


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 





فهرست لامج هكس جع سد ةبد دع :22د دحج دح داع د كاك درك حا داك د موت كات للك ات موك ند نز ك باك جرت 15 كا جك جنات 5:5 كارك 2 جنات كنا كارك كرك ك تراط تدا 2 خط جا مز كلدك حداع حل ند طامط حا ل رك بايد عاك ع2 لاه حاط عا ك2 اك كر 00 
مدينه شناسى مع سا ات ص وي باك وك ات قا لات كا ب اا اا ا ا اا اع وف ع اش م ا م ات ا تو ا عت ات ا اف تر عا اا ات ا 
مشخصات كتاب ادانع مدكة ماناس عمد تعد دف خدود و دعوت طتع هد وة دده عمد ودظة عدمدة كدهع دعوم وطت ع مم و ة كدهع عمدت مظع سم د ةرجه عد دمت فته مم و كدهع مد ده لقع عد قة خ دهع د 1/17 
جلد اول ا ا 1[ 010101111 
اشاره لبعد معت مجعو ده كاعر كاد عاك كمد د عاط كن ع عمد حاد رح ع دب حاط د رح رمح عد عالت كر عاط كت 2 عرد جع جرع د حرط طاد اع تج جر اعد عاج رط د داعت جد علد حا دحك حب حرط جاداد تدده كلد عد لاك دم دعل دك مع الا 
ييشكفتار اا ا ااانا اا ناا نا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 30013 
مقدّمه مؤلف 008 ا 1 1 
كتاب اول: مسجدهاى مدينه حا اا ااا اا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اال لس 8 ل 
فصل يكم: مسجد قبا 2 2 0 222 22222 22 237 22 26 212 2 212 32122222222 12د 22317 لو لع 52 257 6200 2 0 2016 كد جه 2د م 0 د 2 0 0125م 

الف: قبا در كذركاه هجرت ا ا م ص ا ا عم ع م ع قي لمجا عم ع موا قم قف سجاه عد ههه :09 

ب: قبا ميزبان مهاجرين 10000 

ب: قباء نخستين مسجد اسلام معنو سنس توا ديس حو نتروا بدانمي دب عام مح لكي لرداب اماس موادا بد حيرات ستل اند مح اه م اه بد عد ود ده الدع عن جد تقو ات عت ا متاتحه ممت عاد و كيان ساد دان ل 

ت: بناى مسجد قبا خاوا نك دافا ء ساك باكرا ماع حك حب المساايا ساك بأتبعا اكاك ات الساايا جا ساك ا يسا اج جنك أ ساسااية ناك رجد اعد أي مجم جنات حدر العامة جد ناك داج يط دجم جنات وعدت اسارج بذاك ابيط ماي ناك دحاام يا ذلك اي 1/171 

فصل دوم: مسجد جمعه د م جل و دك لعا و مك د و اح 2 1 د د ا جد 2 ا 6 جا 2 جه د 2ه ان ات لدعرد 11 

الف: نخستين نماز جمعه ا ما را ا و ا تال ا ولج لطت ا ا ا قلات اا ا ل ا ا 11 

ب: بناى مسجد جمعه ادم نيه اد مي كاماد دا مونه سدياه داكا هك طاواه عاد عون جدود كاك جاه اتحايات ادا عون سدح داكا جات امه كاد موك ننه جا نات مق جامد حا عوك حاهه داق كاوه كاك اعم نه د دكا كن 916 

فصل سوم: مسجد نبى صلى الله عليه و آله ا ا ا 00 إن 

الف: كزارشى كلى از تاريخ بناى مسجد نبى ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 9 

9110 الف: از آغاز تا وفات حضرت محمد صلى الله عليه و آله 5خ لكت تنك تت نال انث تنظ نط لو ردن تناس انث تن ل كن تدك نط ا للد اك‎ /١ 

"/ الف: توسعه عمربن خطابء خليفه دوم ا ا ا ااا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ااا اا ا اا ااا اا ساس 3 

'"/ الف: توسعه عثمان بن عفانء خليفه سوم بم ا ا اااي ا ل م ا م اي ع ا ات 1 

؟/ الف: توسعه عمر بن عبدالعزيز ا حا ا احا نا ا احا ا اا نا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا اا 311130 

4 الف: توسعه مهدّى عباسى اا سا احا نا ا نا ا احا ا اا ا اا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا 3135013 

2 الف: تعميرات مسجد از 80 تا /11 هجرى قمرى للمض ا ا ل ا فق ل ولا ل با 117 


// الف: اهتمام عثمانى ها ا ا ا و ا 1 00 


الف: توسعه انجام شده از سوى دولت سعودى لم م ا ا 136 

ب: آثار و جايكاه هاى تاريخى- معنوى مسجد النبى ااا ا احا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا الس 186 1 
اشاره مما ا ااا ا اا ا دوا ل 111 

/١‏ ب: خانه و مقبره محمد رسول الله صلى الله عليه و آله لدي وي حي يي ا مم م عسي ديقع ا 
اشاره عد ع ئش ئس ا 1 

11 ب: مقبره محمد رسول الله صلى الله عليه و آله م اي قري مك1 رام قاب لماك د وميه بع التو ا‎ /١ -١ 

؟- ١‏ ب: مرقد فاطمه مداماء لماع ددا د جاداع 2 ودام د جاه أ د كتمع لداع 2 ادام لداع + 1د داه عأد اع 5 كاد كرد دارع لانو 2 ك3 5 لازم 3 رد 5 كاردا هرك كاه دادر لا د21 2 ات وات لعزا 

١ -'“‏ ب: تاريخ بناى مرقد و حجره بالود موع جحو عد بوجوو ومسو ود جح مود واف موده وج مج سو 911 

"/ ب: منبر محمد رسول الله صلى الله عليه و آله اا دبب1ب00001 0 0 000 

"/ ب: محراب محمد رسول الله ادس ياه ده توكهان م يه حي اده حو مق وا د دع ين دياه د تو و قواه د داك موه تمهاد اد عي تلام جا لب ود تمهاد ساد مك كام د اد عي واد ادعو سارت دع 1/81 

/ ب: روضه شريف ا ا ا ب مي ع ا ب ا د د د 131 

/ ب: ستون هاى قدسى لمعه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه مم عه م عع م 18ل 

2/ ب: مكان اهل صفه تسد 1 د بو ب د د ان د وو د د بمو جات د د ون د د جو 52 توي رت د ووس رت د تر ةا 

// ب: ابواب مسجد التبى ل ل ل ا 

// ب: موضع جنائز در مسجد النبى ا اا اناا اناا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ا 31137 

9 ب: مناره هاى مسجدالتّبى 1 0 ا 
فصل جهارم: مسجد قبلتين مام ممع 01/11 
الف: قبله كاه مسلمانان ل ل ا ك7 ا ا تئر لص ئس لت ص لش ص م تاصت تمت ساك تناح ناما امم ا 110 
ب: تغيير قبله ناح نح نان ا احا ا نان ا نحا حا ا اناا ا حا ا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا اا ااا ساس اسداس فل 36 300 
ب: مكان تغيير قبله ا ا اد ا اد ع ا 111/1 
ت: بناى مسجد قبلتين مت ا ا ا م 2 1132 
فصل ينجم: مسجد سُقيا ا 112 
الف: روستاى سّقيا ل ا اي ا الي ا اي لخي ا لقي ا وا ارط ا م 0 
ب: بناى مسجد سُقيا مكدع قة نوو ومذذة فعولفط كط دوخ اعاعد روط نحا ولد كف ود ة اماع مط ردنسا عد تم فط دود فاع دف فد د 7117 


فصل يانزدهم: مسجد عِتّبان بن مالك ممم م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممم مم م مم ممم مم م مه عرف] 
اشاره قت خخ خض :332:5 :35:33:73 :2383:3333 2133:333:8533235353:33 8373 1532::353:332 ةقث ناتخ 
الف: عتبان بن مالك كيست؟ ا ا و ع ل /10101 
ب: خانه عتبان بن مالك كجاست؟ تعيض ةده سو ةن وده لظ ده اد اونبو ددحو كلظ سود ام ةر 

فصل شانزدهم: مسجد ابوذر تا دان د حاد تراه سات دده د د حان ناهد دن عاد دده سان ناه دن دن ناه ون داك عا نه د دن د حاتت دحت نات نمه جات ملت كا د عات عات ناه تت ح انك عد ع ا 77117 

فصل هفدهم: مسجد ابوبكر - ا 3 1 2 رد 

فصل هيجدهم؛ مسجد عمر كمع ده كو مج درك عكه عع عت كا ل حا رط جاع ا ور كا عق ا عر ع عه رعرع عام درك اد دمع لحت كام ضع ور عط ديه مك ل دن كعد دم كرع د دق عه عد د 1011/2 

فصل نوزدهم؛ مسجد على ا ا اا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا ا ااال لس 371 

فصل بيستم؛ مسجد على عُرَيض بهفدف54.آ2كىكلككفة#“->»>ة>ة 22777 229 ايا 

فصل بيست و يكم: مسجد ثنتّهالوداع ا احا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ااا اا ااا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 36 30731 
اشاره بتكي 1ف اتتا اسوت ماج توانه اجدوت وام مقا افدوت واي د ا ااه تدم واه اجادو ما ا اموا وق اماو اا 
الف: تنتّهالوداع» مكان توديع ان اح نا اح نا ا احا ا انا نا ا انا ا اا سا ا اا اا ا ااا ااا ا ااا ااا 390380162 

أشاره د شمف ذ قمع عند ده له ده مط عد عت دف دعقم عرد مذ مشقع لطت مد كع عد د عع ل حت عست عت ع ع ما مت د ل عع ا ع لك عد ع ف ا 1 لان 

1117 0: الف: تنتّهالوداع.» غزوه احد؟ تاسدع وي اد كح وي ع اد ادك و وروا لذب وو نان ادك واو لد ددع وو ع لوايكد ع واي لها كي وه عله اخداع بور 3 دبع مع لاد ايداع ووه ند تدع عو نجاج عا‎ ١ 

"/ الف: ثنيّهالوداع. سريّه مؤته لاع دعا ع اد كد اتاد ع كاه نااك داع داع لالد وزع اداع ل كد ردك ع رط ع سداد كد جد رمج كارع اع مع حا اا عاد ادقع علد داح عازه الداع عا ادك كات الاح مالع لالم ملا لطع در اود ك7 1017 

'"/ الف: ثنيّهالوداع.» غزوه تبوك جد عا اوماد 2 جع و اده جام عاد 2 جام 2 عادص ل جا مك ادح 2 ج228 جاده ل جاده و جاو ع ادع د جاده ابوت جاده ل جامد د عاده جاده دعاو لجعو دعاو 2 301/1 

ب: بناى مسجد ثنتّهالوداع 55583848989934ه89494 :209292921 ا > حرج :030000000000000 د|[لا 

كتاب دوم: خانه هاى مدينه جح ا ا ا 00 رون 
فصل اوّل: خانه كلثوم بن هدمء سعدبن خيثمه ل 0000 رين 
فصل دوّم؛ خانه ابواتوب انصارى م م ا ا اا ا ا ورين 
الف: ميزبانى ابواتّوب ا نا نا نا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا 30701618 

ب: خانه ابوائوب ع ل ا ا ا ل لال رم و ا 10 

فصل سوم, خانه كعب بن اشرف جرد بد كاد نادت دياه بان جات م عاك داع داك جا جا ان عاك ام حا داه حالم حا كك ادا داك لدم عاج ات كاك دايا اك طن وك اكبط راع داع حا الاك ا و سالا دادو الوا ساا وا :1814 
الف: كعب بن اشرف باك دجا سد ده سس دن دودس دود د دده دو دود د دم سهد م دادو ود در ددن رمد دن اسرد د دود مسن ددس سد مد ددح 70 


فصل جهارم؛ سقيفه بنى ساعده مما ل قي ل ةق ا ةق ل عر جو وار قر جر وان قر م وار حب ل ع وال قر ل مو وار قي فلكم ارخ لم وار ع ل ع ا قو 2 3091 
الف: رحلت ييامبر احا احا حا ان ا حا حا اح ا نذا انا حا حا حا حا ا ا حا ا احا ا اا حا ا اا حا ا اا ا ا ا ا ا اس ا ا ا ااا ا اس ا ا ا ااا ا اا ا ااا سا2 94 1307603 

ب: سقيفه بنوساعده تلان دم اماد دان واداب عبن داو واد ادوم دما د الا دون دواد ددن دو ود دادو دود د سند دون ندم اند دود د ع7 

ب: كردهمايى سقيفه بنى ساعده اين تمهيد خ رضى الله عنهم تمهيد الحمد لله دقت كن الله اكبر رل شود؟؟؟ ا اا ا لاا عاك ا ل ل لا ا د 2 ا و ل 
ت: بناى سقيفه بنى ساعده لمعم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه مه له م ع ع7 
فصل ينجم: خانه عثمان بن عفان خا ا اواك لع ان نس دن م انال بت نلك باون لد بلك د تناد وان دان لان ما كاك اباك ذ لت اباد ذا لب 1/2 
فصل ششم: خانه امام جعفرين محممّد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا لان 
فصل هفتم: خانه حسن بن زيد ا ا ا ااا ا ااا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا ا ااا ا اا ا ا ااا ا ااا سا9 371 
الف: حسن بن زيد ل شل شي تش شم متش تي تش شط مسا امام مما ماع ا نام مق عو ف و 101/16 

ب: خانه حسن زيد حي ا ا ا 000 روزن 
فصل هشتم؛ خانه هاى ديكر ل ا ا ا اي د اا دا عا يك بي د اي ا ا ا اك ات تر ع ا يد كد دج ا ا عاد كر لدي 2 اد دنا عا د عي كر كادي ترود كرك 1/1 
اشاره عدبي عي ال ا رن ارا يا اي اا لاا ا ا ا ا ا اا اااي ا لد اا مم ب 
الف: خانه رباح وعدم ةددوع دمط دشت ممعم عع نتم دعن تتمت معت د معفم طبع ذ دن معو د ممعت لدم تمدع خم سعن عن مضع معن معفم عع د طم عه معفم ع 11/5 
ب: خانه مقداد بن عمرو د نااك وي ارابك ياي داكا وي ع لياراك اين دان دكا وه داكا يرع ده ذا وه د ناياياك و يداد كاد وو عاواباد وب ديك وي عا اياك وي اد ناد و عاد ياد 518 

ب: خانه خالد بن وليد م ا ا ا ل اق اا شر ل را م ااا قر ايا اا 1 
كتاب سَوّم: جاه هاى مدينه اح ‏ اا ‏ ا اا ا اااا اا اا ا ا ‏ اا اا اااا ا ‏ ااااا ااا اااا ‏ ااااا اااااااااااس 37 
فصل اوّلء جاه غرس الحا ا ا وا ا ا ا اا اي وا ةا ا سا عه ف مما عا فك دما ل لد بلع 112117 
اشاره تمده م لماو قدا 3 قد لبف تاقوا 3 ادف نت دس الت 31 واه ل تاو نلو م ل ا ا ا ا ا و 

ب: موقعيّت جغرافيايى جاه غرس جح ا ا ا ا ا ا الاين 
فصل دوم جاه حاء ا نان احاح ا اح حا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ااا اا اا 1 3079 
الف: «بئرحا» در لغت عدك كدهع عد ودقة تم عدودة ددع ع دمهه تفططردة « دامع د متك د تغطط دن «عاعع عر ع دك تفط ضذ «اداجع در متك د تبط طط هذا « دادع عبد عمق ذم 2د دك عرنكه ده عدكه 2 :10 
ب: جاه حاء در حديث و تفسير 00 00 

ب: جاه حاء. قصر بنى حديله داومك دارط ع ماروا اك مدع د رداك رع عر لتحاو د تارجات كد ره عر مارو م جات مزاج د روات كد ارماك روات 5ل زاج د روات كد لا راك د رو ند اع عاج د مر د ا اع رو 1 
فصل سوم؛ جاه رومه كبلك كتئج :000021021211 


فصل جهارم؛ جاه بُضاعه ا ا ل ال م 
اشاره ة ‏ ة ااه ل و ا ا ا لق كن 7317 ا 1 اراك خخ ات ا ات 0 
ب: موقعيّت جغرافيايى جاه بضاعه متت يا كس بت م تاك كب لم فشكت ا يك ا ا ع كا اك ا و ص مط لل وام م جين وو لم /6018 

فصل ينجم؛ جاه سقيا ا ا ا ا ا نا اا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا اا اا ا ااا ااا ا ا ااا 361313 

فصل ششم؛ جاه اريسء خاتم ممه ممم مم مم مم مم مه م ممه ممه مم مه مه ممه مه مم ممم ممه ممه م م مه مم ممه ممم م مه ممه مم مه ممه ممه مم م م مه ممه مم م مم مم مه مم م م م م م ممع عرل؟ 
الف: انكشتر ييامبر لم م مه م مه مه مه ممه مه ممه مه مم م ممه مه مه مم م مم مه ممه مه مه ممه مه ممه مه مم م مه مه ممه مم م مه مم مه ممه مه مه ممه مه ممه مم م م م مه مه مم مه ع ممه قلع 
ب: انكشتر ييامبر يس از رحلت م ا تيت ائصسبستسشضس لش سما م تق لمية ماع21 
ب: اريسء جاه خاتم لي ل ا 00 رن 

فصل هفتم؛ جاه بصّه - 7373-98 ااا ا ااا ا ا وين 

فصل هشتم؛ جاه العهن نا ل نان ل ل سانا لانن حا اسان ل اانا لاس اا اال ا ااال ا اا ا ااا ااا ا ااا 9 361387 

فصل نهم؛ جاه ابواتّوب انس بن مالك 0 0 1 ا 10000 

كتاب جهارم: مقابر مدينه ا ا ا 00 رن 

فصل اوّل بقيع. ديرينه و اثار ان اح حا نا احا نا ا حا ا احا نا ا اا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ااا ا ااا ااا ااا 361075622 
اشاره ااا ااا ذ-000131010 001 ا 
ب: ديرينه مسلمانى اح ا ناح نا ا سانا نان ان اناالا ان ان لاا ا الا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ا 363729 
ب: موقعتّت و آثار تاريخى تاش شسشششش هش شتا او اا ا 821 

اشاره 00010 ا اا ا 2 01 

0103 ب: محو آثار بقيع ا تو وف تو ا 283 و 33 ا جود‎ /١ 

اشاره ا ل لي ار لو و ا ااه ا ا ا 

36 4 وشابيان نجد و محو آثار بقيع ا نا اح نا ا احا اا انا نا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا ااا‎ :ب/١‎ -١ 

فصل دوم؛ مقابر اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله 95> وج ل2كحككككجككك2بجحجحججج 0 وا 
اشاره :ل حي جيم اجاح صايدا ل ما يتا جوو د بس ل متة ل عاو بعال حال رتت حاو بساح اح منت ضحد عا ال يعات نوت بحاح ا ا ونا ل رضحا يتان ذا يعات طروت بتاح ا يات منت حون يتا امساح انعا يتح الا بطاح عون ينا اا معت شعوت بن اتا بست جنوك ينات ب امعان ماصايد حاصا راح جد يت ]621 
الف: مقبره عباس بن عبدالمطلب 1ه ا وذ داع ع2 و للد داع نه ل داع وإ د 1د وك او عاد 22 قل 3120 و2جكا 20 لمعك عه دوعلل 3 نا 2111 ان اد 1 16121111 

ب: مقبره امام حسن بن على وحم لجنا د عت لاود دع نج ادا دوعتم ون دادم كو و ندع عنم خطد دم نم ون د مو سداد منج د موه دامعو اماد نود دوه دعو اماد منص سد دت /ا8 


ب: مقبره امام على بن حسينء زين العابدين - ا ل ف لو ل و ا ا و و ا ا ا ا ا ا ب 


ث: مقبره امام جعفر بن محتمد صادق - ا ا كن 
ج: بيت الأحزان: خانه اندوه ها تنخ وو ند لبد قنش در تاشن شد شن او نط شت :1335 تت نت تش ل تت 532323 ت الما 
فصل سوّم؛ مقابر فرزندان ييامبر ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اس 361 
الف: مقبره زينب اا ا 0 0 
ب: مقبره أمّ كلثوم دده وبع دعن عو دك ونان عوج دواع م عوج دم وااتع و ده وام عوج دع وا كمه كت ةهاع ة عدج 2532 تك وخ عوج 35ت حك وا عوج جك وا وه و لي 51/9 
ب: مقبره رقيه ان ان نح ان نان سم ان من ان نان ان نان سان تمن نان سات تلان سان نان نان سان تعن نان سات نان سات سام نان سات نمع سان ساس سن ساك سه عمد سه سم مس م عه سه مس م عه له لس م سه لس ل سس سم م ع سم سد [لط] 
ت: مقبره ابراهيم ا د لع لحت ا دك بك د كردت لدم باد ع مد دود 2 دم ا ع ل لك خم مده اس ات ود بد ا 11112 
فصل جهارم؛ مقابر همسران ييامبر ل ل ا ا 
الف: مقبره عايشه بنت ابى بكر ا ا ا ا ا اا ااا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ساس لس أ 36 
ب: مقبره حفصه بنت عمر بن خطاب 1010003375 1[ [70797909777[7[1ا9ا 0 
ب: مقبره زينب بنت جحش اا وان الروو ا شا ا وار أ ع شار تار ا أ شرا العامة خا اع ا ا 7 
ت: مقبره ام سلمه بلي ات ما ل ا مي ا ل شا حا اي ال اا لام وبر ات رم لا تاب اه ل عع ا ا 
ث: مقبره ماريه قبطى ا ا ل ا ا ا 1911 
ج: مقبره رمله بنت ابى سفيان ا ا اانا اااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا سا3 369 
ج: مقبره زينب بنت حزيمه جاح ا احا احا ا اح ا احا ا احا احا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ااا ااا اا ا اا اح ساح لس ل ]9 36 
ح: مقبره جُوَيْرِيه بنت حارث ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 3689 
خ: مقبره صفتِه اسرائيليه ا ا ا ا وان 
د: معبره سوده بنت زمعه دده يووا داك ده وو واد لد و ام داك د دو داه ع ادك يي احا داك دإوارحه لاد ةوادع داعادك درن عاد د لد اداع عاد يرادا درك كي داه واد اد هد أدة لو ‏ د/1 59 
ذ: مقبره ريحانه بنت زيد ب عن كا دن عاك اانا كدت عبن اكت 2 ميا وال انوي فو ان ا لا لد عا رك ل ا او ربا الجا اي د او كرك ا اح ا ا رك ع ا ا 701 
فصل ينجم؛ مقابر خاندان ييامبر (بنوهاشم) جاع ل ل اا اك ل د ل كك ص جا ا وا ل لي د ص ا ع ا ع د ا تر 
الف: مقبره فاطمه بنت اسد ا ا 000 
ب: مقبره ابوسفيان بن حارث عع جات نل مايا ساي م عدا داعا من ع عي عاد اع ا عات عاب ا د عه عر دعاتات ب معان داعا ب يج عا وام ااام تعن انان د دعي د معاون عاد بعاد لوخ عاونا د تعاس ياا 2 ]0:87 
ب: مقبره عقيل بن ابى طالب نا ان نان نان ان ان نان انان ان ان نان انان ان ان نان انان ا انان ا انان ا ان اانا ا ااانا ا ان انان انا سال حالسل 22 317 للم 
ت: مقبره عبداللّه بن جعفر دمح د سداد وده دادم ع م نادم كم تمادام عدم م اذا دام تدم لبد دام عدم مفاسظا دام قرح تحت ناد ام جد ج دخا جح فاه عقدج تناك ناد ات جدج دخات قاد وقد بخان ادات نطم ا اجات ع1 :8 
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ج: مقبره محمد بن حنفته الم ادا ا ادحا اد ا ةا ا شاد اق د لم ات عط اه عه لاج اه له اط عد ما ا ا 23 011 
فصل ششم. مقابر عممه هاى ييامبر (بقيع العمات) ان ان نح نان نان تن نان نان نا سنن نان نا سان ن انان نا سان نان ان سا سان نان نت سن سان ست سام لاسن سا ساس ام نس ساس ات لس ل سن اس ل سس سس سس سس لد 15 [ لم 
الف: مقبره صفتيه بنت عبدالمطلب ا ا ا ا اا اا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 3322 0 
ب: مقبره عاتكه بنت عبدالمطلب اا نان اا ناا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا سا2 9 31 0 
فصل هفتم؛ مقبره عبداللّه يدر ييامبر (دارالتابغه» ا ا اا ا ا ا 00 
فصل هشتم؛ مقابر ياران ييامبر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا 0 اران 
الف: مقبره عثمان بن مظعون ببفآبآب7787ي898ك#8989898#9-88ع###ة2ة9909ح4©©00202)#ة© 11122 01ران 
ب: مقبره أسعد بن رُرَاره ال ا ا ا ا اا اا ل اال الا ا ا در 0101 
ب مقبره خُئَيس بن حُذافه وي ا ا فل د تي ا ا ا اك رات تت اي وات ا ير كا ا ا رتت جا رات تا اب وا وق لح كات ات ع عي ات تل ع مات 2ض 1 01 
ت: مقبره سعد بن معاذ اح ل لاط مك كو داه د اداع اماد يلدت ا د لاج لام حاط ولد اعد ماد دياو عاك د ادا د ناد اراح ا وشا اده ديا دك لاح دك 17 017 
ث: مقبره عبدالله بن مسعود ع علد د كدت اد ع يمري علد رق يد كدي دا عام لام ارت ا قا رت طاح نا مق ع ا كر اد وص رحا عاك كر ايد كع انج ورا رحا عد رك حب كوت كا ب ا عر 01/0 
ج: مقبره عبدالرّحمان بن عوف ا نا نا نان ا اا ا ا ا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا 310842 0 
ج: مقبره عثمان بن عفان حا 0 زه 
ح: مقبره سعد بن ابى وقاص ا ناا نا نا ا ا ا ا ا اا ا اا اا 1770316222 0 
خ: مقبره ابوسعيد خدرى ا نا ن ا نا ان ا ا ا ا ‏ ا ااا اا اا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااسلس 1773 ل 
د: ديكر صحابه ئش ئش ا اوه عماج انام 
فصل نهم؛ مقبره شهيدان حرّه نان ل ل ناح نا ان نان نان ل نحا لانن ان لانن انان ا اا الس ااال ا الا ااا اا 6372 لل 
فصل دهم؛ ديكر مقابر مشاهير تاريخ اسلام - اسع مياه عد سدم واجد يه لاجاء عالات داه جد يواجر بع اناك بعولات <إعادات يع ل صر بعالا رع لاج لاد قا تيع ل دراك الات اك بعال جا اد داح ربت ا حد بعا نات سول ددعت طاصردرع دج ديت 62 00 
الف: مالك بن انس طعت الام دص لوتئياد ع ح عت ملاعد ويد ناموك اماد ف كرما ملاع در تمر اياك قر عاك باع رج ما دك دا كوك كلظ قاد جرة رك كالب0ة نول دا كرك ررق طوا م كلك حساك كلد جك حت اد قد بح 5 حك كو 2 8162 
ب: نافع حمس ماي ويد را تيا يا جد عه مار لب عا حدئه بار وميا مبددج قو اجر نبا ب م0 نب موا اليا ا بد دود لبر ياه اك واي 11/2 
ب: نافع شيخ القَرَاء حم سم 7#تصس صم م ل 81/6 
ت: زيد بن حسن ان ل نان نان نان نان ل نان نان نان نان نان نا نان انان ان تلان انان نت ان انان ان ان انان نان ان نان اسن لان نان ان تا ان مان نت لاعس سس سا لاع سس سل ل سس سل ل سلس ل ل سس سس د د ل لم 
ث: سالم بن عبداللّه ا ا ا ب ولد د ادج ايد ب 1 
ج: مغيره بن عبدالرّحمان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا 1 الله 


جلد دوم ل ددا د توح دوا د دسا سود درن عا عاد ورد دادر دواد اناد يرد دادر سداد د عاد ورد دادر اد ود داد ناد عادص د دابا سداد وماد نامرد ادبا تاد واد ددا دود د دود ددع ده د 048 
ييشكفتار اد كنت نم تن 3 11ت 1 2 تل ج15 51 جل ل 3 55ج ل 1 1 13 12651 1 1 11 5ت لت 1 1 شت 1 1ت 1 1320 
اشاره عع جود عر مص اد مد صا ماين دام ارط دما دابا بيع دج مو حام كات ربا كاد ناسين دو بحام ابت با دسا نديد دو بساحات لابت د ما حب الات اد مد باساب ولاعت ادبو مدي ماد سوسا ب لات ادب سماد مو بابد ديد مهد 0482 
اشاره د طايه قود مابس عد دادما داع د وأماباع عدر ماما دوق ج وأماباء عدص + ءادا جره ح أعاباء عدرت ل داعا جوع د قاد عد د معام كسك ره بلاباح كدو د رمام ره ماقام ل كدت د لاد دا ادك باقاي 9 6 06 
غزا دمن ددع دوده د امه دن دود دو جد ده دادع حت ردن ده نح دوه اع دن هاداد ع حت دع د ع ناد و نا دده دن ده عد عر جد د ددح د دم ددن دهده دده ونم دود ددم د عد ددع لمع 
حت 10 
جهاد م كط جره تر دالد د درط م لعفا اسع مكدع إس هن ردجلع بسع كاء كاه ددع د عنتع اده اع جرع دلت مكاء م كع «بط ع عاد ع فرعا د امه كل رنود اده ارم كارا د لسع د بعاد واد دنع كلمع دعاك واه رماع «الطع عا ع ارم حا مر 
كتاب ينجم غزا دفاعى براى صلح 252-2351 و0 2< 423 2 005-255 52 04032- 0005223 3033002 2002203 25-2 400 202 دجوي 7 412220 7 3020322 2022 0 2003222 
فصل اوّل: حمله قريش و دفاع مسلمانان در بدر ادفلهفةهلة_ةاي/قا6 >7 >#ةب>> 001006060000727 ري 
الف: بدرء وازه و موقعتيّت 54 111111112 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 111 

ب: موجبات واقعه بدر ممم ل ا ا ا 8 

اشاره ا ا ا ا اا ا 0 اا 0 

21 ب: تهديد سعد بن معاذ م حتت وك ضعت كد و تددن دعاس ناوطت دخي وطر ع وضدح ودعك قعد ونوت د معد ددوكء دعد ددحن معدو دوع قدت تكد نت دكن دعن ضعت‎ /١ 

؟/ ب: خطاى عبداللّه بن جحش سال م ا م الجخ وا مد لوا ا الم م لا ا و 0 

"'/ ب: كاروان ابوسفيان؛ بهانه جويى قريش بوصعم وا ا عه حا اوه عو اح كرطع ع جد اك يع عاد ج22 2 اه ع اكع كا ولا عا ع جد عا لطاع اع اح القع لد لعا لطع عدر ا 211/02 

ب: بازنكرى اسناد تاريخى واقعه بدر جد و و اد داقع و3215 3 جاو 7210 تو 22 جد داق لات 2ك © 238 2225 23 توه 2د قد ع داو 02206 3 د 2201 

اشارة اا اااا7000اا0ا 0 ااا 1 1 1 ااا 

/١‏ ب: اسناد تاريخى تلاش هاى جنك جويانه - حش سس ا ع موه طم له عطاك 2د ع نح لو نا درم قصط د لخاد مو حا ادا ديع فج ا جد عد جد اتروع 

لنب اسناد تاريكى تلاش هاى صلخ جويانة ناف عا ا اويا ل ماما د و ل م اح ا ل و ل ل رك ات لا ا ا 21 

"/ ب: هجوم بت يرستان و دفاع اجتناب نايذير مسلمانان من اح ماح عات ساحن ان ات ناس ات ساحن سات ات عامس ات ساس ل سه ساك ساس م اد ساك لع عاك لاس لل سك لس لك لس ل لس د لس د د ماري 

؟/ ب: يايان واقعه و ييامدهاى آن ااا ا ان 

اشاره اباد نادف كاماد ب جردا مسا داعا عادص اص م عا مامد عادو اكد دعام دعا عوك مام ماده كرد عرد ددرت سااحده مامه جرت عرد سا مات تمه امود جره دما يدت ماد مص رود ديد 1غ 

[01 ؟/ ب: كشته شدكان بدر للد سد لودج عدي دك كج عدي دوادو ساكو ةو كود سا0 ةو اي‎ -١ 

7-/ 5/ب: أسيزان بدر - ا 1/1 


”- ؟/ ب: آزادى اسيران 1 


- ؟/ ب: قتل دو اسير! كه د عد درع عله 52 عد درم ماك داك كك سرع مك د كر سرع هدك ره سرع واكك عه بعد عره ركيد ع قرع دزع تكد كب درق 24د قرع دزع عله دك قد عله عاك داك قد درك فك رد درك درك ف ع ا 


در باره «نضر بن الحارث» عد دجاه ف عسي 5خ مدو مرق معطمو مجه تك سود كفت دجوا مف وود فد امود د عت مسد فد دسو د ف وود د كيدة 1/10 

ت: جغرافياى تاريخى مسير بدر 9 ا 0 ١‏ 
اشاره ود مجرتي تي تا اي ات متخ تاي مي ل ا تت اتش تام لضت م مس مم صما متك تائم دام مامت بعادت ها ماي 1777 
١ات:‏ مسير مسلمانان ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا زرف 
"ات: مسير بت يرستان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ام 

ث: اثار تاريخى بدر اس 8 9 3 
اشاره ع دن اد مد مدعا حة خد مو ذمد عمف دق ختهرة د دن خم جا د انهم أ ماه ودع لم جح مع دك عط د د حم ع عاد لمن ع لكرج حت رك ع ع 3 نم د 31 1/15 

/١‏ ث: مسجد عريش مداو لي ل ا م ا ص ع صخ ام بك متا جا باع مع لمك ع مداه ماوكا دوه لاك عع دجاه وف ود مدع تلمك عد 2 22 [أع/ا 

"/ ث: مقابر شهداى بدر - 0000 رن 

"'/ ث: عدوهالدّنياء غدوهالقصوى تمك أ وول ددعلا د الاك جك ددا سد عاك داك اجا ما ددا لاسي ع اك اك ا رحا د ذه الدع لاك 2ل 3ج را د كيم الس عاك دك قرا كد لاد برعا 
فصل دوم: حمله قريش و دفاع مسلمانان در احد لدم د د ع حك كد ار ف تراد و عا اق كد فت محري عع عاد ل كارا لا دي جار ا عا ب مرا ا دا مره عع عد جز ع ا ل اد عر 2 2/0 
الف: احد؛ وازه و موقعتيت ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اساسا 311 
اشاره د شتت انح حعه حت تك تت عه مث حده شم سرحت كرد كك عرد حت بدت د عرد كت عه كك حرس ف حدر حر ده حت ل قر عرد شق لك ا وت عت كم رط حت ل ع لت و ع كك ارط ع عرد عط عق عد و نط فم 2 ا 

/١‏ الف: احد. حدّ حرم مدنى مسد بج وك وه مياكح بودي وك وو نو ونح بودن وك يو نيياك يي نف وك وو ملو يناع يو نه بخ وي عد وياكسع وي وك ني وي ع ديد دزي /ا/ا 

"/ الف: احد؛ كوهى دوست داشتنى ع د كد توه اده حك ذم دارم عد تزع عا عاد اك زع رت داح مزه زع عن داع اماف عو ع مرا عدم شرع عا اع داك زج طم مز حزع كز ل سف حر رع رعرع كر ا الف ااا 

”/ الف: احد؛ ميدان واقعه ش ش ‏ ص2ش 5 ْ اش سصز2 شغ شه ص سس عض سي اس م سم اس ممم لات عمج لو مهتا عوك عأعوت عا عارزلا 

ب: واقعه احد العا ا ا قا ا عي وق ا ري فى جات ا قا م جات اج ا ع وات ل سا ا تك اك لسك لكت ف م وا تل ا لم كات عت قا ف فاه وا مظن عت و ده وا م ولد ا 7/1/7 
اشاره ماده نا دك وده حايا كدادك يا كاد ناكك ايعان ك ادك واوا داه داعا حك دياحاه دالامك يإيا داه دعاك لواحا دالادك ياياداه ساد اوعد ادك لواحا داساعة دواحاد كلدك دإياحاد د دادك يعاد دك يلو عاد د 2 1/1/2 

١‏ ب: انكيزه هجوم قريش به مدينه اا ا اا ااا ا اا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا اا اا سس ا 

"/ ب: دفاع اجتناب نايذير حي ا و 

'؟/ ب: تدارك و مواضع ع ا سي ل ص ع تع 2 
اشاره اناد اه نا وساي لام فا د ا ويا تي طممية ل سات مرت اك د ات تع جد ل ات عات اك اد متكا ات ود وت اده ات كد كا ات اا رق رت ات ات كه عات اا ا ع ا ا ا اها وا ا ا ار 

/١ -١‏ ب: مسير قريش ان ان ان نان نان نان ان نان ان نان ان نان سان ان نان ان سان نان سان انان ان سات نان سان ساس نان سات سان سان ساس لان سات ساس لساك سات سم سم سس ل سس سه ل سس سه سس سس س2 3 0ل/ 

؟- "/ ب: مسير مسلمانان الم ا ا ا ا و صا ا ا رص صو ل ا عا بدت او حا و او مات ل ف ود فيا 1 11 


؟/ ب: هجوم قريش و دفاع مؤمنان للم م مه مم مه مه م مه مه مه ممه مه ممه مه ممم مه مه ممه مم مه ممه مه ممه مم م م م مم مه مه مه مه ممه مه ممه مم م م م مه مه لمم م سه م م علقم 


اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ان 
/١‏ ب: غارى بر بلندى هاى احد :تعد عد دده عد درو د دك عدج ع سنح ند ع نش درس ةد سد 5 ران د تن تق تاس اد د ب 71111 
"/ ب: قتهالثنايا ليا دم تا م صقي بت يها وساي موا بعالا م واه وتاي ع واب دي لتي د الاي و تالاه داح م النده علو جاه انيدو اد توا و اا ب الاي لايد د تماد دوقاات لواف دصايي ل قرعا دحي دايا 1717 
'"/ ب: سجدكاه ييامير در احد دا عاك عا واد ا اناد حا أ لاك حال داك ام عاج حت د اكد مااي د دك 2 اكع جات اك ماف 2 ا ا اما راكد حاامز 2ك اماك جا ا ا أت عا جز ع ا 1/1 1 
؟/ ب: مهراس ان نا مانن نا نا نان ا ناا اانا ناا انا ناا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اس سلس 31 2636 
4/ ب: مقابر شهداء صحابه 0 
اشاره ار لا يك عي حير وح ور حا ين مره اي ري و حر اي رك د مر حاو ري ا را او رت ا ري ا ا ا عي ا ا ا ل ا ا ا 5/ 

/05 0 ب: شهداى مهاجر مكه ك3 ماخ جوع د اده ب كة وكام حادم د عاد ا 35 جكادن اع جام د عاد وح د واتادول حاد تو جاده عاد عد داكاد ماع جد دعاك 3 عاد وه +3 د عاد جر‎ /4 -١ 

"- 4/ ب: شهداى انصارء مدينه قد عامل شر حك عات عاتم كلع عاط مات لد جات حا لالع عاط ققرت د د كعك كلم عاك ات للع جات اد 3 اعم ماما ارداق تلك جات ات لع اجا ادن ع ماك 16د 101/2 

"- 4/ ب: مزار حمزه. شهداى صحابه نان ننم انان سنن ان انان ان انان ان انا ا اا ا اس ا ا اس اس اا ا ا اا اا ا اا اس اا اا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ع عط 

- 4/ ب: سوك مدينه امد رع د كع جود اماد وك جرع لك دست بعد عد كد عدج د عاد كود رياه كد ع ع جرادادد جع بع د الدرط كاه جرد كرد ماطف جع دكدد لورفا جد كر موطرية داه حرطا ارد كف رمد حر مركم ع دحك و2112 

*/ ب: مسجد و مقبره شهداى احد - اا ع دف اصع توا لمك بطو أ داكيو بثو أله موام لدف امنا ا وات أدب شاي و أده ادر اجات أو ناردج كلك ادر را حال نواد حا 7/0116 
فصل سوم: خندق؛ موضع تدافعى مسلمانان وعدت قو ده ف كاطع عد مق كط وت د دمن دططع عه متك ون ده قن د شو ع ده هت مع ده كن سديتع عد وه د دوه دع مد دمع م متك د و6 -5 25-8 :71/1 
در برابر حمله مشترك بت يرستان و يهوديان اح انا اما اح ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ساسا اا ساسا ساسا اساسا ساس لس 1 ا 
الف: خندق؛ وازه و ريشه يابى تاريخى آن ااا ااا ا ااا ااا 3.2 1 
ب: نقش يهود در أتحاد احزاب و هجوم كسترده به مدينه ف ةةةةةة7ة727 © اا 0000001 لير 
ب: هجوم قواى مشترى؛ دفاع اجتناب نايذير مسلمانان ا اا ا ا ا ا اا اا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ساس ل 
اشاره ا ما ات الات ا كه بن عات حا ب مق با لت مد ل دك رتبب ا كات كه مدا د ارك بايا كات جد 7/3 

/١‏ ب: مواضع شمال غربى مدينه ا ا ا ا ا ا ان 

؟/ ب: مواضع جنوب شرقى مدينه اح اا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اس 91 أ 
اشاره دود اف عد مذ خم ع م ا ا ل 1 2 21 
-١‏ ؟/ ب: لجاجت و اهانت هاى بنى قريظه ا 00 
؟- ؟١/‏ ب: ييشنهاد حكميّت از سوى بنوقريظه بنا به رسوم طوايف عرب ذا نا نا اح اح ا ا نذا نا ان اح ا ا ا اام اح ات ان ات ات ماح ان ات ات ات ساس سسا اس اس اس اس لسالس 16 8 91 
"- 5/ ب: حَكمتييت اوس #مع دعو دونه دومع دعوه دودح دود وع مهو مومه دوم ددهو د ود دود جد مع دده عد دده ده كه دوهن مد ده دكت ند عو جعت /قة 
ت: آثار تاريخى واقعه احزاب 13111 0 1[ [ 1 [ 1 1[ [ 1[ 1[ 1[ [ [ ز [ [ 1 ا 


١ات:‏ مسير خندق لسعم م ممم م مه ممم م مه ممه مم مه ممم م م مه مم م م مه ممم م م م م مم م م مه ممه م مه ممه م م مه ممه مه مم مه مم مه ممم م مم ممم م م مه ممه م م م م مم لع عع 116و 

"/ت: خيمه كاه ييامبر؛ مسجد فتح 5 91016 

'"/ات: مساجد خندق ددع يادي ئس ب واه د حاييي وام مع ااه ب وداه وام حك عه و قاد ب واه متاريي + توما وى اكاه ب تعاب نادت لوه وموالده ا عم داب ماطايي د ترات ووائيه كعاب دسق روا دمي ايا ]9/171 

؟ات: كهف بنى حرام دجاه نا ادا الك دنا دا نااك اموا عا كما ا داك اك عااية دك د عدا كا ناكد العامة عاك اماك ات د عات اد راان دك اانا جك اك عا ا ا 91011 

0 ت: صخرهالبيضاء ا 0 

#ات: مسجد بنى قريظه ل ا ات ا كر لك لل ات ا ا ا ا 90171 

فصل جهارم: خيبر؛ تدارك تهاجمى كسترده به مدينه و دفاع مسلمانان ا ا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا سا1 36 
الف: خيبر, وازه و موقعتّت 0 رن 
ب: خيبرء يايكاه يهوديان حجاز ا 100000 ارال 
أشاره 000 0 

/١‏ ب: قلعه القموص ال ا ل اا لاي ا اا لكو اا ل ا ا د او لاا ا ل لاو د اا ل 

؟/ ب: قلعه ناعم لعولا ا ل ا ااا ا ا ااا لم 0ه 

"/ ب: قلعه السّلالم أت معخع لد مط سد ع خنع مدخ عدده مدع عد مده عع دم سدع خد حت مسح مسعن سدع حت معدم كمعد عن ددع عدون ممك م عه مذسدسع د ممم دع ةع 101 

؟/ ب: قلعه الكتيبه لتك عو سعد ويد ند وياد ف واد ولك لخدو وا ةداع يابو دك تذرع وه ع يايد كر يمرن خب و هع لتنايكد كاير بك لخر وه كان اكاك ودر للك تقر ود 1ج 2 9101 

4/ ب: قلعه الوَطِيح ااا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ا 0 

ء/ ب: قلعه التطاه ا ا ا 02222552 001 000 

// ب: قلعه الشَّقٌ ماد دا مواع عام وت لا وات ل ل او حم ل ل لات كه وا لو لا وا ا وي لحل وات لو ما ايان عطقي له وات ا تلو اواك ل كح وا 13 6 518 
ب: خيبرء در آستانه هجرت يدفم تي وال او فاته تاسدع «الرحم اوفك قم ا اتا بو 363 تاتقي لت 5م الوك ب 3215 لل 
١‏ ب: تلاش محقد صلى الله عليه و آله براى دعوت به صلح و تفاهم ا ا ا ا ان 

؟/ ب: واكنش سرسختانه يهوديان ا اا احا اا ااا اا اس 1 9 
اشاره 0010101-00 0 

88, 2 ب: مرحله اوّل: مبارزه فرهنكى ا ع واه وا عمج عه ياه له عا عد عا وج عع ماه له عو قت ع اميه تمزع نا مم عم ع عا عم ع عبمر ع ل العم عع دوعا مخ د اسك صم سيك‎ /”" -١ 

اشاره عاكاطا م عدو مرك نا رماب انددع دا اي مامد حااعو كدعا عاج عار ع الت عدي اعد حداحم داعا رحدل ارجا دا عدي ند جام كدح رجا ارجا حال عاج اح جات اداع ااي أحا رجاكاإعاي د جزات أ اي عالت امد يط عدي ان جات اط عاك دالت مال ا 2 30/06 
اوّل: نقد تاريخى يهود و تلاش براى يالايش عقايد آنها و احياء تعاليم موسى عليه السلام سمه ممه م م مه ممه مم مه مه م م م ممه م مه مه لم ل م له لل ل ل ل ل ل 125 


دوم: تلاش براى تشكيل يك جامعه يكتايرست و زدودن تمام تعضب هاى مذهبى در قبال ييروان مذهب 0 000 


3 "اب: مرحله دوم: راه نفاق ا 1 جا اك ع ان در ل ا رو 2 د ل 22 2د 2 2 52 4 د 2د كات 15 2 2100 د 5 20 2 16 1 11 


':- "؟/ بي: مرحله سوّم: راه سياست و خشونت م كس دان قرح سد كب فون دجا قر امو قر ق هه جو ع ل سات قي ا م ع ا ا ل ا اق و 6 0 6 


؟- ؟”/ ب: مرحله جهارم: نقض كامل ييمان مدينه و تفاهم با بت يرستان براى نابودى مردم مسلمان مدينه ان نات مامح سات ات ات ات اسان سات سات ات سات ساس ساس سات 


ه- /١‏ ب: مرحله ينجم: بزركترين طايفه يهود مدينه به مسلمانان اعلام جنك داد لما ئش ا اسه لم واف ما ا و ات ات 





و3 /١‏ ب: مرحله ششم: خيبر در آستانه هجوم به مدينه 2 ع عا عاط ساي بأ اج عوك صاايد جد ماف ين مد اط عدج جاص اج عدا صم جد اع يد عو خط امد جد اص اج عو اح اص مد جد ا جد عدا خبط اعد حي اص جد عوط امد يد ماكر عدا داع امد د 3 


الف: وازهء موقعيت وود ادو ود كروك د اما داس عقت ترط د وك دسم كف كوه د الوك داسك دعقا كرو اموا نوات تاكاه كوك دوك امك دأء كفو وك جات 235 92م 
ب: فدك و يهوديان بج كنز كنات د عاد ل كادات كاك عاد قد نات م كاد لكان ترم ع بلك دده جا جد لاك نك كام كند ذاك ند داع عون دك بك كبر جد نا حر خرطا حت كك ناك كرت جد عاك ناك خط كا كرك كت كرك كاك لكات داك ات 
ب: فدك بين ستيزه جويى خيبرى هاء و صلح طلبى مسلمانان ك ا 
ت: موقعيت كنونى فدك مومه جوعد هه د تواعه مم م3 عت ددع ناج عه وده كن دن من دادج عرد دت د 5 كو ده مد دادج عرد د نت حو دن مد دده عه داك داعو ماد وه تن امه قد دنج ده ب 
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١ ص:‎ 


بيشكفتار 


ص: 16 


محمّقان و فرهيختكان كثور با آثار» كتب و مقالات ارزشمند دانشمند محترم مرحوم آقاى سيد محر باقر نجفى آشنايى 
دارند» در ميان آثار متنوّع و يرجاذبه ايشان» «مدينه شناسى» درخشش خاص دارد؛ زيرا يزوهش در اين زمينه با عشق به ييامبر 
صلى الله عليه و آله و خاندان او همراه بوده و مرحوم مؤلّف نزديكك به بيست سال در بيابان ها و كوه ها ودرّه هاى حجاز 
كشته و با تحمل رنجها و سختى هاى فراوان به دنبال دستيابى به حقايق تاريخ اسلام و آثار مربوط به رسول خدا صلى الله عليه 


و آله بوده استء وى هركاه در ذهن خود آن خاطره هاى تلخ و شيرين را مرور مى كرد اشكك از ديد كانش جارى مى شد. 


مرحوم نجفى از معدود فرهيختكانى بود كه تنها به كزارش تاريخ نويسان بسنده نكرد, بلكه با طىّ مسير هجرت و حضور در 
مناطق مختلف شهر مدينه» توانست حقايق تاريخى را بر جغرافياى فعلى اين مناطق منطبق سازد و از اماكن مهم و تاريخى و 


دينى تصوير بردارى نموده. اثرى به يادماندنى از خود بجاى كذارد. 
فصلنامه «ميقات حج' در سال ١71/94‏ كفتكوى صميمانه اى با ايشان در باره تأليفاتش انجام داد كه در شماره 7 منتشر شد. 


اكنون مناسب ديديم در معرفى كتابء به جاى نوشتن بيشكفتار» يرسش و ياسخ حاضر را بياوريم كه حاوى مطالب جامعى 


است درباره كتاب مدينه شناسى و شرح حال مؤْلّف. اميد است براى همكّان سودمند باشد. 


معاونت آموزش و يزوهش 


5 


بعثه مقام معظم رهبرى 


١8 ص:‎ 


يرسش: خواهشمند است قدرى در زمينه شرح حال شخصى خود توضيح دهيد تا خوانند كان محترم بيشتر با شخصيت جناب 
عالى آشنا شوند. 


ياسخ: من يكك ايرانى هستم» جز مشتى قيل و قال» شرح حالى ندارم. از هر جا كه امكان يافتم فهمى را تحصيل كردم تا قلب 
خود راراست كنم. 


در خرمشهر به دنيا آمدم. مدرسه و نوجوانى را در خرمشهر و آبادان و تهران كذراندم. 


در دانشكاه» اقتصاد و حسابدارى» فلسفه و ادب خواندم. مدتها در دروس حكمت و عرفان و تاريخ وادب» سر كردان كلاسها 
و نيمكت ها بودم. 


در تاريخ مدت ها شاكردى مكتب جامع مرحوم محيط طباطبايى و شيوه منتقدى مرحوم مينوى كردم. 94 سال فلسفه را با مكتب 
اتميسم منطقى مرحوم جعفرى و عرفان را با دمادم مستى و قلندرى مرحوم همايى و نورد علا-مه طباطبايى در فضاى وحى و 
صنايع ادبى فرزان و جهان نككرى هاى نصر و حسابى و ... اندوختم. 


مدّتها در الأزهر و دارالكتب مصر جوانى را با بازي يريدن از آتش لفظ ها و خاكك نسخه ها تباه كردم و در آخر بى حاصلى 
خود را با علم قراءات شيخ كبير محمود امين طنطاوى از يكنواختى نيل و غرور عريئت نيل نجات دادم و كام در وادى كارون 
نهادم. 


جون به ايران با زكشتمء از سر غرور و خدمت به فرهنكك و معنويات به تشويق استادان مطهرى. جعفرى و مرتضى شبسترى در 
مركز تحقيقات و مدرّسى و محققى يزوهشكده علوم ارتباطى و توسعه ملى» خيره و حيران ماندم و جشم به دود شعله شومينه 
سياست فرهنكى نابينا كردم تا يافتم بايد ينجره اين بناهاى عاريتى را به سوى باغ فرهنكك ايران بككشايم» جشم خود رااز 


عشق و فكر خود را در عشق و فكر تحصيل كنم. 


از آن روز كرجه سال هايى مى كذرد ولى به هر روى مى يندارم جند ساعتى نيست كه مشغول تحصيل شده ام تا درس صلح 
خاموش را بياموزم. سه سال بر اشغال خرمشهر صبر كردم تا به ويرانه خانه و كاشانه ام خرمشهر نككاهى اندازم» جون در سال 
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نيافتم و هزاران كتاب و تحقيق بر دارفنا ديدم درس باقى را از دارفناى حلّاج آموختم و براين نعمت فقر شاكر ماندم. 0 سال 
تلاش كردم تا روزها با كار خاموش خرماء عزت صلح خاموش را در استغنا زنده نككهدارم؛ تا سال 4 كه جون ديكر 
نتوانستم يرده ترانه صلح خاموش را بنوازم و در صلح با خود و عالميان صادق مانم» بى هيج احساس فشارى» حبى يا بغضى به 
صرف دستيابى فرزندانم به امكان تحصيل دانش نوء دست آنها را كرفته» متوكل بر كشتى شكسته. بى ادعاء به دنياى نو علم و 
فرهنكك, هجرت شيرين كرديم و يابسته و لال زبان در كوشه اى از زمينهاى آلمان بياده شديم» بى كفش دويدن بر اين ارض 
اجاره را بر مالكيت آن تنكك كفش ترجيح دادم تا در كنار دانش آموزى فرزندانم» خود و همسرم صلح خاموش را در كوجه 
هاى جهان بياموزيم. اينجا يافتم كه هم آنجا و هم اينجا و همه جا جز غريبستان» جهان را نه شهرى است كه دعوى ملكى بود 
ونه شهرى جهانى است كه به يريشانى خاطرى ارزد. بى آنكه خود را شيفته روم و جين بيابم» هر دم خود را مخاطب مولانا 


يافتم كه: 

جانا به غريبستان جندين به جه مى مانى؟ باز 1 تو از اين غربت تا جند يريشانى ... 
تا جند جند؟ يريشانى؟ ... به ملكك بى سنانٍ سنايى افتادم. 

يرسش: آيا از دست آوردهاى جنين هجرتى خشنوديد؟ 


ياسخ: در نهاد هر هجرت شيرينى» دست آوردها و خشنودى ها استء تلخى همره شكست است و افسردكى و غم نتيجه 
هجرت تلخ. سه يسرم به دوره دكترى فيزيككء بيوشيمىء انفورماتيكك رسيده اند» و دخترم به آرشتكتورى دانشكاه. خود من 
روزها صنعت خرما را مى ساختم و مى آموختم؛ و شبها با فرهنكك شناسى. خستكّى هاى تلاش مستقل بودن رااز آز و كين 
التيام مى بخشيدم. 


بوسكن» منظون شما از فرسكه شتاسى شالة جيمت؟ 


ياسخ: ببينيد! كلام در خاموشى مى رُويدء خاموشى در تاريكى نشستن نيست» در خود 
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نوشته ديكران بينديشم, فقط بينديشم تا فهم خود را درست كنم نه اينكه بخواهم با نفى و اثبات ديكر فكرها خود را كنار آنها 
بنشائم يا در برابر كسى خود را مدعى فكرى بخوانم؛ روشى كه هر كس مى تواند در آستانه دالان صلح خاموشء به آن ره 
يابد و خستكى هاى تلاش را از خود بزدايد تا باز مهياى قبول خستكى هاى ديكر شود؛ شيرينى رضا در يذيرايى مدام از رفت 


ومن سك ها اسك 
يرسش: در اين راه» محور فرهنكك شناسى شما حول جه موضوعاتى دور مى زد؟ 


ياسخ: دو موضوع اساسى بيش روى من بود: «ايران شناسى» تا هويّت اين جهانى خود را در ميراث فرهنكّى ايران بجويم و 


«مدينه شناسى»» تا هويت آن جهانى ام را در ميراث اسلامى فرهنكك هاى جهان بخوانم. 


براى من نهايَتِ هر يككء بدايت ديكرى بود. هر دو راه به يكك ميقات رسيدند؛ نمى دانم كجا؟ نمى دانم جرا؟ جون هركاه به 


جنين ميقاتى رسيدم هم خود را كم كردم و هم ميقات را. 


برسش: از مدينه شناسى شروع كنيم؛ از اين كه از جه زمانى انككيزه جنين يزوهشى در شما يديدار شد؟ به كجا رسيده اى و تا 


ياسخ: در آبان ماه سال ١187‏ خورشيدىء براى اولين بار طرحى دادم تا بيش از آغاز سفر ايرانيان به مكهء مجموعه اى از 
سخنرانى هاى تلويزيونى درباره «حج اسلام)» بركزار شود كه موافقت شدء در اين خصوص ديدارهايى در عالم فرهنكك با 
مر حومان سيد مرتضى شبسترى و سيد محمد بهشتى و مرتضى مطهّرى و محمد تقى جعفرى و سيد غلامرضا سعيدى و د كتر 
نصر و دكتر زرياب خويى و احمد آرام داشتمء همه از طرح مسأله استقبال كردند» جند موضوع انتخاب شد؛ فلسفه حجء 
احكام حج, تاريخ و جغرافياى حجاز و راهنمايى يزشكى و مسائل زيستى و اخلاقى. 


هر جه يرس و جو كردم كه فردى را بيابم تا درباره «تاريخ آثار حجاز» با او 
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مصاحبه اى داشته باشم» نيافتم. 


مجموعه كاملى از تمامي كتابها و يا رساله هايى كه در ايران از سال 7 درباره حج جاب شده بود» جمع آورى كردم؛ در 
اين 9١‏ جزوه و كتاب» هر جه ديده بودم به استثناى سفرنامه آل احمدء تابنده كنابادى» خليلى عراقى» دهقان سالور» مجابى, 
هدايتى و هدايت. ما بقى درباره فلسفه و اسرارء آداب و بيشتر احكام يا مناسكك حج بود و اين امر نشان مى دهد كه از آغاز 
صنعت جاب در ايران هيج رساله يا كتابى مستقل درباره آثار حجاز وجود نداشت تا اينكه مرحوم مطهّرى از دكتر محمدى 
يرسيده بود و او نام آقاى ابوالقاسم ياينده را برده بود. باشادروان ياينده ملاقات كردم به من كفت: يزوهشى نداشته ام ولى از 
روى نوشته هاى محمد حسين هيكل در «زند كانى محمد) و فيليب حِتّى در «تاريخ عرب» و كلوب ياشا در ... مطالبى را جمع 
آورى كرده؛ اينجا و آنجا كفته ام. 


ولى براى مصاحبه سوادى ندارم. مى كويند: محقّقى بنام صدر الدين محلاتى در شيراز كتابى بنام «مناسكك حج)» در مذاهب 


بتجكاته توشتة كلابة تحمانت.مالى وزارت امور خارحه عات شده اسست. اناو بيرس: 


با ايشان ملاقات كردم» بسيار خوش مشرب بود ولى قدرت شنوايى رااز دست داده بود. به من كفت: ياينده اشتباه كرده» من 
فقط دو كتاب يكى درباره اسرار حج و دوّمى مناسكك حج در مذاهب ينجككانه اسلام نوشته ام و از آثار حجاز خبرى ندارم. با 
آقاى ابوالقاسم سحاب كه شنيده ام در اين خصوص كارى در دست دارند» ملاقات كن. وقت كرفته خدمت رسيدم» كفت من 
در سال ١718‏ يكك جزوه از عامر بيكك و خليل صبرى درباره اسرار و مناسكك حج ترجمه كردم و يكك رساله هم از مرحوم 
هبهالدين شهرستانى» ولى مدتى است مى خواهم در يكك مجموعه مصوّر اين دو كار را تجديد جاب كنم» بهتر است خدمت 
آقا ميرزا خليل كمره اى برسى واز ايشان كه رساله اى هم درباره اسرار حج نوشته اند سؤال كنى. وقتى از خدمتش مرخص 
شدم بر غريبى بيامبر صلى الله عليه و آله در ايران كريستم ...! جكونه است كه اين همه كتاب درباره آثار مصريانء ايرانيان» 
اروياييان» يونانيان» بابليان» ايلاميان و ... نوشته شده. اما با آنكه سالانه ده ها هزار ايرانى به حج مى روند» شورى در جستجوى 
ردق أ ل ناج ل 
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وادى ها كشانند؟! 


اظهار تأسف خود را به استحضار ميرزا خليل رساندم» كفتند: من در مؤتمرهاى سوريه و مكه. احساس كردم كه در اين 
خصوص كارى نكرده ايم لذا به بررسى جنين موضوعى علاقه مند شدم ولى مجال از جماعت نيافته ام تا منابع را جمع آورمء 
با آقاى راشد در دانشكده ديدارى كن؛ زيرا شنيده ام كه ايشان جند دانشجو را به انجام جنين يوهشى موظف كرده اند. بدون 
وقت قبلى خدمت رسيدم و نياز را به عرض رساندم؛ فرمود: ترغيب كردم ولى رغبتى نشان ندادند. حقيقت آن است كه مردم 
ما قرن هاست كه از مدينه حجاز بريده اند و به عراق عرب روى آورهده اند! قرن هاست كه آمال ما رسيدن به بغداد خليفه و 
سلطان اصفهان و رى شدء نه رسيدن به مدينه او ... مدينه را هم در سايه حاجى شدن ديده اند ونه به قصد مدنى شدن! 


كريست و كريست» كريستم و كريستم 


اينجا بود كه جون دهان غربت خود را بستم» غربت مدينه دهان كشود, جانم را همجون جامه اى يوسيده در صحرايى نهاد و 


بر آن آتش انداختء نمى دانم اين من بودم كه مى سوختم يا جامه هاى زمانه من؟ اين من بودم كه دود مى شدم يا جامه من؟ 
نم داف 

جند ماهى نككذشته بود كه در بيابان هاى حجاز ايستادم» نه خود بودم» و نه جامه. به بادى مى ماندم كه بى آنكه جايى را 
بشناسم» مى تاختم. بى آنكه بدانم به كجا بايد بروم. به خاكى مى ماندم كه يراكنده مى شدم. 

وسفن كارا از كجا و حكونه اغاز كرد يد؟ 


ياسخ: يس از 4 ماه تحقيق در منابع سيره كار آكادميك را در مدينه و از خانه ابو ايوب انصارى آغاز كردم. در يكى از 
روزهاى ير ازدحام» بيش از شش ساعت خيابان باريكك شرقى مسجد را كشتم و نتوانستم اثر جنين خانه اى را بيابم. هيج كس 
به يرسش هايم ياسخى نمى دادء تا اينكه خسته و آزرده ازاين همه غفلتِ مدنى ها به ديوار مسجد تكيه دادم و كريان كفتم: 
من مى دانم» همين جا بايد باشدء ميان همين دكان هاء با همين مردمى كه مى بينم. حيران ميان ازدحام مردم؛ اين سوى و آن 


سوى مى دويدم و مى كفتم: همين 
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جا بودى» همين جا بودى كه خانه ات را ساختى» همين جا ميهمان ابوايوّب بودىء» همين جا ...! 

بى اختيار به سوى دكان يارجه فروشى رفتم و يقه صاحب دكان را كرفتم و كريان فرياد زدم: كجاست؟ بكو كجاست؟! 
نه اراي كفت :تعن كجاسنة: خانه أو انوائوت» همي جا بود برس بكو 

از ترس صدايش در نمى آمدء كفت: يقه ام را رها كن. 


بى توجه به مردمى كه دور ما را كرفته بودند و مرا ديوانه مى خواندند». دست غود را بالا برد و كفت: همين بالا بود. او را 
بوسيدم و شتابان از يله ويرانه اى بالا رفتم. بقاياى محراب بناى عثمانى را ديدم كه در محل طبقه دوم بنا نهاده بودند. دقيقاً 
همان جايى كه مهمان بود. سر بر جوب هاى بناى مخروبه نهادم و هاى هاى كريستمء ب ركشتم و تمام دكانش را نكر يستم. زير 
سمت بالاى در كركره اى دكانش كوشه اى از كتيبه اى را ديدم» با عصبانيت فرياد زدم در دكانت را بكن» جرا تاريخ را محو 
كرده اى؟! ككفت: فرياد نزن» صد دلار بده. بيشتر دادم» شتابان يله نهاديم و آن را كندم و عكسى از آن كرفتم. نه هيج كسى 
را جز او مى ديدم ونه هيج كس جرأت داشت يبش آيد و مانع اين عاشقٍ جانباز تحقيق شود؛ هيج كس ... اين آخرين 
عكسى است كه از موقعيت خانه ابو ايوب باقى ماند و در توسعه نوين مسجدء هيج اثرى از اين خانه روشن تاريخ باقى نماند و 


در توسعه تاريكك تاريخ محو شد. 
يومتقن: :يوهشن مندائى شما جكوته ورا اساتن نجه اصولن استوان وده انيك؟ 


ياسخ: با ديد جغرافيايى» منابع سيره را بررسى مى كردم موقعيت ها را مى سنجيدم تا به تقدم و تأخَر جغرافيايى وقايع بى ببرم» 
سيس مداركك تاريخى هر واقعه اى را ذيل همان موقعيت ها كردآوردهء به وقايع كوجك تر تجزيه مى كردم وآنكاه به يكك 
درستى يا نادرستى جنين تصويرى را نقد كنم. هم با موقعيت شناسىء, اسناد تاريخى را نقد مى كردم و هم با اسناد تاريخىء 


موقعيتى را كه مورخان قديم آن را 
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شرح داده اند. آنكاه نتيجه اين نقدها را با آنجه كه خود ديده بودم مى سنجيدم تا به صحيح ترين تصوير ممكن از مدينه او 
ابل نم 


اصل در نقد اسناد تاريخى بجاى مانده از سيره ييامبر است؛ زيرا متأسفانه محققان و مورّخان قديم در طبقه بندى اسناد هيج 
رعايت زمان و مكان را نداشته» ما را زير برف انبارى از مداركك انداختند و رفتند» معلوم نيست اصل واقعه جرا رخ داد و كى 
وباجه جريان هايى ادامه يافت؟ و به جه نتيجه اى رسيد؟ در طول اين ربع قرن» جز بارور كردن اين نوع از روش يزوهشء 


كار ديكّرى نكرده ام. 
يرسش: با اين روش به جه نتايج مهمى رسيديد و آيا جند مورد را شرح مى دهيد؟ 


ياسخ: حقيقت آن است كه همه مورّخان بزركك ايران و عرب كرفتار نوعى كبى كردن از روى دست يكديكّر بودند» جه 
مسعودى و يعقوبى و جه ابن اثير و ابن خلدون ... در ميان سيره نكاران هم همين نقيصه بز ركك ديده مى شود؛ به خصوص كه 
وقتى مى بينيم رابطه تاريخ نككارى و سيره نويسى با قرآن كاملا كته انيت وقرآآن از ييامبر تصويرى ارائه داده كه نمى توان 
آن را در متون تاريخى يافت. به هر حال بايد در تعريف ها و اوصافء همه منابع شناخت مدينه او به يكك وحدتى برسند تا 
مرز ميان وصف تاريخى و اوصاف قرآنى بر داشته شود. متأسفانه شيوه يونانى رايج در تاريخ نككارى مسلمانان؛ ما را از 


شناخت مدينه او دور ساخت. براى مثال: 


واقعه هجرت و واقعه بدر كه مورّخان آن را مطابق اخبار و شايعات طرف مقابل؛ يعنى قريش تدوين كردند» اساس را به روش 
يونانى بر تصميم كيرى سران نشسته بر هرم جامعه اشرافى نهادند و ديككر وقايع را در سايه آن به خورد ما دادند. آنها با اين 
روش از محمّرد يك مدّعى قدرت كروهى خاص نشان دادند كه در آستانه رواج تاريخ نككارى نه با ميراث رومى امويان و 


مذاق ساسانى اميراتورى عباسى سازكار بود و نه با مدينه ساده ييامبرى كه لطف حق بود. 


ص: رف 
يرسش: جطور شد كه نام «مدينه شناسى» را ب ركزيديد؟ 


ياسخ: مستشرقان و محقّقان قرن ماء تحت تأثير طبقه بندى علوم ... و فهرست ديويى كتبء تاريخ زند كانى ييامبر را جزئى از 
تاريخ اسلام و تاريخ اسلام را بخشى از مطالعات اسلام شناسى در نظر آوردند. ازاين مسير كر جه مى توان به يكك زبان 
مشتركك جهان دانشكاهى رسيد ولى احساس مى كردم كه كانون واقعى مطالعات خود را نمى توانم در جنين طبقات فرهنكى 
فرنكك جاى دهم؛ زيرا مبناى اين يزوهش. نه معرفت دينى بود كه خود را در اسلام شناسى بيابم و نه تاريخ قومى كه از قوم 


شناسى عربىء يا ايرانى سر درآورم. 


مدينه را فرهنكستانى يافته بودم به يهناى همه اديان» فرهنكك ها و تلاش هاى بى يايان معنوى بشرء مركز آن را مسجدى ديده 
بودم كه نقطه وحدت انسان و خدا و طبيعت است. شهرى كرجه با 77 سال قدمت ولى نهايتى براى امتداد راهى كه او در ١‏ 
سال با مهاجران و ٠١‏ سال با انصار طى كردء نمى يافتم. كانونى كه در نهايت همه اجزا و وقايع 7 سال نبوت را در خود 
وحدت بخشد تا خود را در رحمت الهى به جهانيان آشكار سازدء مدينه سراجاً منير» شهرستان جانهاست. به ظاهر در يى 
كوجه هاى آن بودم؛ كوه ها و بيابان ها و وادى هاى آن را جستجو مى كردم, در باطن او را مى جستم تا لحظه اى به سايه 
اش» با جاى يايشء نككاهش» خود را ازاين غوغاى حيات بشويم, آه آه» اكر كمان كنيد خواستم مدينه اش را بشناسانم» 
مدينه اش شناساننده تمدّن ها و فرهنكك هاى بشرى است. در بى خرابه ها و نخلستان ها نبودم» سرانككشت اشاره او را ديده 
بودم كه مسير وحدت و آزادكى و آبادانى جهان را نشان مى داد. مدينه اش خاكى نبود كه راه خاكك او را طى كنم. مدينه 


جانان بود تا در كنار دروازه اش» بار تن را زمين نهم. 
يرسش: جه موانع و مشكلاتى سر راه شما وجود داشت؟ و جكونه بر آن ها فائق آمديد؟ 


ياسخ: به هر حال» حضور من در سرزمين حجازء اين بار را بر دوش من نهاده بود كه يكك ايرانى در يكك كشور خارجى از اين 


سوى و آن سوى مى رود تااز ساختمان هايى» 


ص: ع" 


خيابان هايى و زمينهايى عكس بككيرد. نام و نشانى ها را مى يرسدء يادداشت مى كند و با نقشه هايى كه در دست دارد تطبيق 
مى كند. شمال و جنوب را مى يرسد. تمام صحنه؛ براى من خارجى در آن كشور سؤال برانكيز بود. كافى بودء فردى عامى با 
مآاذركيراشود يا مأمووف دولئ'مرايا ان شكل وشمايل سمندا ... در انجام اين يزوهشء جز انككيزه شخصى و امكانات 
شخصى هيج كس و هيج دولتى يا دولتمندى؛ مؤسسه اى فرهنكى و سياسى يا دينى حامى و معرف من نبوده تنها و در اين 
تنهايى امروز» شمع اصحاب آن روزكاران را مى جستم. هركز در بيابان هاى خشكك. در قراء دور دستء يا ميان انبوه جمعيت» 
از هيج كس و هيج جيزى نهراسيدم. نينديشيدم كه اكر اين ايرانى كرفتار آيد به جه كس خبر دهم؛ و از كى مدد بكيرم؛ 
احساس مى كردم كه در وراى اين تلاش ها هدفى را يافته ام» جون با آن انس داشتم. خطرهايى كه ممكن بود بيش آيدء به 


مكرر مانعم شدند» كره ها باز شد» دستكير شدم و به محاكمه بردندء از هر اتهامى مبرًا شدم. مردم عوام كرفتارم كردند ولى 
يوياتر به كار ادامه دادم. يول ها از من مطالبه كردندء بيشتر دادم. مأموران وزارت اعلام, يا مراقبان امر به معروف مرا از ادامه 
اين معروف» نهى كردندء به منكرات آنان اعتنايى نكردم. تنها جايى كه مى لرزيدم, هنكام انتقال فيلم هاى ظاهر نشده! به 
خارج ويا هنكام ورود به ايران بود» ولى هر بار جشم ها بسته مى شد تا راه مدينه شناسى ادامه يابد. جون از هر حوزه قدرتى 
به دور بودم» به راحتى از شرٌ قدرت هاى كور محلى و مرزى كالا زده عبور مى كردم. بيش از 0؟ سال تا امروز در اين حالت 
بسر بردن؛ هركز مرا وادار نكرد به دييلماسى ايرانى يا عرب روى آورم تا از من حمايت كنند يا موجبات تحقيق را فراهم 
سازند؛ آن هم با اين همه مشكلات ناشى از فهم مردمىء كه با دهان ير از فرهنككء سد فرهنكند! با هزاران مشكل از غير» هيج 
مشكلى صعب تر از نفس خود نيافتم ... بككذاريد نمونه اى از اين مشكل خانكى! را بازكو كنم: 


سال هاى 101 و08 در خرمشهر بسر مى بردم. مشغول تحقيق در تدوين نهايى مجلّد اول مدينه شناسى بودم كه عراقى ها با 
كلوله هاى توب» خرمشهر را مورد حمله قرار دادند. يس از هجوم راهى جز تركك خانه و ديار نداشتيم. به همراه همسر و سه 


يسر كوجكم و دختر بيست روزه ام خانه و هر جيز با ارزشى كه در آن بود را رها كرديم و 


ص: 36> 


همسرم مرا تشويق كرد تا به خرمشهر باز كردم و مقدارى يول و اثاث و لباس برداشته» باز كردم. با زحمت فراوان به خرمشهر 


باز كشتم. 


شهر را دود و آتش فرا كرفته و خالى از سكنه بود. نبرد تويخانه ها و خمياره ها در غرب شهر ادامه داشت. خانه شخصى ما در 
منتهااليه شرق شهر قرار داشت و با افتادن و خزيدن و دويدن, خود را به خانه ام رساندم. همه جيز موجود بود. به اتاق كودكانم 
رفتم اما نتوانستم جيزى را انتخاب كنم. به كمدها نككريستم» يراز لباس بود. به اتاق كتابخانه ام رفتم» شش هزار جلد كتاب و 
صدها ميكروفيلم و يرونده تحقيق داشتم. نكاهى به همه انداختم. قدرت تصميم كيرى نداشتم. به اتاق يذيرايى رفتم. به فرشهاء 
ظرف ها و مجسمه هاى با ارزش نكاه كردم ... جه مى توانستم بردارم و در ماشين كوجكك خود جاى دهم و بار كنم؟! كمى 
لباس بجه هايم را برداشتم و به كتابخانه بازكشتم و جمدانى را كه در آن عكس ها و اسلايدها و تحقيقات «مدينه شناسى)» و 
«آثار ايران در مصر) و «دين نامه هاى ايران» بود برداشتم و با هر جه ثروت بود خداحافظى هميشكّى كردم. اين سخت ترين 
انتخابى بود كه بر سر ادامه تحقيق وجود داشت و در نهايت بر نفس خود فايق آمدم و نقوش مدينه را آوردم و ثروت خانه را 
رها كردم. يس از ينج روز نزد همسرم و كودكانم با دست خالى و شرمندكى باز كشتم! در حالى كه هيج جيز براى زندكى 
نداشتيم» جز مشتى اسلايد و يادداشتهاى مدينه كه حتى معادل ده كوين ١‏ ليترى بنزين خريدار نداشت. 


دراثر آزار مردم نسبت به مهاجران از جنككء مجبور شديم بروجرد را تركك كنيم و نزد خويشان به شيراز رويم. در سومين روز 
اقامت بود كه وقتى خبر تصرف كامل خرمشهر توسط عراقى ها را شنيدم؛ از شدّت نككرانى به كنار مرقد حافظ رفتم و كفتم: 
اين مرد خدا مى خوانم» تو درياب. وقتى ديوان را كشودم جنين خواندم: 

هر آنكه جانب اهل خدا نككّه دارد خداش در همه حال از بلا نككّه دارد 

كردم تا محتاج ادعاى خود نباشم و شب هايى در كنار مرقد روزبهان يا ابو عبدالله خفيفء مدينه نبى را مى كشتم تا آلام 


فايق آمدم. 


اند؟! 


ياسخ: سال ها تحقيق كردم تا يافتم جه جيزهايى وجود داشته ودر صده هاى بعد آثارى از آن حفظ شده استء ولى وقتى 
خواستم آنها را بيابيم بيش از بيست سال طول كشيد تا نشانى هاى قديمى آنها را در مناطق و روستاها و شهرهاى مهم حجاز 


جستجو كنم. بسيار متأسفم كه مى كويم: اهم آثار سيره ييامبر صلى الله عليه و آله محو و در اذهان محققان بزركك به فراموشى 
سيرده شده است و كسى نيست كه بخواهد تاريخ حيات بيامبر اسلام را با لمس موقعيت جغرافيايى وقايع حياتشء به رشته 
تحرير در آورد. كارى كه محمد حسين هيكل وزير وقت مصر و احمد امين در «فجر اسلام» و رشيد رضا در «الوحى 
المحمدى)»» محمد احمد جادالمولى ... انجام دادند» بالنسبه به آنجه كه مى بايست انجام يذيرد جند ورق يراكنده بيش نيست 


و هيج مزّيتى بر آنجه كه حلبى و ابن كثير و بيهقى و طبرى و سهيلى و مجلسى وابن قيم جوزى نوشتند ندارد ... 


كه بدانند جه مى كويند و صرفاً از روى نوشته ابن اسحاق و واقدى كيى بردارى نكنند. 


حقيقت تلخ را بايد قبول كرد كه تا كنون زندكانى بيامبر صلى الله عليه و آله نوشته نشده است؛ تاريخى بر اساس قرآن و 
حديث صحيح. نه به كمان عراقيان و شاميان و زعم قريشيانى كه يس از مسلمانى كمان ها و برداشت هاى سر تايا غلط خود 


را به مورّخان و محدّثان تزريق كردند ويا محققانى كه تحت تأثير سياست هاى اميراتورى اموى و عباسى» خواستند به 


ص: 1 


ص: ”7 


جاى ييامبر خداء يكك اميراتور را تعريف كنند تا زير سايه آن زمامداران وقت خود را توجيه كنند و خوشايند سبكك رايج 
تاريخ نكارئ روز لباس ثن بيامبر را تعريف كردند» بى آنكه با وجودش و خدايش و قرآنش رابطه اى داشته باشتد:و يا اصنًا 
قادر به فهم آن باشند. كذر از اين همه دالانهاى غير مدنى بر سر راه رسيدن به مدينه او» مهم ترين مشكل يزوهشى من بود. 
نمى خواستم مانند ابن خلدون در «مقدمه تاريخ» روشهايى را در تاريخ نكارى بنكارم كه هركز موفق نشد آن را در نككارش 
«تاريخ العبرا خود بكار بندد. 


يرسش: با اين توضيحات» بخش دوم يرسش من اين بود: جه آثارى را مى شناختيد كه تا آخرين سفرهاى يزوهشىء ديكر آن 


ها را نيافتيد؟ 


ياسخ: در دوازده سفر يزوهشى و هزاران مكاتبه و مباحثه و مطالعه منابع روز در عرض ربع قرن و آنجه كه حالا حافظه من 
اجازه مى دهد تا سال 1999 در مدينه اثرى از اين آثار نيافتم: 


خانه آل عمر بن خطابء خانه ابى بكرء خانه عثمان بن عفان» خانه ابو اثُوب انصارىء» خانه جعفرين محمد, خانه حسن بن زيد» 
خانه سعدبن خيثمه. خانه كلثوم بن هدم., جاه اريس» مسجد بنى قريظه. مشربه ام ابراهيم» مسجد بنى ظفر» كهف بنى حرام 
مسجد فسح.؛ مسجد ابي بن كعب» مسجد بنى خداره؛ مسجد واقم» مسجد القرصه؛ مسجد الشيخين» مسجد دار النابغه» مسجد 
بقيع الزبير مسجد بنى حُدرهء مسجد السنح. مسجد بنى بياضه؛ مسجد بنى خطمه. مسجد بنى امه الأوسى» مسجد عتبان بن 
مالككء. مسجد مالكك بن سنانء (در مناخه)» مسجد بلال بن رباح» مسجد بنى دينار (المغسله)» مسجد المصرع (در احد)»؛ مسجد 
الفسح, قبه الثنايا مسجد النورء مسجد الخربه (لبنى عبيد)» مسجد بنى زريق» مسجد بنى مازن بن النجارء مسجد راتج از بنى عبد 


الأشهل. 


خانه خالدين وليد» خانه ام سليم» خانه ام حرام بنت ملحان. جاه اعواف» جاه انس بن مالكك بن نضرء جاه انا در هنكام محاصره 
بنى قريظه.» جاه اهاب» جاه البضه.» جاه بضاعه» جاه جاسوم (جاه ابن الهيثم بن التيهان), جاه جمل» جاه حاء» جاه سقياء جاه 


العهن. بقاع اهل بيت» ازواج و بنات الرسول. عباس و اصحاب رسولء فاطمه بنت اسد» 


ص: 0 


بيت الأحزان. بقاع احد را دكر نديدم و در بين راه مكه و مدينه و مناطق شمالى و شرقى و غربى؛ مسجد معرس» مسجد شرف 
الروحاء. مسجد عرق الظبيه» مسجد المنصرفء مسجد الرويثه. مسجد ثتنه ركوبه. الاثايه العرج» مسجد لحىّ جمل» مسجد 
السقياء مسجد مدلجه تعهن؛ مسجد الرماده» مسجد الأبواء» مسجد البيضه. مسجد عقبه هرشى» مسجد غدير خم مسجد امّ معبك» 
مسجد ذفران» مسجد الصفراءء ثنْيه مبركك, مسجد العشيره» جاه هاى ينبع؛ مسجد الصبهاء» شمران» مسجد اطم الشيخين در راه 


لجنو بود 5و ار نذا لسسع 


درمكه هم: بقاع معلاه را نمى بينيم. خانه رسول و همسرش خديجه و زادكاه فرزندانش را ويران كردند. از بناهاى تاريخ خانه 
ابوبكر و دارالندوه؛ بئر خارجه» غار مرسلات» بئر ميمون» ذى طوىء مسجد بيعت در سوق الغنم» مسجد الإجابه» مسجد النحر و 


يرسش: اكر اين ها بودند و شما آن ها را مى يافتيد» تغييرى در شناخت شما از تاريخ مدينه به وجود مى آورد؟ 


ياسخ: اكر بخواهيم مانند مورّخان و مستشرقان و استادان علوم اسلامى دانشكاه ها سخن بككوييم» نه! هيج تغييرى به وجود نمى 
آورد ولى اككر دركك و فهم اسناد بجاى مانده؛ به حضور ما در متن همان وقايع نيازمند استء ياسخ آرى است و بككذاريد 
مثالى بزنم: آنانى كه در جنكك ظالمانه اى كرفتار آمدند و در برابر جشمانشان خانه ها را سوزاندند» بهتر با شرّ جنكك و خير 


صلح آشنا هستند تا آقاى دبير كل. 


بيامبر براى من يكك مرده هزار ساله نيست كه بخواهم مانند آكادمى ها و انستيتوها و دانشكاه هاء آن را در لابراتوارهاى علمى 


هر صبح و شام او را مى طلبيم و براو درود مى فرستيم و ما او را در برابر خود داريم. نه خداى ما بى اوست و نه او بى خداى 


ما كه بخواهيم او رااز روى نقوش اوراق مرده بغداد و رى و طبرستان و قاهره و شام و خراسان بخوانيم و بشناسانيم. 


يكك روز در جلسه مستشرقان آلمانى» در آكادمى علوم انسانى كلن كفتم: تا 


ص: 39> 


موضوع تحقيق درباره سيره مشخص نشود» صححت تحقيق مشخص نخواهد شد. اكر محمد يكك ييامبر استء اين روش تحقيق 
شرق شناسان درباره ييامبرى ييامبر نيستء نوعى روش كار يؤوهشى براى يول در آوردن است و نه رسيدن به واقعيت ها واكر 
يك شخصيت تاريخى بنام محمد مد نظر شماست» يس جرا مى خواهيد كسى را تحقيق كنيد كه از همان نخست عليه 
تصوّرات شماست؟ موضوع شماء براى او و يافتكان معرفت او موضوعيت ندارد. مشكل اساسى شرق شناسى نيستء انتخاب 
شيوه هايى است كه ما را به حقايق تاريخى نزديكك نمى كند. حقايقى نه آنطور كه مؤمنان مى خواهندء آنطور كه صادقانه 
محمّقان را قانع سازد. 


يرسش: يس شما روش هاى تحقيقى رايج در دانشكاه هاى غرب را براى اسلام شناسى مناسب نمى دانيد» همينطور است؟ 


ياسخ: شايد براى اسلام شناسى مناسب باشدء؛ زيرا اين رشته بى محتوى را غربيان به وجود آوردندء ولى براى مدينه شناسى 
هركز؛ جرا كه ما به مدينه او مى رويم تا آنجه آنجا بوده به معرفت ما درآيد و نه اينكه مدينه اى را كه ما مى خواهيم بنانهيم 
تا داستان تاريخى شهروندانش را بنكاريم! البته معتقد نيستم كه بايد روش هاى تحقيقى رايج در دنياى امروز را مانند روش 
هاى تحقيقى قدماى مسلمان كنارى نهيم. هر دو به يكك حد نارسا و ناقص است ولى معتقدم هيج دستاوردى در دانشكاه ها و 
حوزه ها بد نيستند. آنجه مهم است اين است كه حككونه خود را در متن اين يا آن و يا هر دوء جاى دهيم تا به مدينه او رسيم؟ 
اين مشكل ترين مرحله اى است كه هر مدينه شناسى در زندكى با مدينه او» با او و ياران او روبروست. من جون خواسته ام با 
مدينه زندكى كنمء خود تلاش كردم تا هم با آكاهى از روش هاى تحقيقاتى قديم و جديدء به اصلاح روشها نائل آيم وهم 


منابع تاريخى را مورد نقد و بررسى قرار دهم تا بتوانيم در شهر او نشانه هاى واقعى را بيابيم. 


ما براى رسيدن به شناخت هاى واقعى تر» جز صدقء هيج راهى و جز واقعيت هيج تعجّدى به نوكرايان جهانى ويا سنت 
كزاران عالم اسلامى» نداريم. 


ص: 7 


يرسش: با اين تجارب يزوهشى ربع قرنى» تا كنون درباره مدينه شناسى جه نوشته ايد؟ كدام آن ها جاب شده است و جه 


جيزى در دست جاب داريد؟ يعنى كمى هم درباره موضوعات و محتواى كتاب صحبت كنيم. 


ياسخ: خاضعانه تأكيد مى كنمء مدينه شناسى يكك شوق و عشق يزوهشي شخصى است درباره آنجه كه مى خواستم صادقانه 
درباره آن بدانم؛ نه يكك كار كروهى و يا آنجه كه مى بايست صورت بككيرد» لذا توجه مى دهم در همين حد با آن تماس 
بكيريم. هيج طرح جامعى در ذهن من نبود. نا آنجا كه امكاناتم اجازه مى داد بيش رفتم. هرجا نتوانستم؛ ايستادم و تضرّع 
كردم ولى از يأس نناليدم. هيج عجله اى نداشتم تا كارى را نشان دهم؛ زيرا اين تحقيق را براى زندكى خودم نمى خواستم. 
خودم را براى اين تحقيق مى ديدم, لذا محتواى هر مجلد دقيقاً مشتمل بر موضوعاتى است كه نقد نيستء حال است. ديروز و 


امروز نيست» حال است. 
در اين حال بودم كه هم صادقانه در خشكى آن سوختم وهم در درياى آن غرق شده بودم. 


در مجلد اول: ستيّاحى را مى بينيد كه تلاش كرده آنجه را در مدينه 170 تا مرداد /ا1801١‏ شمسى ديده و صف كند؛ مسجدهاء 
خانه هاء جاه هاء قبرها. 


ولى در مجلد دوم: موضوع غزوات را مورد بررسى قرار داده واز راه تطبيق منابع با موقعيت هاى جغرافيايى بدر» احد» خندق» 
خيبر» بى بردم كه غزاء دفاعى اجتناب نايذير براى صلح بوده و بى بردم كه جككونه قريشيان جنككجو و يهوديان يول يرست 


حجازء آن زمان نتوانستند مهر اسلام را به شمشير اسلام و عدل اسلام را به ثروت اسلام! بدل سازند. 


در مجأمد سوم: به عنوان اوّلِين ايرانى مسلمانى كه بر اساس مستندات تاريخى اين مسير را طى كرد راهى دركك و فهم مسير 
هجرت شدم» آنقدر بر وجب به وجب اين راه بزركك تاريخ جرخيادم و منابع و مصادر تاريخى را خواندم تا يافتم هجرت او 
هر كز نتيجه هراس از قتل و عدم تحمل رنجهايى نبود كه قريشيان بر ضدٌّ او اعمال مى كردند و خروج او و راهى كه طى كرد 
هركز ينهانى نبود» وغار ثورء هركز مخفى كاه او نبود؛ عبادتكاه او بود. هجرت او براى جهانى كردن دعوت اسلام بود؛ 
كارى كه جز با ككذشت از مال و 


ص: لض 
ذلن كن ور كه تكلقاك وطاق رحكة) مسن لع شل 


در مجلمد جهارم: در مسير بازكشت ييامبر به مكه. رفت و آمدها كردم تا يافتم كه هركز بيامبر در بى فتح شهر و تصرف 
خاكى نبود» مهر اسلام قلب ها را فتح كرد و فتح يكك رحمت بود تا قلب ها از كورى خود به روشناى خدا افتد ونه يكك 


در مجلد ينجمء فرهنكك جغرافيايى سيره ييامبر را جمع آورى كرده ام تا محققان را در ادامه يزوهشهاى مدينه شناسى يارى 


دهد. 
اينها كارهايى است كه يزوهش آن به اتمام رسيده ولى امكان جاب فراهم نيست. 


اما جيزى كه جامع همه اين مجلدات استء مجلّد ششم است كه هنوز دست بكار نشده ام؛ زيرا نيازمند كار و اصلاح دل است 
تا دستم بتواند قلم صدق را نككه دارد اكر عمرى باشد و توفيق قلبى كه قلمى را نكّه دارد» تلاش خواهم كرد در مجلد ششم 
زندكانى ييامبر را به زبان بسيار ساده و تنها بر اساس قرآن و كلا-م خودش بنكارم؛ شيوه اى كه سال هاى قبل بر خارهاى 


مغيلانٍ تشويق و تهديد كام نهاديم تا مسيرش را , بكنيم» شايد به قرنى بعد ما آبى رسد. 


يرسش: در تحقيق جنين تأليفى» جه احساسى داريد؟ آيا فكر مى كنيد خدمتى به فرهنكك ايران اسلامى كرده ايد ويا خدمتى 
به فرهنكك جهانى اسلام؟ 


ياسخ: در طى راه يزوهش» هركز احساس نكرده ام كه مى خواهم به كشورى خدمت كنم ويا با نشر كتاب مدعى يكك 
خدمت فرهنكى باشم عاشقى بودم كه مست حضور در بوستانى شدم؛ مست حضورء نظر به ميوه هايى نمى كند كه ممكن 
است از اين بوستان نفعى به اين يا آن رساند. جون فارغ از احساس خدمت و نفعى بودم؛ هركز احساس نكردم كه در اين راه 
به كمكك كس يا مؤسسه و دولتى نيازمندم. نياز من در شادى من به اينكه جنين توفيقى براى من حاصل شده. مستحيل بود. 
نمى دانم مرز اين بى نيازى با شادى ناشى از احساس توفيق كجاست؟ همين قدر مى دانم كه تمام توجه من به شناخت و 


اصلاح راهى بودم كه آن را طى مى كردمء آيا نتيجه جنين توجهى مى تواند كارى شايسته 


ص: ”77 
تلقى شود؟ ادعاى كزافى است كه از كمان آن مى هراسم. 


دهيد؟ 


ياسخ: من صالح نيستم كه به ديكران راه و روشى را نشان دهمء همين قدر مى توانم بككويم راهى كه من به تجربه اتتخاب 
كردم جه بود. نخست در بيان تاريخ مكه و مدينه» هيج جهت مذهبى خاصى را ترويج نكردمء نكذاشتم آرمان سياسى 
كشورى سايه بر بيان تاريخ سرزمينى بيندازد كه محل ظهور اسلام بود. از دل كين به تاريخ را زدودم, با ايمان به رحمت بر 
آنتش تبعيض به اقوام و تعصب به اديان» آب مهر ياشيدم, نخواستم آرا و اسناد بيشينيان را در قالبى كه خود آن را مى خواستم 
جاى دهم و يااكر آن را نمى يسنديدم» كنارى نهم. از امروز به كذشته ها افتادم تا بيان امروزى آن را بيابم ودر نهايت 
احساس مى كردم مدينه شناسى ييش از آنكه كتابى در دست اين و آن شودء مدرسه اى است كه در آن الفباى مدينه شناسى 


را مى آموزم. 


ص: وخر 
مقدمه ملف 
مقدّمه مؤلف 


شكاسى از آثار عسوسى نكود فى كزين كدذر تداك اسيرت سعد ضلى اللدعلية و آله ان آن ياد كيده اسع و فى كوشن 
تا سيره محمّد صلى الله عليه و آله را در بافت اصلى شهر مدينه بشناساند و آن بافت قديمى را با تطوّرات تاريخى تطبيق دهد؛ 


تا موقعيّت امروزى آن را معيّن سازد. 


به اين اعتبار» مى توانيم به تفاوت و مرز يزوهشى ميان مدينه شناسى و علم الشيره (الشيره النْبويّه) راه يابيم؛ زيرا موضوع مدينه 
شناسىء «شناخت آثار نبوى در سيرت ييامبرى» و يا به عكسء «شناخت سيرت نبوى در آثار نبوى» است؛ در حالى كه موضوع 
سيره نويسىء عام بوده و همه ابعاد زند كى بيامبر؛ از رسالت نا رحلت را مى شناساند و مستندات حقيقى- تاريخي هيج يكك از 
آق ايغافبر] كاملا ازافه نس كلد 


لذا با توجه به اين كه در اسلام شناسى» تجزيه و تركيب همه مباحث؛ از جمله: 


سيرت ييامبر» قرآنء تاريخ در قلمرو عرفان» كلام و فلسفه مدّنظر قرار مى كيرد- تا عقيده نهايى اسلام را درباره انسان و جهان 


بشناساند- مى توان به موقعتّت و اهمّيت مدينه شناسى در اسلام شناسى بى برد. 


در واقع مدينه شناسىء اككر جه آرمانى را نمى جويد و قصد ارائه تفسير نهايى حيات معنوى را ندارد» ولى اين امكان را به 


اسلام شناسان آرمانى مى دهد كه آنان نيز بهتر بتوانند به زمين و بشرى كه با عالم معنا در ارتباط بوده استء بنكرند. 


باغارت درك هده شتام + ولد كيد امتى آثار زند كن شر كوت ييامين را 


ص: © 
مى جويد؛ ولى اسلام شناسىء زنده نككهداشتن زندكى يبامبرانه بشرى به نام محمّد صلى الله عليه و آله است. 


مرو سي نطق عطق كتيوه اتمتلى أذ تتاف ولد كن قر كزاله مجك سل الله عليةو الهاابية وير جد 
ولك انا دس د وقامة مين ناك ت كه آنء علمى است كه با حبٌ و ايمان آميخته است. 


ظيا 


متن مباحث مدينه شناسى» بدون عشق به مدينه و حبٌ نبى» بر نقد تاريخى مبتنى است؛ ولى طرح آنء نتيجه ايمانى است كه 


عمقل زابة كتجكاوى واداشته اث اتا براق وسيدث به آن معنويث» اتكيزه هاى مذهبى > رودى .در آن تصدفاتى تتمايد. 


در اين معرفتء انسان با لمس محيط و آثار زندكّى محمد صلى الله عليه و آله» قرون متمادى را مى شكافد تا خود را در همان 
موقعتت مكانى حيات بيامبر بنكرد. طبيعى است كه جنين حضورىء ميان فرد و محمّد صلى الله عليه و آله ارتباط مستقيم ترى 
برقرارهى كند و عميق اتصال دز ذهتيت اسث كه باعث مى شود فرده بى آن كه يه معرفث عقيده تظرى داشته باشيد: ود را 
ذوب و مجذوب وجود معنوى او بيابد. لذا اكر جه آغاز مدينه شناسى ايمان نيست؛ ولى ختم آن به حضور محمّد صلى الله 


اين نوع «ثارشناسى) هيجكونه مطابقتى با شيوه هاى آثارشناسى روميان. ايرانيان» مصريان و ... ندارد. آثار در مدينه شناسى» 
انسان را خيره بناها و بقاياى هنرى اماكن نمى كند؛ بل خيره حضور در محضر معنوى شهرى مى كند كه زمانى مبدأ تحوّلات 
روحى وعرفانى بزركى در تاريخ بشريّت كرديد. كه تاكنون دوام دارد. 


در اينجا رابطه اى ميان آثار و هنرشناسى از يكسو و اسلام شناسى در مدينه شناسىء ادراكك و احساس مى شود. 


هنرشناسى؛ اعم از معمارى و موقعتت شناسى آثار. ضرورتٍ مدينه شناسى است؛ ولى در وصف و تعريف آثار متوقف نمى 


دو عوض» حون مدينه شتاسى از مذهب خاصى شكل وودك تمى يذيرد واهمة 


و 


- - - 


كي ام م يُوحى إِلَيَ أنّما إلَهُكم إَِه وَاحدِدٌ قَمَنْ كان يَوجُوا لِقَاء رَيْهِ مَليِعْمَلٌ عَمَلا 


ص: عار 


مذاهب اسلامى را در بر مى كيرد» مدينه شناس در ترسيم كلى حيات ييامبر به اسلام شناس كمكك مى كند تا آن جامعتت و 


كلتئت لازم را در ارائه انديشه هاى اسلامى در نظر بككيرد. 


در اينجا زاهد و عارف»؛ فيلسوف و متكلم و مورّخ, حنبلى و حنفى و شافعى و مالكى و امامى» براى مدينه شناس يكى است. 
مهم كول شكن دون وعدت بحشيدة .نه العزائ كتج است كه از مشتركات مذاهت نشاك .هئ كيرد تااهماشكى تفوش تاز يكين 
مدينه را ترسيم كند. شناساندن شهر نبى» به مددٍ اين مشتركات. مانند ورود به مركز شهر از كوجه هاى متعدّد آن است كه به 


هر حال به مركز شهر يا مسجد و روضه- كه نقطه مركزى كانون معنوى مدينه است- ختم و منتهى مى شود. 


اين تلاش به مدينه شناس امكان مى بخشد تا دست اسلام شناس را كرفته در شهر ييامبر كردشش دهد و او را وامى دارد كه 
در اسلام شناسىء انديشه هاى دخيل و الفاظ و معانى متغيّر و عاريتى را كه در طول تاريخ از تمدّن ها و فرهنكك هاء شرايط 
اجتماعى - سياسى و مذاهب مختلف بشرى بر معرفت اسلامى برف انبار شده استء رها سازد و به همان ساد كىء شهر يبامير 


اسلام را برابر خود نهد و فرايند جنين برنهادى را دريابد. 


البيّه اسلام شناس» دست جنين ستتّاحى را در شهر محمد صلى الله عليه و آله رها نمى سازد. او را وامى دارد كه در يس 


نبى» بدون ايمانٍ او» شهرى از همه شهرهاى تاريخ است و به ايمان اوء بنيادش سد دنيا است. 


بر اين منوال» اكر مدينه شناسى را علمى جديد و رشته اى مستقل از ديكر علوم اسلامى بخوانم» سخنى بدور از احتياط و تأمّل 
نكفته ام. 


اطلاق علم بر مدينه شناسى و آن را يكى از علوم اسلامى تلقَى كردن» شايد براى كسانى كه با تعريف علم اصطلاحى در 
تمدّن و روند فرهنكى غرب انس دارند» ثقيل و سخت باشد؛ ولى مسلّم است براى افرادى كه با ادراكات حكماى شرقى و 
روند حكمت و معرفت ديار ما آشنا هستند» جاى تعتجب و تأمّل نخواهد بود و به همان سان كه علم رجال» علم حديثء علم 
كلام و ... را به تفكيكك مورد تعريف قرار داده اند» مى توانند جنين اطلاقى را بر تعريفى كه ما از مدينه شناسى ارائه كرده ايم؛ 


يذيرا شوند. 


ص: 72 

منا 

6ه 

منابع جنين علمى را مى توان به دو كروه مشخص تقسيم كرد: نخست منابع اصلى يا مستقيم. دوم, منابع عمومى يا جنبى. 


منابع نخستء عبارت اند از: مستنداتى كه در آثار مربوط به «السيره النْبِويّه (سيرت ييامبر) تدوين شده و در مجموعه هاى 


مفصّل به عنوانٍ «السشيره النّبِويّه شهرت يافته است؛ مانند آثار ابن هشامء ابن كثير» ابن سيد النّاسء حلبى و ... 


دوّم» مستنداتى كه در آثار نخستين جغرافياى جزيره عربى و معجم هاى جغرافيايى كه به متون جغرافياى عربىء ايرانى يا 


سومء مستنداتى كه در سفرنامه ها شهر مدينه را مورد توصيف قرار داده اند. 


جهارم؛ مستنداتى كه به طور مستقل تحت عنوان: آثار مدينه» اخبار مدينه و مشابه آنء كه در باره آثارء بقاع و اماكن شهر 


مدينه تأليف شده است. 
ينجمء آثارى كه درباره تاريخ مدينه از سده هاى قبل از هجرت تا سده هاى عتّباسى به نظم و نثر در آمده است. 


وبه همين سانء مداركك و اسنادى كه به صورت يرونده هاى ادارى؛ از وقفنامه هاء مكاتبات و نقشه هاى تقريبى و مهندسى در 
سازمان هاى دولتى و كتابخانه هاى كشور عربستان سعودى نكمهدارى مى شود و ... نيز مجموعه هاى هنرى در كلكسيون هاى 
هاى لغت» مجامع حديث, تفاسيرى كه بر منابع حديث در مذاهب اسلامى نكاشته شذده: استء تفاسير قرآنء تراجم و رجال و 
بالأخره متون مهم تاريخى ... 

استخراج شده از دو كروه ياد شدهء براى مدينه شناس نهايت اهميّت را دارد و نمى تواند اسناد مورد استناد يا به اعتبار قدمت و 


يا به اعتبار صحتء. سنديت نداشته باشد. 
ري 


از سده هاى نخست اسلام» مدينه همواره به صورت مبحثى مستقل مورد توجه محمّقان قرار كرفت و بنا به همين توجه و 


ضرورت مطالعات اسلامى بود كه تأليفات و يزوهش هاى مستندى به رشته تحرير در آمد. در اين يزوهش هاء 


ص: /"7 
مطالعات و مشاهدات مؤلّفان» سير تكاملى يبدا كرد و ما تأليفى را نمى بينيم كه از آرا و اسناد متقدّمان خود ياد نكرده باشد. 


تطوّر اين سيرء از اواخر سده دوم هجرت رو به تكامل نهاد و هميشه سعى مى شده تا ضمن توصيف موقعتّت زمانىء آن را با 
ديرينه تاريخى و آرا واسناد كذشته بسنجند و مورد تطابق قرار دهند. از اين رو آثار مذكور به صورت يكك مجموعه زنجيره 
اى جلوه مى كند. 


به آن بوده جمع آورى نمود واز محتويات و مندرجات نسخه هاى مفقود شده در آثار متأخرانش آكاهى يافت. 


تكبيل: يكين و رهمى كر تتاخت: أثاو ندخه اناق يدعتزاة كاذف كه هتماق ها اغا 6 ادتمواسانا #كليا نه تفن واطنة 


استناد شده است. ولى در اين مقدمه؛ شايسته است كه بر اساس رعايت تقدّم تاريخى از مدينه شناسان مزبور نام ببريم: 


ابن زباله (199ه.ق. زبيرين بكار ("/ا١/ 8١08‏ ...قي يحيى بن حسن (ع١ا8/‏ للا ه. ق.). عمربن شئه 7837/١/1‏ .اق على 
بن محمد مدائنى (170/ 75756 ه. ق.)» رزين بن معاويه اندلسى (850 ه. ق.» ابن نيار (1/8ا0/ 6١‏ ه. ق.)» جمال الدّين محمد 
مطرى (217/8/ ١6/اه.‏ ق.)» عفيف الدّين عبدالله مطرى (2948/ 20/اه. ق.) زين الدّين مراغى (171/ 818 ه. ق.) مجدالدّين 


فيروزآ بادى (819//7/70 ه. ق.)» سخاوى (871/ 907ه. ق.) 


ولى جامع همه اين آثارشناسان مدينه» نورالدين سمهودى (58// .١‏ ق.) از مصريان مقيم مدينه است كه با نككارش كتاب 
«وفاء الوفا بأخبار دار المصطفى» سند كامل و جامعى را تا قرن 4 ه. ق. براى ما به ياد كار كذاشت. سيس مدينه شناسانى جون: 


محمد كبريت 1١770 /٠١17(‏ ه. ق.) و برزنجى دنباله كار او را كرفتند. 


آنجه كه قدماى ما در اين آثار يزوهشى نكا شهن ةنا رات روزافزؤق شير هديية و كسترشس أن در دوران عثمانى ها- 
خصوضا :يدن زكر داش تخاو ع انه دودر شق تو دونه دده فقريت اكيت سعودى- حندان مفيد فايده نبودء تا 
اين كه استادانى كه به حق بايد با احترام از آنان نام ببريم» توانستند جهره جديد مدينه را مطابق مستندات تاريخى مندرج در 


آثار قدما ترسيم نمايند. اينان 


ص: ان 
عبارتند از: 


البته در اين وادي كسترده. نبايست از آثار جهانى سسّاحانى جون ناصر خسروء ابن بطوطه. ابن جبير و ... غفلت ورزيد و كارى 
را كه بعدها سيّاحان مؤمنى جون ابراهيم رفعت ياشاء محمّد لبيب بتنونى» (ايُوب) صبرى ياشا و ده ها سباح و زائر عرب» تركك 


وايرانى از خود به جا كذاردند» ناديده كرفت. 


روش 


به هر حالء مؤلّفء بيش از تأليف كتابء به ارائه بيش نويسى از مدينه شناسىء به عنوان يكك علم از علوم اسلامى توجه داشته 
است. در اين راه» مسيرهاى متعددى را در طول مطالعات طى نمود تا به روشى مشخص از نظر تحقيقاتى نايل آمد. اين روش 
در وهله نخست. مبتنى بر مطالعات اسلام شناسى است كه مؤلف را وامى داشت تا بررسى هاى خود رادر شهر مدينه به 
ضورت يبك سفرتامه به تكارش دن آوزد'ولى در جريان الشاى سفرئامة به كسترد كى مبتحث بى برد وا سر از مدينه شتاسى دز 


آورد. 


در اين روشء طبيعى است كه از متون عمومى سيره. حديثء تاريخ و جغرافيا به منابع مستقيم مدينه شناسى منتقل شد و بر آن 
اساس مسافرت هاى متعددى به حجاز نمود تا مُستندات مُستخرجه را با مشاهدات و ملاحظات عينى نقد و تطبيق نمايد. 


ضمن تلفيقى از منابع تاريخى با مشاهدات و اسناد زنده اوقافى مدينه» اين كتاب را به رشته تحرير در آورد. 


دراين سيرء مشاهدات را با دسترسى به نقشه هاء عكس هاى قديمىء نقاشى هاى نمادين در نسخه هاى خطىء تكميل نمود و 


به مقياس هاى دقيقى نايل آمد؛ كه در همه مباحث كتابء راهنماى مدينه شناسى او كرديد. 


بدون ترديد كسانى كه مى خواهند اين يزوهش را تكميل نمايند» قبول اين 


ص: 9" 
تحت هاور انف ها راقو قر تحقيق!1تفرو كاك موانتجدايت تلد وا ميك 15د 
انمه 


در يايان» نظر به اين كه مقصد مدينه شناسى» آشنايى با بافت اصلى شهر مدينه در سده نخست هجرى استء طبيعى است كه 
مباحث جنين علمى معطوف به شناخت خانه هاء جاه هاء مقابر» مسجدهاء ميدان هاى نبرد» موقعتّت جغرافيايى- تاريخى طوايف 
يثربء انصار و يهوديان و سخنرانى هاء مناطق خاص جغرافيايى؛ از قبيل حرّه هاء وادى هاء صحراهاء كوه ها و ... راه هايى كه 
يداملا ينهدمتتهى نت اشواة وز مسيرهاى كد مده زايد درك تقاعل عتجاز و لخلدهر قط امن شازىة درؤاره هاف :سير الاخره مقر 


هجرت بيامير و مكيان است؛ كه تمام اين موارد» در بر كيرنده حوادث مهمى از تاريخ اسلام است. 


در نهايت موقعتّت فعلى آنها مورد بررسى قرار مى كيرد. 
البنّه محدوده جنين مباحثىء نه جغرافياى شهر مدينه كه محدوده تاريخى آن انيرك 


فرضاً در باره ميدان هاى نبرد در مدينه» نه تنها موقت جغرافيايى- تاريخى احدء خندقء بنوقريظه. بنوقينقاع و بنو نضير را 
مورد شتاباق قزارسي نهد رلكهه بدو دو كم صييره حمرزا د لأسن اموا سووة :شالس دومهالجندلء قطن» بنوسليم» 
بنومصطلق و ذات الرقاع را نيز- كه مركز اصلى همه آنهاء حوادث شهر مدينه بوده است- در فهرست مباحث مدينه شناسى 


جاى مى دهد. 
اين مباحث را در 0 مجلّد نكاشته ام و هر يكك از مجلّدات را به قسمتى از مباحث كلى مدينه شناسى اختصاص داده ام. 


به استثناى مجلمد اول كه موضوعات و شكل و رنكك آن در برابر ديدكان شما قرار دارد» در مجلمد دوم, تاريخ و جغرافياى 
قديم و جديد و ميدان هاى نبرد با بيامبر به رشته تحرير در آمده است. در مجلد سوم, نيز موقعيت جغرافيايى- تاريخى طوايف 
و قبايل انصار و در مجامد جهارم» مسير هجرت و مسيرهاى قديمى منتهى به مدينه و در مجلد ينجمء تاريخى از حكومت هاء 


دانشمندان و حوادث تاريخى شهر مدينه از سده اول تا روى كار آمدن خاندان سعودى مورد بررسى قرار كرفته است. 


ص: ين 
ازاين مقدمات عقلا-نى كه بككذرم, نمى توانم خوانند كان رابه صداقت» از احساسات خود در طول سال هاى تحقيق كه با 
هزاران فراز و نشيب همراه بودء مطلع ننمايم: 


اين كتاب سفرنامه من استء اما سفرى كه نه خانه» بل صاحب خانه را و نه سجد كاه هاء بل تضرّع و صداقت در معنويت را و 


نه آثار شهر مدينه» بل حضور محمّد را و نه هركز مدينه» بل خاكك ياى او را جستجو كرده ام. 


و نينديشيده ام كه جستار يسنديده آيد؛ زيرا نخواسته ام كتاب بنكارم؛ اين زندكى من است! مجموعه اى از هر جه كه هستء 


هر جه كه توانم بود؛ نه هر جه كه بايد. 
اكر يخته استء من نايخته ام؛ و اككر خام است» سوخته شده زندكى من است. 


حرير يافته اسن 


يس باهزاران استناد» اين كتاب در قلبم اساسى عقلى ندارد كه دعوت نقادان كنم و با زبان مشتركات مذاهب و قلوب همه 


مؤمنان كشورهاء مذهب خاص و قومى را در بر نمى كيرد كه هواي آن را ثنا كنم. 
نقد و ثنايش» تكميل طريق است. 


يس در اين آخرين لحظات امروز و فردايم» اعتراف مى كنم: نه يارسى نويسم و نه عربى خوان. نه در تاريخ و جغرافيا و 
آثارنويسى دستى دارم و نه از معارف جيزى در جنته! اكر هر نقصى استء به ياى فردى عامى نهيد كه در طول ١5‏ سالء 
رامت لقره ان أ تناو اق اتعدونه وا قفر امع اسان تكد عود ري لذو فاده عونم اران اه بسع عرف مان 
فرهنكك و تمدّن ها و هنرهاى بيجيده؛ شهرها و مدثيِت هاى درهم ريخته؛ روزنه اى به سوى شهرش بيدا كند؛ نا خود را به 


خويشتزن رساند. 


سيد محمّدباقر نجفى- ١١#‏ 


ص: ا 
كتاب اول: مسجدهاى مدينه 
فصل يكم: مسجد قبا 


الف: قبا در كذ ركاه هجحرت 


ا 


صض: 57 
احمدبن حنبل و عثمان بن ابى شيبه از قابوس بن ابى ظبيان و او هم از يدرش و او نيز از ابن عباس روايت كرده اند كه: 
«كان وول الله- صِلَى الله عليه [وآله] وسلم- بمكه فأمر بالهجره. و أنزل عليه: 


ود لوك انعا فشكل ميدق َ أَخْرِجنى مُخْرَج صِدْقٍ وَ امل لى مِنْ دك سشلطانا تَصِيرأ» (1 ابن حجرء (1) ابن قيم جوزى؛ 


م 


(*) قرطبى (5) و ابوفدا اسماعيل بن كثير (2) از قتاده در ذيل آيه ياد شده روايتى أووسطاقة ع عراف اق ولحل فد عل 
صِدّق)»ء مدينه است و منظور از «وَ أخرجنى مُخْرَحَ صِدْق)ا هجرت از مكه است و مقصود از «الججعل لى مِنْ لَدُنُكك سُلطاناً تصيراً 
كتاب و اسلام مى باشد و ترمذى در روايتى» از زيدبن اسلمء «سُلَطاناً نَصِيراً» را انصار مى داند. 


-١‏ اسراء: ٠١‏ «واى رسول ماء دعا كن كه بار الها! هر جا روم مرا به قدم صدق داخل و به قدم صدق خارج كردان و به من» 
از جانب خود يارانى كه دائم يار و مددكارم باشند عطا فرما.») 

"- فتح البارى» ج ا ص 7717 

*- زادالمعاد» جزء 7؟. ص 0ه 

- الجامع لأحكام القرآن. 

ه- السيره الَنَبويهه ج »١‏ ص 778 


ص: عع 


طبرسى در «مجمع البيان» (١)قبول‏ دارد كه: «أنْ معناه أدخلنى المدينه و أخرجنى منها إلى مكه للفتح, عن ابن عباس و الحسن و 


قتاده و سعيدبين جبيرا). 


وقسطلانى در «ارشاد الشارى بشرح صحيح البخارى» (5) ذيل «باب هجره النبى- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم-» مى نكارد: 
«بإذن الله عرّوجِلٌ له فى ذلكك بقوله تعالى: وَقَلَّ رَبِّ أَدْخِلَنِى مُدْخَلَ مَدُقٍ ... بعد بيعه العقبه بشهرين و بضعه عشر يوماً و 
أصحابه أبى بكر و عامرين فهيره و صاحبين له من مكه إلى المدينه». (") به استناد غالب مفشران و محدّثان, نورالدٌين سَمهودى 
() و ابوالفضل افليس لق تعن الكل صِدّق)» رااز جمله نام هاى مدينه منوّره دانسته اند. اكر جه «حافظ ابن نمجار» «2(9) ») 


به آن تصريحى نكرده است. 


از ميان مهمترين كتاب ها و با توه به مقايسه و نقدء بيانٍ ابن اسحاق در كتاب «السيره النبويّه) ابن هشام را مورد استناد قرار 


مى دهيم كه وى مواضع مسير هجرت را جنين دانسته است: 


مكه- غارثور- تُسفان- أمرج- قديد- الخرّار- ثنيهالمره- لِقُفا- م دْلّجه لقف- مر دلجه محاج- مَرجٍح- ذى كشد- الجداحه- 


الأجرد- 


-١‏ جزء 8١ء‏ ص الى جاب دارالفكر, جاب 1982١‏ م. 

؟دج #اصضن 717 

رقو اوقب وجا حدز اين مورد به رسول الله صلى الله عليه و آله اجازه مى دهد و در قرآن مجيد مى فرمايد: «اى رسول 
ماء بيوسته دعا كن كه: بار الها! مرا به قدم صدق داخل كردان» واين امر دو ماه و جند روز يس از تبعيت كردن العقبه صورت 
يذيرفت و يارانش ابوبكر و عامر بن فهيره و دو يار ديكرء ملازم ايشان از مكه به مدينه» بودند.) 

ددر ذيل فصل «فى أاسماء هذه البلده الشريفه) ج ١‏ ص / 

6- وجوه قرآنء ص 2388 به اهتمام مهدى محقق» جاب لمارا ش. 

#- در كتاب «اخبار مديئه الررّسول»» «اسماء المدينه و أوّل من سكنها» ص ٠١‏ 





ص: 560 
ذاسلم - العبابيد- القاحه- العَرْج- ثنيهالعائر - بطن رثم. 
واقدى و ابن سعد. روايت ديكرى را در «الطبقات الكبرى) ارائه كرده اند كه تفاوت هايى با كفته ابن اسحاق دارد. 


بررسى جامع روايات و كفته جغرافى دانان و مورّخان, توأم با كاوش هاى جغرافيايى مؤلف در سرزمين حجازء بخشى مستقل 
از فصول آتى اين كتاب است و مجال سخن در اين مقال مختصرء كه مقصد آن شرح و وصف آخرين منزلكاه هجرت (/ قبا) 


ابن كلبى در «روضه الاقشهرى» وابن جوزى در «شرف المصطفى» و ابن سعد در «الطبقات الكبرى» )١(‏ معتقدند كه محمّد 
رسول الله صلى الله عليه [وآله] و لم روز دوشنبه» جهارم ربيع الأوّل يا دوازده ربيع» وارد قبا شد. ولى يعقوبى به اسناد 
ديكرى كه مؤيّد روز دوشنبه» هشتم ربيع الأول يا ينجشنبه دوازدهم ربيع الأوّل استء دسترسى داشته و آن را در «التاريخ» ثبت 
كرده است. اكرجه عقيده بيشتر مورّخان و محمّقانء مبتنى بر قبول روز دوشنبه است و به اين حديث ابن عدّاس در «السيره 
التنوبه أبى كرة (لللإناور آورد» اند كهرإة وسوق اللسضاى اللمعلية [وآله] وسلم دعر من مكدهبيوء الاين وغل 
المدينه يوم الإثنين.» 170 ولى ابوريحان بيرونى (5) ضمن نقد عقايد مختلف. جزم دارد كه ورود يبامبر به قبا در روز دوشنبه 


هشتم ربيع الآوّل تحفق يذيرفت. 

ب: قبا ميزبان مهاجرين 

ياقوت حموى (8) مى نويسد: 

قبا در اصل نام جاهى بوده است و محل سكونت «بنو عمرو بن عوف انصارى». 

اج ١‏ ص 777 

اج ١‏ ص 07" 

«بيامبركرامى صلى الله عليه و آله روز دوشنبه از مكه خارج و روز دوشنبه به مدينه وارد شدند.» 


*- الآثار الباقيه عن القرون الخاليه» ص #٠‏ جاب برلن» اهتمام 1977 م. 


0- معجم البلدان» ج 3 ص بكرا 


ص: 59 
بعضى از اهل لغت كفته اند: «قبوه» كه با مد و قصر خوانده مى شود. 
عياض مى كويد: «الكبرى» قرائت قصر آن را منع مى كرد و معتقد بود كه بايد آن را «قبآء» خواند. 


فيروز آبادى )١(‏ به رأى «خليل بن احمد» اشاره مى كند كه وى معتقد بود: «قباء» هو مقصورٌ» و خود نظر مى دهد كه: ١و‏ هى 
فى الأصل اسم بثر هناكك عرفت القريه بهاا. 


ابوحنيفه مى كويد: قبا از قبوه مشتق شده است و آن به معناى جمع و وصل است و قزوينى (1) اين بيان مشهور جغرافى دانان 
را ياد آورده كه قبا نام قريه اى است در دو ميلى مدينه. () هَمْدانى در «صفه جزيرهالعرب» (ص 22595 كه در نيمه اوّل قرن 


سوم هجرى تأليف كرده استء قبا را از جمله «ارض يثرب» دانسته» مى نويسد: 
«أرض يثرب؟؛ المدينه و قبا و الفضاء واحد و العقيق و بطحان و سلع.» 


اهل قبا از هجرت محمد رسول الله صلى الله عليه و آله مطلع شده بودند وهر روز در انتظار قدومش لحظه شمارى مى كردند. 


انق كثير در «البدايه والتّهايه) سند اين فراز تاريخى را روايت «ابن اسحاق» دانسته است: 


ابن اسحاق از محمّدبن جعفر از عروهبن زبير» از عبدالرّحمان بن عويم بن ساعده؛ از قول عدّه اى از صحابه محمّد رسول الله 
صلى الله عليه و آله نقل مى كنند: 


«وقتى خبر هجرت رسول رااز مكه شنيديم, در انتظار مقدمش همه روزه قبل از روشنايى صبح, از منزل خارج مى شديم و به 
سمت حَرّه مى رفتيم و نماز صبحكاهى را در آنجا به جا مى آورديم و به انتظار مى نشستيم. آنقدر مى مانديم تا تحمل كرماى 


آفتاب حرّه غير ممكن مى شد و به خانه باز مى كشتيم؛ تا اين كه روزى از روزها ...) 


-١‏ المغانم المطابه» ص إرفضن 
7- آثار البلاد و اخبار العباد» ص ١٠١*‏ 


#- 7 ميل / #/ 4162" متربا /7171 مثر. 


ص: /517 
ابن قيم جوزى (1) مى نكخارد: 


«مسلمانان با كفتن الله اكبر» از قدوم رسول اسلام به وجد و شوق معنوى آمده. به ميزان اخلاصشان او را احاطه و تمجيدها 


كردند؛ تا اين كه اين آيه برييامبر نازل كرديد: 


... وَ إِنْ تَظاهرا عَلَيهِ فَِنَّ الله هُوَ مَوْلاهُ وَ جثريل وَ صالِح الْمَؤْمِنِينَ وَ الْمَلانِكه بَعْدَ ذلك طَهِيرًا (؟) اسناد موجود در كتاب هاى 
رفاو مستيكاء ادن كتسدابن اليتجال واعابدى كيو كو يي بوسول اللدضان اله عله و"الدوس ال وووكنيه قاد دن هذل 


«كلثوم بن هِدّما اقامت كزيد ودر سيارى از اوفات» جهتثت دبدار با باران» در خانه «سعدين خيثمه) رحل اقامت مى كزيد. 


ابن سعد در اين خصوص نظر داده كه: «روايت صحيح نزد ما نيز همين است). (7) نكك: خانه هاى مدينهء خانه سعدء خانه 


ان 


قريه قباء بس از ورود محمّد رسول الله صلى الله عليه و آله و متعاقب آن مهاجرين» به صورت مهمترين و نخستين يايكاه تجتمع 
مسلمانان داشر مك رو السان مدن در آمد و نيروى يراكنده معنوى» متم ركز و تحت رهبرى مستقيم قرار كرفت. قبا ديكر 
براى مسلمانان روستايى خاموش و سرد نبود. ايمان و شوق» وحدت بخش ماده و معنى شده بود. اين يايكاه معنوي توحيد و 
اشراق وحدت, يا آخرين منزلكاه هجرت, بيشكام همه آثارى شد كه بر هجرت مترئّب كرديد و هجرت را با همه برداشت 

و تعاريف متعدّدش» زينت بخش نام قبا نمود. و هجرتء اساس تاريخ كذارى در اسلام را با قبا توأمان ساخت و آن را يادآور 


نخستين روز ورود محمّد» رسول الله صلى الله عليه و آله در تاريخ و جغرافيا و معنويت 


-١‏ زاد المعاد» ج 3 ص وذه 
1- تحريم: ؟؛ «واكر با هم برآزار او اتفاق كنيدء باز خداوند يار و نككهبان اوست و جبرئيل امين و مردان صالح با ايمان و 
فرشتكان حق يار و مددكار او هستند.» 


"- الطبقات الكبرى» ج ”2 ص "٠‏ 


ص: م6 


اسلامى جلوه كاهى رفيع بخشيد. (1) محتّرد رسول الله صلى الله عليه و آله مى خواست با توقّف اامى جند در قباء منازل و 
قبايل يهودى مجاور يثرب را زير نظر داشته باشد؛ تا يس از حصول اطمينان و تسلط و شناخت موقعيت و بيوستن ديكر 


مهاجرين» به سوى يثرب حركت كند. 
ب: قبا» نخستين مسجد اسلام 


فرأقام كوقاو اقام دو قاء :مح سول الله صلق الله خليهرى آله:تصسبي كرقت فا بو اننا اراةه الى كه آن :را حك الهى :من 
دانست» مسجدى در اين مكان بنا نهد و آن را سجدكَاهِ عباد» و قرا ركاه اهل تسليم و خضوع كند؛ تا به سان ديكر اهل كتاب و 
سنت هميشكي اديان و نياز روح ديت اسان محل را دور ازهر آرايش غرورآفرين بشرى و آلايش نفسانى» وسيله تجمع و 
تشكل روح عاق بلنك واتيروهاق تعكلى مشلداناة در ظريق عبوديت وعبادت دا كردائد. 


اين تصميم مبتنى بر تقواى دينى» مقدّمه بناى مسجدى در قبا كرديد» كه اساس آن بر تقوا نهاده شده بود. 


منابع مورد رجوع» نشان مى دهد كه مضامين تمامى روايت هاء از يك هم افقى خاص برخوردارند. نورالدٌين سمهودى (7) 


بيانٍ ابن زباله را كه مشهور همه منابع جغرافيايى مدينه است» جنين مورد استناد قرار داده است: 


دو كان لكلثوم بن الهدم بقباء مربدٌ و المربدٌ الموضحٌ الذى يبسط فيه التمر ليبس. فأخذه منه رسول اللّه- صلى الله عليه [وآله] و 
سلّم - فأسّسه و بناه مسجدا. 6 


-١‏ همجنين نكك: نسائى» «سنن»» كتاب 077 باب 9ع؛ كتاب 88 كتاب 8ع) باب 44 و همجنين صحيح بخارى» كتاب 25 باب *؛ 
كتاب 88؛ كتاب ١9؛‏ كتاب 67؛ كتاب 6؛ كتاب 56 و نيز: صحيح مسلمء كتاب 28"؛ كتاب *©؛ كتاب 1ه؛ كتاب 77 

؟- وفاء الوفا بأخبار دار المصطفى» ج ١‏ ص ١0١‏ 

*- «كلثوم بن هدم در قبا جايى براى خشكك كردن خرما داشتء ييامب ركرامى صلى الله عليه و آله آنجا را از وى كرفتند و 


مسجد ساختند.») 


ص: 4ع 


در حديثى كه امام بيخارى در (صحيح ١‏ كتاب مناقب الأنصار. حديث 02 اده باب هجره النبى و أصحابه الى المدينه-از 


عروهبن زبير نقل مى كندء همين قول ابن زباله را تأييد كرده است كه: 


«محمّد رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلم- ... لبث فى بنى عمرو بن عوف بضع عشره ليله و أسَّرس المسجد الذى اشس 
على اتشوق و عفدل فيه رسول الله )١(‏ و يا به روايت زهرى- از عروه» در «الشيرة النبويه) 290 3:.. و أشن مسجد قباء فى 
تلك الأنيام). 


ان حديث با آنجه كه ابن اسحاق در «السيره النبوئّه» (2) آورده وروايت ابن عائد ازابن عبّاس» كه مورد اتناك نورالدٌين 
سمهودى در «وفاء الوفا بأخبار دار المصطفى» (5) قرار كرفته و حديث سعيدين مُسيب از علي بن حسينء كه در «الروضه من 
الكافى» و تحار الأتوايه مجلسى وارد شده. مطابقت كامل دارد. 


آنجه مسلّم است؛ محمد رسول اللّه صلى الله عليه و آله خود همدوش با ديكر مهاجرين و انصارء به بنالى مسجد هادت داشته 
است. فيرو زا بادى در «المغانم المطابه فى معالم طابه» (2) و طبرانى در «الكبير) از «شموس بنت نعمان» حديثى را نقل كرده اند 
كه كفت: 


الصّخره حتّى يَهْصَرَهُ الحجره و انظر إلى بياض التراب على بطنه أو سُرّته فيأتى الرجل من 


-١‏ (در قبيله بنى عمرو بن عوف مدتى ماند كار شد و مسجدى را كه بر اساس تقوى و يرهي زكارى ايجاد شدء. بنيان نهاد و 
ييامب ر كرامى صلى الله عليه و آله در آن مسجد. نماز به جاى آورد.» 

؟- ص /721 

لدج ١لا‏ ص 5و 

70١ ص١ دج‎ 

هدص 4١م‏ 


ص: لله 


امتحابة و وقول با نوا أت ها سوال الله اشكلتى | اكاكده فار ل» ل تعلق كله وطق النسة 5و ديزو ينك اين زو جد «أفلح من 
يعالج المساجدا ...). 


بى شككء اين كه كلينى در «فروع من الكافى» (1) از طريق «معاويهبن عمار) آورده و مى خوانيم كه: امام ابوعبدالله كفته 
است: «مسجد قباءء فإنّه المسجد المذى أسّس على التقوى من أوّل يوم؛ به جهت آن است كه اساساً معمار اين بناء مؤمن ترين 
مردمان؛ يعنى محمد رسول الله صلى الله عليه و آله بوده است؛ تا آنجا كه اككر بخواهيم عارف عظمت معنوى جنين بنايى در 


اسلام بشويمء بايد آيه هاى ٠١17‏ و8١‏ از سوره توبه را در نظر آوريم كه مى فرمايد: 


- 
27 أ 


َعَم فيه أّداً لَمَجدٌ أسّس عَلَى النَقْوَى مِنْ أوَّلِ يَوْم أحق 
تهادتك ودر أن بهغبادت رت العالميخ يبشاتى بر خاك سابيدتد .فى كويد: 


- 
عه 


فيه رجال يُحِبُونَ أنْ يَتَطهّرُوا وَ اللهُ بحب المُطهّرِينَ. (5) و به تأكيد مجدّد قرآن: 


... أسّس بُمْيَائَهُ عَلَى تَقْوَى مِنْ الله وَ رَصْوَانٍ .... (8) 


-١‏ انككاهى به ييامبر خدا صلى الله عليه و آله افكندم, هنككامى كه قدم به اين مسجد مسجد قبا نهاد تا آن را بنا نمايد. او را 
ديدم جكونه سنكك و آجر حمل مى كرد و جككونه خااكك بر روى لباس و بدنش نثسته بود! مردى از صحابه نزديكش مى رود 
ومى كويد: اى يبامبر كرامى» يدر و مادرم فداى تو! آنجه را كه در دست دارى به من بده ياسخ مى دهد: خير» تو نيز جنين 
آجرهايى حمل كن تااين مسجد را بنا كنيم.» 

١ج‏ ع ص 02 

*- توبه: 8١٠؛‏ «اى رسول ماء هركز در مسجد آن ها كام مككذار كه همان مسجد قبا كه بنيانش از اول بر يايه تقواء محكم بنا 
كرديدة سراواركر است ير ايخ كه دن آن اقامفه تمان كن .ب 

د الوايدة 6« اوور 31 مبحده عرذاة باتقى كه فاق تودتايه لقونى شرة عتسعة دن نادو كفا مزدان ياك وسيدييرا 
دوست مى دارد.») 


ه- توبه: 41١9‏ (... آيا كسى كه مسجدى را به غرض تقوا و خدا يرستى تأسيس كرده و رضاى حق را طالب است ....) 


ص: 0 


تفسير و شأن نزول آيات يادشده؛ همراه با احاديثى جند در فضيلت و اهميّت مسجد قبا- اوّلين مسجد اسلام- يكى از مهمترين 
ساكل كاري مبال [ول مكرية منضيه وول اللدهان اللاغليه و آله فيك كه ععرم ستصرات و سيره الريبنا قاو مورتخافه بيه اشقاد 
دكر االو رحو رودي 1ن توح حاط عقاول اشع اذبو لين ترجه قرعها در فلمو هيات تمد رسول :الله ,فلل الله 
عليهي آله أو اشهى وروم برخرردان اسكوايل شين عظية عرض نيحد قاور عفنو دو اننااتى انك 2ه ا رادو مان 


مسلهاناق: ابدئتى روحانى بخشيده است: 


-١‏ مفسّران در تفسير آيات ٠١7‏ تا ٠١9‏ سوره توبه» به دو نظريه اساسىء كه مبتنى بر سه كروه از روايات استء اشاره كرده و 


آن را مورد نقد و تحليل قرار داده اند: 
كروه اوّل» رواياتى دوشناخت ابن كه قشمد أ ى عَلَى التَفْوَىا كدام مسجد است؟ 


مداركى از آن» حكايت مى كنند كه مراد ازاين مسجدء «مسجد النَّبى) است؛ جنانكه بيهقى در «دلائل النَبْوْه )١(‏ و مسلم در 
«صحيح) و نسائى در «سنن) )7١(‏ به حديثى از ابن ابى سعيد الخدرى كه ابوسعيد ازاوروايت مى كند. تمش كك كرده اتل. 


روايت ازاين قرار است: 


كارف رجلاة قن الممجد الف أشّس على التقرى هن أل يوم؛ فقال رجل هو مسجد قباء و قال الآخر هو مسجد رسول اللّه- 
صلَى الله عليه [وآله] وسلم بققنا سول للدت فيل اللدفلة زوالا وسلم- : هو مسجدى هذ!!) 00 نووى دمشقى (5) ذيل 


روايت ياد شده مى نككارد: 


ع جرء ثانى» ص 3 حاشيه امام سندى. 
*- «در باره مسجدى كه از روزهاى اول بر اساس تقوا و يرهي زكارى بنا كرديدء دو مرد با هم بحث و جدل مى كردند. ييامبر 
خدا فرمودند: اين مسجد» مسجد من اميت 


- المنهاج فى شرح صحيح مسلم» جاب مصر» ورا ه.ق. جاب دارالفكر, حاشيه ارشادالسارى» ج 32 صص _/اء١‏ 


ص: 6١‏ 
«هذا نص أنه المسجد الذى اين على التقوى المذكور فى القرآن.» 


كروه دوم؛ مستنداتى است كه مى كويد: منظور از مسجد «أسس عَلّى التقوى»؛ مسجد قبا است؛ جنانكه يحيى بن حسن كفته 
على بن ابى طالب عليه السلام را در «اخبار المدينه؛ جنين نككاشت: 


١حدّئنا‏ بكربن عبدالوهاب ... عيترى بن عبداللّه عن أبيه عن جدّه عن علي بن أبى طالب إِنَّ النَبىَ- صلّى الله عليه [وآله] وسلّم- 
قال السبككة الل امن قلق التقوى من أوّل يوم هو مسجد قباء». (1) و كلينى در «فروع من الكافى» (1) به نقل أل انوغيدالله 


(اسحد شانفا له السيفد الدع أسس على التتقوى من أوَّل يوم ...» () بر اين اساس و با توججه به احاديث متعدّدى كه از طريق 
سلسله راويان مذاهب اسلامى آورده شده استءه بيان «ابن حجر عسقلانى) در «فتح البارى بشرح صحيح البخارى» 250 ذيل 
حو رو ةربه مانا أظيهاة فى يتشد كد 


«فالجمهور على أن المراد مسجد قباء و هو ظاهر الآيه». (ه) سهيلى نيز تأييد مى كند كه جمله: «من وَل يُوم) يقتضى أنه مسجد 
قباء» لأنّ تأسيسّه كان فى أوّل يوم حل النَبَِ بدار الهجره». (2) 


-١‏ «بكر بن عبدالوهاب ... عيسى بن عبداللّه از يدرشء از جدشء از علي بن ابى طالب نقل مى كند كه ييامبر خمدا فرموده 
امك مسحدق كه از اوليى زوز ب اماس عقواو ورهيز كاز ينا تياد كم مسحد قا اسك 

؟-ج ع ص 380 باب الحج. 

# ربخل قا سيجدى امه كداز مكسفن روزي اتناس فوا ونا قياذها شدى امرك 

دج 4 ص 60" 

ه- «اكثريت بر اين عقده هستند كه منظور همان مسجد قبا است و آيه نيز بر آن دلالت دارد.») 

#-«از اولين روز» مسجد قبا بوده است؛ زيرا ساختمان آن همزمان با اؤّلين روزى بود كه ييامبر خدا بر زمين هجرت قدم 
نهادند.) نكك: فتح البارى» همان مأخذ. 


ص: إؤذه 


كروه سومء كفته هاى مستندى است كه مى كويد: آيات ياد شده در شأن هر دو مسجد قبا و مسجدالْنْبِى است؛ زيرا به عقيده 


يوهند كانى كه به اين مستندات روى آورده اند» روشن اسث كه هر دو مسجد در روزهاى نخست هجرتءه بر اساس تقوا بنا 


- 
س ا عه 


شده اند و اين نظريّه؛ جامع هر دو كروه روايات مى باشد؛ اكر جه اين بخش از آيه ... فيه رجال يُحبُونَ أنْ يَتَطهَّدُوا از ديد كاه 
محمّقانه غالب مف ران» قبا است و ابوداود در «سُئن» از ابوهريره و او از يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله ياد مى كند كه: «نزلت 
... فيه رجالٌ بُحبُونَ أَنْ يَتطْهَرُوا ... فى أهل قباء». (1) ابو عبداللّه قرطبى در «الجامع لأحكام القرآن» (1) ذيل آيه مذكور به 
كلمه «فيه» تمشّكك جسته مى كويد: «ضمير الظرف يقتضى الرجال المتطهّرين» فهو مسجد قباء». (1) همجنين رجوع كنيد به 
كلام ابن كثير در «البدايه و النّهايها (؟) و طبرسى در «مجمع البيان فى تفسير القرآن». (0) -١‏ به استثناى قرآن» حديثى از محمّد 
رسول الله صلى الله عليه و آله در منابع نخستين و مشهور حديث و سيره و تاريخ اسلام نوشته شده كه سند ديكرى بر فضيلت 


معنوى مسجد قبا در عقيده اسلامى اسيت: 


در «شرئن ترمذى)»» كتاب دوم و«سنئن ابن ماجه)» كتاب ينجم و«الطبقات الكبرى»» جزء اول (ابن سعد)» و «مسند احمدين 
حنبل»» جزو سوم و ابن شه وابن زباله در «اخبارالمدينه» و طبرانى در «الكبير) از محترد صلى الله عليه و آله به سلسله متعدّد 


ثبت كرده اند كه فرمود: 


«الضّ لاه فى مسجد قباء كعدل عمره' (2) يا «الصلاه فى قباء كعمره) يا «مَن صلَى فيه كان كعدل عمره' يا «من تطهّر فى بيته ثم 
أتى مسجد قباء فصلى فيه صلاهء كان له كأجر 


-١‏ آيه «در آن مسجد مردان ياكى كه مشتاق تهذيب نفوس خود هستند) درباره مردم قبا نازل شده است. 
-١‏ ج لل ص ١0/8‏ 

"- «ماهيت محلء» شايسته مردان ياكك و منرّه است و آن مسجد قبا است.) 

اج ا ص 7١5‏ 

ه- جزء ٠١‏ صص ”157 و 158, جاب دارالفكر 1982 م. 


8- «نماز خواندن در مسجد قباء اجر عمره دارد.» 


ص: م 


عمرها (1) يا امن توضّأ فأسبغ الوضوء ثم جاء مسجد قباء فصلى فيه ركعتين» كان له عدل عمره) (1) يا «مَن خرج حتّى يأتى هذا 
المسجد قباء فصلّى فيه كان له عدل عمره'. () در منابع روايتى اهل بيت عليهم السلام ازاين احاديث يادهاى مكرّرى مى 
خوانيم؛ از آن جمله در «كامل الزّياره» از ابى محمد بن ضميرىء از ابراهيم بن مهزيار» از على» از حسنء از عبدالله» از جرير» از 
اوعدا للشوواق انمه ابيع كد نكتى وا دن انتحار الآ نو ان) (#هورة اسحات قران دافد انث 


وجود آن كه مسجد مدنى را يايكاه همه فعَاليت هاى دينى قرار داده بود» مع ذلكك از مسجد قبا بريده نشد و هميشه» در هر 
فرصتى كه مى يافتء به زيارت و نماز و عبادت در قباء ميل و شوقى وافر ابراز مى فرمود و عمل به آن را سنْت شايسته و بايسته 


راه عرفان مسلمانى مى 3انسة: 


در ١صحيح)‏ بخارى و مسلم اق انم كم هده سنك كان للبم دصلى اللدهلية [وآله] وسلم- أن تاد راكنا ومافاء فضلى قة 
وكسن 1 3ن ووسام وحويك وا بابض لفقل 1 ورذهااست كه وكاة اتن معد قا كان نيك راكا يماسا 


اين حديث و ديكر آورده هايى كه جنين مضمون و منظورى را در عقايد محتّرد صلى الله عليه و آله بيان كرده اند در اهم 
منابع حديث سنّتء تحت عنوان «زياره النبىَ» و ابن عمر لمسجد قباء كل سبت» ثبت كرديده است. (2) 


١-١كسى‏ كه در منزلشء خود را ياكك و تميز نمايد» سيس به مسجد آيد و در آنجا نماز بخواند» اجر عمره نصيبش مى شود.) 
-١‏ «كسى كه به طور كامل و صحيح وضو بكيرد سيس به سوى مسجد روى آورد و دو ركعت نماز در آن به جاى آورد؛ اجر 
عمره نصيبش مى شود.) 

”- «كسى كه قصد آمدن به اين مسجد قبا كند و در آن نماز بخواند» اجر عمره نصيبش مى شود.) 

نوه "ء ص .,5١7‏ فصل «المزار»» باب هفتم. 

ه- «ييامبر خدا صلى الله عليه و آله بيياده و سواره به مسجد قبا مى مد و دو ركعت نماز در آن به جا مى آورد.) 

ع-از آن جمله در «صحيح) بخارى» كتاب “و (صحيحا) مسلمء كتاب ١18‏ و «سنن ابوداود»» كتاب ١١‏ و نسائى در «سئن)» 
كتاب 8 و «الموطأ»» مالكك. كتاب 4 و «الطبقات الكبرى؛؛ ابن سعد, جزءاوّل وجهارم و «مسند» احمد جزء ؟ و «مسند» طيالسى 


حديث رة همجنين از ابن حجر عسقلانى در «فتح البارى)» ج 0 ص 2 


ص: 606 
ت: بناى مسجد قبا 


موقييك و شك عناسى شبعة قاد زمان حيات محمد رسولاللدفك اللاهليه و العو تير عا و مرك هاو توسسعة عابي 5د 
در تعبين محل محراب مسجد قباء قبل از تحوّل قبله از بيت المقدس به كعبه و محل محرابء بعد از تغيير جهت قبله» روايات و 
نظرات مختلفى در مآخذ معتبر نقل و نقد شده است؛ كه مجموعاً اختلاف جندانى با هم ندارند. تفاوت هايى كه ملاحظه مى 
اتودويا كرحي ابن #دعالك ظرعا معي ير نطافات عبس رمعل فينعو قا تود التسافاقي را عونا لباه ايع جاناية 


همه؛ از مجموعه شناسايى ها و جمع بندى اقوال و تطبيق آنها توسّط حقير در محل بناى مسجد و با توه به نقشه هاى ادوارى 


موجود در «اداره اوقاف مدينه) و اظهار نظر خب ركان آثار مدينه و ده ها رساله و كتابء به اين نتيجه رسيدم كه مسجد را محمّد 
صلى الله عليه و آله در «مربد» كلثوم بن هدم بنا نهاد و آن در قسمت شمالى خانه كلثوم و مجاور غربى خانه سعدبن خيثمه 


بوده است. 
سقف مسجد روى سه رديف ستون استوار شده بود كه هر رديف در وسط و موازى آن در جنوب و شمال قرار داشته است. 
اين بنا از شمال مجاور زمين وسيع و از غرب مجاور زمين سعدبن خيثمه و «بنوعطيه» محصور شده بود. 


محل محراب محمّد رسول الله صلى الله عليه و آله قبل از تغيير جهت قبله» در منتهى اليه ديوار شمالى مسجد كه به زمين فراخ 
شمالى متّصل بوده واقع بود واين محل در وسط طول شرقى- غربى ديوار يا كنار ستون سوم مى باشد. 


بعد از تغيير جهت قبله از بيت المقدس يا جهت شامى مسجد به كعبه» يا جهت جنوبى مسجدء محل محراب از ستون سوم 


ديوار سمت شمالى مسجدء به ستون سوم ديوار سمت جنوبى مسجد تغيير مكان داده است. 


ص: 4ه 


و سلم- مسجد قباء فقدم جدار المسجد إلى موضعه اليوم و أسّسه». (1) با اين تجسشم و توجهء به راحتى مى توانيم منظور و 


جهات روايات تاريخى ذيل را دريابيم: 


ابن زباله روايت مى كند: «انّ النَبى- صلى الله عليه [وآله] وسلم- إلى الأسطوان الثّالئه فى مسجد قباء الّتى فى الرّحبه». (5) از 
اين ستون سوم؛ كه قسمت فوقانى آن جوب كارى شده و به نقوشى مزيّن كشته بود» تحت عنوان نفو بالجمدلقهة ذوووابات 


باد شده اس 


ابن شه از واقدى به نقل از مجمع بن يعقوب» حديثى را آورده كه: ١كان‏ المسجد فى موضع الأسطوان المخلّقه الخارجه فى 
رحبه المسجد» و اين محلء مكانى است كه به روايت ابن رقيشء «ابن عمر» نماز خود را در آن به جاى مى آورد؛ زيرا «يقصد 
لكف مشخك اليك صبلكى الله عليهو آله الأول4.واى مكاة ينيعد | تعد شيك قله مرو ط رده ابوه ينانكه سراحك در 
روايت ابن زباله» از «عبدالملكك بن بكربن ابى ليلى»» به نقل از يدرش جنين مى خوانيم كه (أنّ ونسول الله- صلئ الله عليه 
[وآله] وسلّم- صلى فى مسجد قباء إلى الأسطوان الثَالئه فى الرّحبه إذا دخلت من الباب الذى بفناء دار سعدبن خيثمه». (0) فيروز 
اناد ضرفا 1ق عابي 1 ديدي واشعد بافقنه ايحا ماد ممه وسؤل اللدعنى اللاعلية و لدنم سحن فا 


ياد كرده» مى نكارد: 


«وفى صحنه مما يلى القبله شَّبه محراب على مصطبه هو أوّل موضع ركع فيه النَبىَ صلى الله عليه و آله». (8) 


-١‏ «از زمانى كه قبله تغيير يافت» ييامبر كرامى» قدم به مسجد قبا نهاده» ديوار مسجد را جلو بردند كه تا به امروز موجود است 
و آن كاه آن را بنا كردند.» براى توضيح بيشتر» نكك: نويرىء «نهايه الإرب)»» جزء 2١8‏ ص 70 

"- (ييامبر كرامى تا ستون سوم مسجد قباء كه در حياط استء نماز به جاى آورد.) 

ببابرك اس درسحة تنا كتارستوو يوس ادر عاط الت قاذ حاف آوره اك هرق دتو اناف مزل 
سعدين خيثمه استء وارد شويد.») 

ع در «المغانم المطابه فى معالم طابه)» ص 7758 


ه- «در حياط مسجدء يس از قبله» جايى شبيه محراب استء آنجا اوّلِينَ محلى است كه رسول كرامى ركوع نمود.» 


ص: اام 


سين نه كف ارم طم نكناد يف ده راذاالسل على إن الأمطوانه المسلفيى كاة ذلكه معان وصول السرم اكلا تابر ار 
آنجه مسلّم استء محل سجدكاه محمد رسول االدعنتي اللاعليدو لاحك ال سير حي اه در كنار ستون سومء كه در آن 
انام حدوداً در خارج شبستان واقع قدو بهذا تيكلقه كردئده قر]ن داشعه السك باتك روا دك بشن ول 0ك دوي دن تلفة را 
به ياد ما مى آورد كه: «رأى أبا الحسن على بن موسى الرّضا يصلّى إلى هذه الأسطوانه الخارجه». (5) يس از رحلت ييامبر صلى 
الله عليه و آله» مسجد قبا از طرف خليفه سوم؛ عثمان بن عفان تعمير شده و مساحت آن كسترش يافته است. 


نورالدٌين سمهودى در نيمه دوم قرن نهم هجرى و با توجّه به موقعتت بناى مسجد در آن ايام ازابن شبه نقل قول مى كند كه: 
«انْ ما بين الصضُومعه إلى القبله زياده زادها عثمان بن عُفَان). (*) صومعه» در استناد ياد شده» فحاة محل هتاه اى است كه در 
زاويه غربى مايل به جائب شام ساغته شده است. بثابر اين» قسمث هاى اضافه و افزوده شده توشط عثمان بن عفان شامل 
بوك شرق لبان سنن و فس شي وال عاتودر اروك كاامم دنه قعل داسف 

يس از عثمان بن عفانء بناى مسجد قباء از سمث شرقى آن؛ توشط «عُمربن عبدالعزيز) والى مدينه» در عهد «وليدين عبدالملكك 
انوي (لاقد ا ق) رسع نافيك وساعماة قذي ذه تمطروي كلى قويازة شازى قل 

مورّخان كفته اند: دراين تجديد بناء مصالح جديدى؛ از قبيل سنككء آهن و كجء جا يكزين مصالح قديمى كرديد و به احداث 


مناره بلند و كاشى كارى ديوار و محراب 


-١‏ «اكر شخصى وارد آن مسجد شدء به سوى ستون- كج كارى شده- روى آورد نماز كزارد» آنجا محل نماز خواندن رسول 
كرامى بوده است.») 

؟- «ابوالحسن على بن موسى الرضا عليهم السلام را ديده است كه تا كنار اين ستون بيرونى» نماز به جاى مى آورد.) 

فيان صويهه ا قله فاضله اقل ابرق كد عافن غفاف آذ وا انزوده اكد 


ص: /6 


مسجد و به كا ركرفتن جوب ساج در سقف مسجد اشاره كرده اند. كه همككى از يكك تجديد بناى اساسى به همت عُمربن 


عبدالعزيز در اواخر قرن اوّل هجرى. حكايت مى كند. 


محمّدين ابى بكر تلمسانى» در سال ".. ق. از بناى مسجد قبا وصفى ارائه داده است كه نشان مى دهد در قرن جهارم, بناى 
مسجدء معمور و مجأمل بوده است. تلمسانى آن را مرّع و مساحتش را د 7١‏ (/ 08400 ذرع دانسته است كه سايه بان هاى 
اطراف و شبستان آن مجموعاً * ستون و مناره اش در ركن غربى؛ 6 يله داشته است. )١(‏ كم و كيف بناى مذكور همجنان 
تا اواسط قرن 5 قمرى يابرجا بوده است و بر اثر مرور زمان» فرسودكى و يوسيدكى هاى بناى مسجد نمايان و آن را در معرض 
خطر فرو ريختن و خرابى قرار داد. تا اين كه در سال 570 ق. «ابويعلى حسينى» آن را تعمير و مرمّت كرد واز خود كتيبه اى به 
جاى نهاد كه بعدها ضمن خاك بردارى و تعميرات مجدّد به دست يزوهند كان افتاد. متن كتيبه نه تنها به نام بانى آن اشاره 


صريح نموده. بلكه از تاريخ اتمام و نام معمار آن جنين ياد كرده بود: 


يك الله الفعين الاسني» الما كققة ميالحت الله.... آم بعماؤه سج د قناء الشريته أبويان احدين السو بن ا دين 
الحسن ابتغاء ثواب الله و جزيل عطائه ... على يد الشريف حسن المسلم ... ابن عبدالله بن مسااكك فى سنه خمس و ثلاثين و 
أربعمائه». (7) نايب الصّدر شيرازى () ضمن وصف مشاهدات خود از مسجد قباء به اين كتيبه اشاره كرده و آن را در فاصله 


بيست ذراعى سمت حب محراب اصلى مسجد ديده است. 


-١‏ اوصف مكه و المدينه و بيت المقدس» تأليف محمدبن ابى بكر تلمسانى. نيز نكك: مجله العرب» تصحيح: حمد الجاسر» ج 
ذو #ذوالقيده ونق السك اق دار البمامةه رياط . 

26 الله لرّخْمن الرّحِيمِه تعمير مساجد خدا به دست كسانى است كه ... به خدا و روز قيامت ايمان آورده اند مسجد قبا 
ذو هال 0ن توي كيين وو عيذ لوي دعا تكن كارو بكو نوها اعم و و وم الفب ون ون ا لهل 
بازسازى كرديد.) 


7 تحفه الحرمين» جاب دك بمبئى » ٠6‏ فق ص احرف 


ص: 04 


در سال 80ش ه. ق. جمال الدّين اصفهانى وزير )١(‏ و بانى بناى رباط العجم مدينه» فرمان تجديد بناى آن را صادر كرد و بناى 
ميبسجد قبا دذيكربار دوبارة سازى شد. () نورالدّين سّ مهودى در «وفاء الوفا بأخبار دارالمصطفى» تصريح مى كند: از روى 


نقوشئ كد'دن مجك ديدة ا ى برذة كه تاضريق قالاوون در شال لاق بداتعميرات اناس سحد علدك كناشته استث: 


در سال 8٠‏ .. ق. سقف مسجد به فرمان اشرف بُرسْباى از حكام مماليكك برجى و به همّت ابن قاسم محلى تجديد و بعضى 


قسمت هاى آن ترميم كرديد. 


در سال /81/7 ق. كه مقارن با اقامت نورالدٌين سمهودى در مدينه بود مناره مسجد خراب شد و آن را به فرمان «اشرف قايتباى») 
(متوفاى ١..ق,)إز‏ «مماليكة) و به همّت جناب اتقو | حكن شمسى بن زمن» در سال 88١‏ ق. تجديد بنا كرده و در بازسازى 


ديكر كسمت ها مسحد كوشش تمودند: 


دوعص اتراظ وعقباقى جام سوا شيعت ونام سي لراك قراوط كيان 2 كن عسي و مراك كرفيك قد ار 
آن» در زمان سلطان محمود عثمانى و فرزندش سلطان عبدالمجيد عثمانى در طول سال هاى ١175٠‏ تا ١70‏ ه. ق. روى داد كه 
به نظر مى رسد در اين تعميرات» به مساحت قديمى مسجد افزوده نشده است. (0) ميرزا حسين فراهانى (5) در سفرى كه به 
سال هاى ١١١7”‏ وماق عرووك بر فك معد اقباوا تراز و اطي قباد كرفم ايك كه ظاهر ا مريوظ به يعداو 


اتمام ترميم هاى انجام يافته در زمان عبدالمجيد عثمانى است. از اين كلام او كه مى نويسد: 


«مسجد قبا مسجد كوجكى است كه سقف ندارد و سه طرف آن خراب و يكك طرف آن آباد است ...) معلوم مى شود كه 


عثماتى ها تنها به بالشارع سحت قبلى أن عقيك 'كماشيه رودلك: 


بااين همه عقيده حقير بر آن است كه ميرزا حسين فراهانى در اين توصيفء راه صواب را 


ادزكان نوصل رك تكن انابكان موصل عذور »عمق 
1- «دوله الأتابكه فى الموصل)»: سبد جميلى: 141١‏ بيروت» دارالنهضه العربه. 
*- دور حلهالحجاز نه), بتنونى» ص ؟1735. 


- سفرنامه قفقاز - عثمانى- مكه.ء ص ١97‏ 


ص: 9 


طى نكرده و اشتباهاً بناى مخروبه ديكرى را قبا دانسته است! زيرا امير الحاج مصرىء رفعت ياشا (1) در سال 118 ق. مسجد 


قبا راؤيارت كردة ومقاهدات غود رادر وصف بتاى مسجد نكاشته اسث واين اق ماعند تادرئ است كه ما را دو جريان 


وضعئِت مسجد قباء يس از آخرين تعميرات آن در سال ١758‏ ق. مى كذارد. 
رفعت ياشا ضمن نقل اقوال سمهودى مى نويسد: 


شبستان هاى مسجد بر 19 ستون استوار است و بنايى است محكم كه براى استقامت ديوارهاى آن. از خارج جرزكارى شده 
است و سنكك نبشته اى مُعرّف آخرين تعمير و ترميم آن در سال 1750 ه. ق. در قسمت فوقانى در بزركك كار كذارده بودند 
كد كا اترو وله * انه )ندر اق كوه قراو السكه ارن متك يعصوية نعط متلق يقةوقيل أيه ميحد أشص على 
التقُوى .. 


ايده اى وا شع كى تقر و مدكق كردم كدي تحط قخطاطا مانيو ره كقوو فزن 1ق سار زاقه اسه 
يازب تاريخ تامين مسجده شكر ايلدم «يرتو» (5) بومسجد اولدى ويران ايلدى محمودخان آباد 


المذنب العاصى» يسارى زاده» مفيطقى م1 2 شف الله ذنوبهما- (”) رفعت ياشا از بناى مسجد قبا در ميانه سال هاى -١7١8‏ 
60 ق. سه تصوير تهبّه كرده كه در كتاب خود به جاب رسانده است. در اين بيكره هاء به خوبى موقعتّت ظاهرى بناى 


مسجد و مناره بر افراشته آن از خارج و داخل نمابانده شده است. 
آخرين توسعه و ترميمى كه در بناى مسجد قبا صورت يذيرفت» در سال ١178/4‏ ق. 
به امر ملكك فيصل بن عبد العزيز بود. 


يس از بررسى و مطالعات هيأت اجرايى توسعه مسجد قباء كه به رياست ابن زيدان» وكيل «وزاره المواصلات» دولت تشكيل 
شده بود مقرّر كرديد براساس يبشنهاد «ابراهيم بن على عياشى» كارشناس آثار مدينه» از جانب ضلع شمالى به مساحت 


مسجد 


"98 مرآت الحرمين» ج )ص‎ -١ 
اأسو زوع داص داس رود اسك‎ 
نايب الصٌدر شيرازى در «تحفهالحرمين» جاب سنكى. ص 2759 بمبئى» جاب 1:8 ق.‎ -* 


ص: ا 


افزوده شود. طول اين افزايش از شرق به غرب مسجد 8” متر و عرض آن از جنوب به شمال 5 متر بوده است كه در نتيجه 


مجموع مساحت افزوده شده به بناى مسجد قبا توسّط سعودى هاء حدود 15 متر مربّع مى شود. 


دارد. اين توسعه كه توأم با ترميم و بازسازى ديكر قسمت هاى فرسوده مسجد صورت يذيرفت؛ مجموعه مساحت مسجد قبا را 
از 1715 مترمريُع به 6 مترمريّع توسعه داد و به تصريح يكى ازكارشناسان اوقاف مدينه؛ مبلغ 0٠١ ٠‏ ريال سعودى هزينه 


محراب فعلى مسجدء كه با كمال هنرمندى كج برى و قسمت فوقانى آن كاشى كارى شده استء از دستان جيره دست 


هترسدانق كه ججنين اث بز ر كن را 'آقريذه ائدة يرسك عى كندةازيرا سل است كداز ان ااهل از و تجد نست: 


يؤوهش ها نشان داد كه «حبيب بورقيبه» رييس جمهورى تونسء هنكام ديدار از مدينه. خواستار شد تا هنرمندان تونسىء 


محراب مسجد قبا را به نقوش كج برى مزيّن سازند. يس از تصويب» تونسى ها اين شاهكار هنرى را آفريدند. 


در سمت راست محراب مسجدء. منبرى قديمى جاى دارد كه مربوط به سال 888 ق. واز هديه هاى اشرف قايتباى به 


مسجدالنبى بوده است. 


شاه كارح تناف دمة قل الخال 57 ريسن 51 آن كد بنلط ا جر ادعياض »شيرق بر كر سيك حا عثير 


آله بوده است» كه يس از ارسال منبر مراد عثمانى» منبر قايتباى را به مسجد قبا فرستادند تا در كنار محراب مسجد جاى دهند. 
شبستان هاى مسجد قباء هم اكنون داراى 9 ستون مى باشد كه جهار ستون آن دو به دو به هم يبوسته اند: 


١١‏ ستون در شبستان شمالى مسجدء كه از بناهاى «سعودى)» است و 8 ستون ديكر 


-١‏ در فصل مستقلء در اين خصوص بررسى جامع ترى صورت خواهد كرفت. 


ص: زف 


فشكن ناف ند قز حورن مها وو حلاوة و افق تسود قاندى عمو وبنو لك الله جلي اللعلشيو الوك كدان | نان كعاتن 
غناة وحوري عكة العرزو مم باقن و "دوق دو لفنية مستي مشخل مر رذر كك يهنا كد اها دز كحووةة ترمعة سد 


توسّط خليفه سوم بوده است. 


ذو السام اموا قاس سكل ها كن ديف تخد رونك الدعولن [للنتغلت ل ا لديا نوا فوشت فو مص وو يهان 
جنوبى (قبلى) مسجد جاى داشته است كه حدّ آن» در قسمت شمالى» حدّ صحن و شبستان» از شرق به غرب تا ستون جهارم؛ و 
از قسمت جنوبى محصور مى شود به: ‏ ستونء كه در وسط و موازى ستون هاى جنوبى و شمالى يكك رديف ينج ستونى 
ديكرى قرار دارد. 


نكك: ييكره هاى 4١ -# 4١ 1 4١ -١‏ *- 41 ه- ١‏ و: نقشه هاى -١‏ يكم؛ -1١‏ يكم. 


نقشه -١‏ يكم؟؟؟ 


ص: ف 


ص: ع 
فصل دوم: مسجد جمعه 
الف: نخستين نماز جمعه 


يزوهش در مهمترين متون تاريخ اسلام تا قرن /اه. ق. و مشهورترين تفاسير و جوامع و مراجع حديث مذاهب اسلامى و اهم 
تأليفات تاريخ و اخبار حجاز عموماً و مدينه خصوصاًء نشان مى دهد كه در مستندات تاريخى, در باره جكونكى رويداد 


-١‏ مسعودى در «مروّج الذهب و معادن الجوهر»» يس از شرح حركت محمد صلى الله عليه و آله از قبا به يثرب مى نويسد: 


١حتّى‏ أدركته الضصّبلاه فى بنى سالم فصلى فيهم الجمعه و كانت أوّل جمعه صُلَِيت فى الإسلام». )١1(‏ 1- محمدبن جرير طبرى در 
««تاريخ التّسل و الملوك» (؟) مى نككارد: 


«التّنه الأولى من الهجره فمن ذلك تجميعه- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- بأصحاب الجمعه فى اليوم الّذى ارتحل فيه من قباء و 
ذلكك أن ارتحاله عنها 


اكات كدو مياق قيله بت سالم بوده وفك كاز كرا ارسيده لذا قنان محه راون مياق آنان بدجاى أوره و اين ازلين ما 
جمعه اى بود كه در اسلام به جاى آورده شد.) 


"اج “ل ص 1702 


ص: م2 


كان يوم الجمعه عامداً المدينه فدركته الصّبلاه الجمعه فى بنى سالم بن عوف ببطن وادٍ لهم قد انَخذ اليوم فى ذلكك الموضع 
منج قينا بلغتى و كاذك هلاه الجمعه أل جمعه جمعها زسول الله فى الإسلام فيغطب فى هذه الجمعة وه أول خط تطبه 
بالمدينه فيما قيل». )١(‏ - مقريزى در «امتاع الأسماع بما للرّسول من الأنباء و الأموال و الحفده و المتاع» صريحاً به اين بيان 
معروف تاريخ اسلام اشاره كرده كه: 


«فلما أتى مسجد بنى سالم جمَّعَ بمن كان معه من المسلمين و هم إذ ذاكك مائه و قيل كانوا أربعين و هى أوّل جمعه أقامها- 
صلى الله عليه [وآله] وسلّم- فى الإسلام ...». (؟) "- أبواسحاق حربى در «المناسكك و أماكن طرق الحج و معالم الجزيره؛ (ص 


«و يقال إِنّه جمع أوّل جمعه فى مسجد بنى سالم وفى مسجرد بنى عاتكه). (*) ه- فيرو زا بادى (متوفاى /اامق.) در «المغانم 


المطابه فى معالم طابه) (ص »)238١‏ از مسجد جمعه. ذيل «رانوناء» ياد كرده» مى نككارد: «رانوناء بنوتين محلةو دا مثال 


-١‏ «در سال يكم هجرىء از آن جمله» ييامب ركرامى روزى كه از قبا به سوى مدينه حركت كردند. مردم را براى نماز جمعه 
دعوت كردند واين روز مصادف با روز جمعه بود و نيز نماز جمعه را در ميان قبيله بنى سالم بن عوفء در منطقه اى» در 
داخل درّه اى به جاى آوردندء كه امروز در آن محلء آن طور كه اطلاع داده اند» مسجدى بر يا نموده اند و اين جمعه؛ اولين 
جمعه اى است كه رسول كرامى به يا داشتند و در آن» خطبه اى خواندند كه اوّلين خطبه آن حضرت در مدينه بوده است.» 
-١‏ «هنكامى كه آن حضرت وارد مسجد بنى سالم شدند مسلمانان همراه راء كه تعدادشان بالغ بر يكصد نفر و به روايتى جهل 
نفر بودند» جمع نمود و اين اؤّلين جمعه در اسلام است كه رسول خدا به جماعت به يا داشتند.) 


ص: 4 


القااقدم لين التدينه أقام يقياة أزيه انارو اناس متحده على التقرض و خرج .متها بو الجسعه قاور كنك زول الله البجمعه اف 
بنى سالم بن عوف و صلاها فى المسجد». )١(‏ سيبس اظهار نظر مى كند كه ييامبر: «صِلّى بهم فى بطن الوادى فى بنى سالم». (؟) 
#- نورالدٌين سمهودى در «وفاء الوفا بأخبار دار المصطفى» (*) از ابن شبه» از كعب بن عجزه روايت مى كند: 


«رسول بزركوار وقتى عازم مدينه بود» در مسجد بنى سالمء كه به آن عاتكه مى كفتند, اوّلِين نماز جمعه را خواند.») 
وازاسماعيل بن ابى فديكك ياد مى كند كه او از عدّه اى از اهل وثوق حكايت كرده كه: 


«اولين نماز جمعه اى را كه ييامبر با اصحاب در مدينه به جاى آوردء هنككامى بود كه از قبا عازم مدينه بود ودر مسجد قبيله 


بنوسالم كه به نام مسجد عاتكه مشهور بودء فريضه جمعه را به جاى آورد.) 
همجنين به روايت يحيى» كه مؤيّد روايات ياد شده استء استناد مى كند. 


- مجلسى در «بحارالأنوار» (5) ذيل شرح وجه تسميه جمعه به بيان و رأى شيخ 


-١‏ «هنكامى كه بيامب ركرامى صلى الله عليه و آله به مدينه آمدند» جهار روز در قبا اقامت نمودند و مسجدى را بر اساس تقوى 
و يرهي زكارى بنا نهادند و روز جمعه از قبا خارج شدند و آن حضرت نماز جمعه را در مسجد ميان قبيله بنى سالم بن عوف به 
يا داشتند.» 

؟-«نماز را در يايين وادىء ميان بنى سالم به جاى آوردند.» 

*- فصل 1١‏ باب 2# فصل #؛ باب 0 


عدج ول ص ١70‏ 


ص: لا 
طبرسى در تفسير آيه جمعه از ابن سيرينء به نقل از «مجمع البيان» )١(‏ استناد كرده و تأيبد مى كند كه: 


«رسول اسلام هنككامى كه هجرت كرد وارد قبا شد و در (ميان) بنوعمروبن عوف منزل كرفت. آن روز كه وارد قبا شد روز 


دوشنبه دوازده ربيع الأوّل بود. 


يس دوشنبه» سه شنبه» جهارشلبه و ينج شنبه را در قبا كذراند و مسجدى برايشان ساخت. سيس روز جمعه آنجا را تركك و به 
قصد مدينه حركت كرد. در (ميان) بنوسالم بن عوفء در بطن وادى» كه در آن روز محلى را به مسجد اختصاص داده بودند» 
وقت نماز جمعه رسيد و رسول كرامى نماز جمعه را خواند واين اوّلِين جمعه اى بود كه رسول اسلام بركزار فرمود و خطبه 


خواند و آن هم اؤّلين خطبه اى بود كه در مدينه خوائد ...). 
/- دشتكى مى نويسل: 


«آن سرورء روز جمعه بود كه از قبا بيرون رفت تا به شهر مدينه در رود و بر شتر سوار مى رفت. جون به (قبيله) بنى سالم بن 
عوف رسيدء وقت نماز جمعه درآمد. در بطن وادي رانونا خطبه اى در غايت فصاحت و بلاغت بخواند و مردم را بر تقوى و 
يرهي زكارى و نيكويى تحريص نمود و نماز جمعه بككزارد و آن. اوّل خطبه و جمعه اى بود كه حضرت خواند و بركزارد. (7) 
4- بيهقى در «دلائل النْبِوّه) اح »)١‏ فصل «مسجد الررّسول) مى نويسد: 


«آنككاه ييامبر روز جمعه سوار شدند و بر قبيله بنى سالم عبور فرمودند و ميان ايشان نماز جمعه كزاردند واين ن: تين نماز 


جمعه بود كه در مدينه كزارده آمد و قبله ايشان همجنان بيت المقدس بود.» () و به همين سانء كفته ها و آورده هاى ابن 


اسحاق در «السيره النّبويه) و ابن كثير در 


-١‏ جزء 78 ص ”7ل جاب دارالفكر, 198 م. 
1- الأحباب فى سيره النبىَ. 


'- همجنين نكك: نويرى «نهابه الارب»» جرء 304 ص إفرفرة جاب دارالكتب» مصر» اخركدا م. 


ص: 2 


«البدايه و النّهايه) وابن سعد در «الطبقات الكبرى)» و بكرى در ١معجم‏ ما استعجما وابن اثير در «الكامل فى التاريخ» وبخارى 
در «صحيح) كتاب ١١‏ و مسلم در١‏ صحيح) كتاب /او ابن ماجه در «سنن» كتاب 8. در متن خطبه و اب ين كه اؤّلين خطبه ييامبر 


در مديئنه بوده است» اتفاق نظريه دارند. 


محمّدبن جرير طبرى )١(‏ و شيخ طبرسى (1) به يكسان, آغاز و آخر متن خطبه را جنين ثبت كرده اند: 


3 


طْ 


اودري ا زا واو اتطرز و اريم وَ أُومِنٌ يه وَ لاد أَكْفْرَهُ و أَعَاوى مَنْ يَكْره وَأَشْهَدٌ أ 
أ عَعدٌ له أَرْسَلهُ 


وَحْدَهُ لا ضَرِيك لَه وَأْشْهَدُ أن مُحَمّدا عَبِدَهُ وَ رَسُو 


إ 


نْ لا الَهَ إلا١‏ 


د لوتييو الول العرم وباي ترون مِنَ الرَسْلِء وَ قِله مِنَ العلم» وَ 


ضَلالِ َِ النَّاسِء وَ اطع مِنَ الزّمَانِ و دُوٌمِنَ ااه و قبٍ بن الَْجَلِ» من بطع الله و وَسُولَه ققد رَشَدَه و مَنْ يَْصِد ما ققَذ 


- 


أوصة يكم + بعَفوَى الله إن تر وك الى يوالغ لوا لنهن: أَنْ يحْضّهُ عَلَى الآخروء و أن يَأمْرَهُ َو وَى الله فَاخِدَّرُوا مَا حَذَّرَكُمُ 
الو و وا اه وزاك ويدارلا اح رز اكد بوره ابورا د قي به عَلَى وَجَلٍ وَ مَحَافَهِ مِنْ رَيّهه 
عون ِ صِدْقٌ عَلَى ما تَبُونَ ِنْ أمر الآخرَهء وَمَنْ يُضلح اذى بَنهُ وين لل مِْ أَرِِ فى الم وَ العلانيه لا وى ديك إن وخة الله 


كنل كرا فى شال أخرى و دشرا يها 3 العؤت» جين قر الْمَدءُ إلَى مَا قَدَّمَ وَ مَا كان مِنْ سِوى ذَ ل يك يو أؤ أن ثهاءة 


7 
م 7 و 07080 


مَدا يعيدا و يحَذْ ركم الله َفْسَهُ َال رَعُوفٌ بِالْعبَادٍ وَ الى صَدَّقَ قَوْلَه وَ نَجَرَ وَعْدُهُ لا حُلَفَ لِذَّلِككء فَإنَّهُ يَقُولُ عَرَّ و جَلَّ ما 
يدل القول لذ :وما أنا 


.١ 362 تاريخ اسل والملوك. ج "ل ص‎ -١ 
جاب دارالفكر, 198 م.‎ / -1/١ ؟- مجمع البيان» جزء ؟؛ صص‎ 


فاتَقوا الله فى عَاجل ل هركم وَ آجِلِهِ فى السّرٌّ وَ العَلاتيه فإِنَهُ مَنْ يق الله يفو عَنْهُ مديكاتِهِ وَ يُعَظع لَه خراء وَمَنْ ين الله فَقَكٌ فَارٌ 


فؤزا عَظيماء وإ ؛ تفُوَى الله تُوقى مَفْتَهُه وَ تُوقى عُقُوبَتَكُ وَ تُوقى مَحَطَه وَ إِنَّ تَقْوَى الل َُيِضُ الْؤوّجُوة وَ تُوْضِدى الوب وَ تق 


دوا حَطكمْ ئطو فى عن لل نقذ علمكع الله كل ونه لك ميلك ينل الى هدغراوبلم الكازين: تايار 
اخدة الله !أ يكْ» وَ عَادُوا أَعدَاءَ و حجاهِتدُوا فى الله حنَّ جهادِء هو اتباكم و ماك الْمُثرلِِينَ» ليفك من لك عَنْ 

يِه وَ يَختّ ا مَنْ حي عَنْ بين و لا- حَؤلَ وَ لا قُوّ إلا بالل ََكيرُوا ذِ كر الله وَ اعْمَلُوا لما بد الْؤْم» فَإِنّهُ مَنْ يضم لخ ما يتنه وَ بين 
لل يَكفه الله مر بيه وَبيِنَ النّاسء ذَلكك بأنَّ الله يَفْضى عَلَى النَّاسء و لا يَفْضُونَ عَلَيِه وَ َلك مِنّ النَّاس و لا يَملِكونَ مه الله 


أكبر وَ لا حَؤلَ وَ لا قُوّه إلا بالل لعل الْعظيم». )١1(‏ 


-١‏ «استايش» خاص خخداست. او را ستايش مى كنم و از او اعانت مى جويم و آمرزش مى خواهم و هدايت مى طلبم. به او 
ايمان دارم و او را انكار نمى كنم و از هر كه انكار وى كندء دورى مى كزينم و شهادت مى دهم كه خدايى جز خداى يكتا 
نيست كه تنها و بى شريكك است و شهادت مى دهم كه محمد بنده و ييامبر او است كه وى را با هدايت و نور و يند هنكام 
فترت بيامبران و كميابى علم و ضلالت مردم و يايان يافتن زمان و نزديكى رستاخيز و قرب اجل فرستاد» هركه اطاعت خدا و 
ييامبر كندء هدايت يافته و هر كه عصيان ايشان كند كمراه شده و تقصير كرده و به ضلالى سخت افتاده. شما را به يرهي زكارى 
خدا سفارش مى كنم. نكوترين اندرزى كه مسلمان به مسلمان دهد. اين است كه وى را به كار آخرت ترغيب كند و به 
يرهيزكارى خدا فرمان دهد از آنجه خدايتان بيم داده» بترسيد كه اندرزى بهتر از اين نيست و تذكارى بهتر از اين نيست. اين 
مايه يرهيز كسى است كه با بيم و ترس بدان عمل كند و ياورى نكو براى آن جيزهاست كه از كار آخرت مى خواهدء هركه 
روابط نهان و آشكار خويش با خدا به صلاح آرد و از آن جز رضاى خدا نخواهد براى وى در دنيا نام نيكك خواهد بود و يس 
از مركك آندم كه انسان با اعمال خويش نياز دارد» ذخيره خواهد بود وهر جه جزاين باشد دوست دارد كه ميان وى و آن 
فاصله اى بسيار باشد. خداوند شما را از خويش مى ترساند كه خدا به بندكان خود مهربان است. قسم به آن كه كفتار خويش 
راست كرد و وعده خويش انجام داد كه خلاف در اين نيست كه خداى والا كويد: «كفتار نزد من تغبير نبذيرد و من ستمكر 
بند كان نيستم.» در كارء حاضر و در نهان و عيان از خدا بترسيد كه هر كه از خدا بترسد كناهان وى را محو كند و به او ياداش 
بزركك دهد وهر كه از خدا بترسد كاميابى بزركك يافته است. ترس خدا از دشمنى و عقوبت و خشم وى مصون مى دارد. 
ترس خدا جهره را سبيد و خدا را خشنود و مرتبت را بلند مى كند. بهره خويش بركيريد و در قبال خدا تقصير مكنيد. خدا 
كتاب خويش را به شما تعليم داد و راه خويش را بر شما روشن كرد تا كسانى كه راستكويند معلوم قارفو فروهك :انيرا 
معلوم. يس جنانكه خدا با شما نكويى كرده» نكويى كنيد و با دشمنان وى دشمنى كنيد و در راه خداء جنانكه شايسته جهاد 
كردن استء» جهاد كنيد كه او شما را ب ركزيد و مسلمانتان ناميد تا هر كه هلاكك شد به دليلى هلاكك شود وهر كه حيات يافت 


:ةلل ياك بابك كهاثيرويى سر نه تأييل كفك سك يس نا عدا را سيان كنيد ورنراق سن از هر كك كار كنيد كداهر كه 


روابط خويش رابا خدا به صلاح آردء خدا مناسبات وى را با مردم كفايت كند كه خدا بر مردم قضا مى راند و مردم بر خدا 
قضا نمى راند. او اختيار دار مردم است و مردم اختيار دار او نيستند. خدا بزركك است و نيرويى جز تأييد خداى والاى بزركك 


تست 


ص: 8( 


هجرىء در ميانه راه قبا به مدينه بوده است و «بنوسالم بن عوف» در نزديكى حرّه غربى» در غرب وادى رانونا ساكن و مسجد 


جمعه يا عاتكه در قسمتى از وادى» كه غبيب ناميده مى شده. جاى داشته است. 
وادى رانونا جزئى از قبا در قطاع جنوبى مدينه به شمار مى رود كه در شمال آنء مجاور وادى بطحان منازل «بنو بياضه» است. 


البته تعدادى از مستندات تاريخى از آن حكايت دارد كه نماز جمعه محترد رسول الله صلى الله عليه و آله در قبيله «بنوسالم) 


ا 2 نماز جمعه در اسلام بوده است و كروهى ديكر اشعار مى دارند كه نخستين نماز جمعه در مدينه بوده است. 
ابوداود در «سنن»» كتاب ١‏ و ابن ماجه در «سنن»» كتاب ه حكايت مى كنند: 


لاجد رار قا ل مجد ركه سنن روسو ل[ لله كيني الباعلية تو [الفديه] د تمه وا اباننارة فشللمااق فى قكر اده اسك 


ص: ا/ا 


واو به استناد ابن سعد در «الطبقات الكبرى» (ج #» ص »)١١7‏ نخستين كس از يثربى ها است كه اسلام را لتيكك كفته بود. ابن 


رسته در «الأعلاق النُفيسه) (ص »)١98‏ به مستندات ديكرى دسترسى داشته كه: 


بالمدينه و كانوا اثنى عشر رجا و ذبح لهم شاه). 


ولى طبرسى در «مجمع البيان فى تة تفسير القرآن» )١(‏ ذيل آيه نهم از سوره جمعه؛ تنها به روايتى كه اوّلين نماز جمعه را اسعدين 


زراره خوانده» بسنده كرده استة. 


بدين لحاظء اكر جه ميان مفسّران و صاحبان رأى فقه القرآن» دومكى بود سكو ناز جمعه. على رغم مدنى بودن آيه 
سيفد اعدااق: افك اما ذو الى كد لين قار عيعة وا ميطف ى ترسو الله افينان الله علية و آله وو ماديتهيه جا اورده يكف 
ووااتى دازكته وامكن بورد و سكو يرا ون اق يسدق رودن ايعاو على كدق ناض كراعم اقول ابو روليات كه اشعدين 
زراره يا مض عب بن عمَير ابتدا خود به يريا تداز بسع ور سه متحت كد لعر نذا رزتى البو بز واتدية كد وبين تار 
جمعه محترد رسول اللّه صلى الله عليه و آله يس از نزول آيه مدنى جمعه: ا أيّهَا الَِّينَ آمنوا إذا ُودِىَ لِلصّلاءِ من يَوْم الْجْمُعَ 
قَاسْعَوًا إلى ذكر الله وَ ذَرُوا الي ذلكع حَيد لكع إِنْ كنع تَعلمُونٌ (5) در مدينه يوده اسثء ندارد. 


ب: بناى مسجد جمعه 


مجك جيفه وزاعوب شهر حدكة نيان عديلة و قباقرار 'كرفته انك فاصله آل تامسكجد قبا ديفن 3١‏ والصك مر نيسة» ابن 


مسجد در وسط باغ «سيّد حسن شربتلى) جنب باغ 


-١‏ جزء 37 جاب دارالفكر, 198 م. 
؟- جمعه: 9؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد ه ركاه شما را براى نماز روز جمعه بخوانند» فى الحال به ذكر خدا بشتابيد و 


كسب واتخارت :را رها كنيد كدابق تناز جمعه ال حر تحارت اكر بذائيد برائ شها بيد خنواهد بورد 


ص: 07 


«الجزع» در دره رانونا يا در نقطه انّصال دره صلب قرار دارد» كه از سمت الحسيتيه و وادى قاع البلويين و مسير آبى كه از حره 


غربى جارى مى شودء واقع شده است؛ ولى با توجه به ساختمان هاى نوساخته اطراف مسجد. تشخيص مسير رانونا برايم ممكن 


مسجد جمعه؛ در سمت شرقى راه آسفالته قبا (شارع قبا) قرار دارد؛ به نحوى كه روبه روى آن در سمت غربىء بقاياى قلعه 


عثمانى ها به جشم مى خورد كه فاصله آن تا مركز شهرء حدود دو و نيم كيلومتر بيش نيست. 


محمّدبن جرير طبرى در «تاريخ الرّسل و الملوك» )١(‏ در قرن "ه. ق. از آبادانى بناى مسجد جمعه ياد كرده است. امام حربى 
نين را به نام «مسجد بنى سالم الأكبر) از زمره مساجد معتبر مدينه مى داند. (5) فيروزآ بادى هم در «المغانم المطابه)» در 
اواخر قرن نهم هجرى قمرى به آن تصريح كرده است. 00 نورالدٌين سمهودى در نيمه دوم قرن نهم هجرى/ از بناى مسجد 


جمعه سخن به ميان آورده. مى كويد: 


«مسجد داراى دو كنيد بوده و طول آن از شمال به جنوبء يا از شام به قبله» "٠‏ ذرع واز شرق به غرب 8/ 18 ذرع بوده است 
كه تا حدى سقف مسجد خراب شده بود.» او همجنين تصريح مى كند كه «خواجه ريبس جواد المضّل شمس الدّين قاوان» آن 


را تعمير و ترميم كرده است. 


بناى فعلى» با توصيفات سمهودىء تفاوت هاى اساسى دارد. امروزه ساختمان آن را با حدود # متر ارتفاع» 8 متر طول و شش 


دو قسسة حي و زاسث قوقاى دروار ارسي مقصورة سدكه تشع اف مسطيل شكال ال مزين سيد نب شده كةازوى أيه 
خط ماه جين تحكف واثقر كرده أقذه 


«أمر ببناء هذا المسجد المباركك الجمعه. مولانا أمير المؤمنين السَلطان 


هه 0 ص ١6‏ 


"- المناسكك و اماكن طرق الحج» ص 6٠١‏ 
اك المغانم المطابه ف معالم طابه» ص ارون 


ص: رف 


الملكك المظفرء السلطان بايزيد بتاريخ شوّال سنه ...». )١(‏ از اين سند معلوم مى شود كه بناى به جا مانده از مسجدء مربوط به 


دوران بايزيد عثمانى در سال هاى 918-8887 ه. ق. است. 


در سال هاى 6» ١١92‏ و90١1‏ قمرى و روز جمعه دوم شعبان ١١9/8‏ قمرى. كه به زيارت و مشاهده مسجد توفيق يافتم» 
باغستانى از نخل هاى خرما محصور شده بود. متأسّفانه ياد مكانٍ اولين نماز جمعه بر اثر عدم توجه و ترميم هاى لازم» متروكك 


و نيمه مخروبه است. 
نكك: ييكره هاى: -١‏ 47 1 [4؛ 8 ١‏ 


نكك: نقشه صفحه “57 


)... «اين مسجد به تاريخ شوالء بنا به اراده سلطان بايزيد بنا كرديد‎ -١ 


ص: ؟#/ا 

فصل سوم: مسجد نبى صلى الله عليه و آله 

الف: كزارشى كلى از تاريخ بناى مسجد نبى 

/١‏ الف: از آغاز تا وفات حضرت محمّد صلى الله عليه و آله 

بض أ ناكا ديكا سعد فتاه الطد ‏ ربير ل( ايان عليه والاله ومواتتر السك ع قر يان اسكاوال برشون الصاوعر اهالى 
مدينه» عازم مدينه شدنك. 


همه قبايل مسلمان شده يثرب و حوالى آن» ضمن خوش آمدكويى به بيامبر» خانه و سلاح و مال خود را نثار قدومش كردند و 
ازاو خواستند تا در خانه و قبيله و منازلشان نزول اجلال فرمايد و آنان را به اين بركت رحمانىء متبدركك و مفتخر كرداند؛ ولى 
محقد رسول الله ضان الله عليه و آله ضمن اظهان مكيت به الطاف شيفتكان واه و رسمش» اناب محل سكوتت را به قضاى 


الهى سيرد؛ جايكاهى كه مركب او دن آن مكان باستدة زاتو زند ويه بيقن و سن رضا ندهد. 


مركب در كنار زمين فعلى مسجدء كه در آن ايام مَرْرَدى مجاور خانه ابوايّوب انصارى بود» زانو زد و محمّد رسول الله صلى 


رَبُ أنْرلْى مرا مُبارَكاً و أنْتَ حير الْمُرلِينَ (1) 


-١‏ ٠يرورد‏ كارا! مرا به منزل مباركك فرود آرء كه تو بهترين كسى هستى كه مى تواند بارها را به منزل خير و سعادت فرود 


آورد.» مؤمنون: 79 


ص: 2,4 


فيروز آبادى در «المغانم المطابه فى معالم طابه) (ص 7027/5)) مربد رابه «كسرء ثم سكون. ثم باء موخده مفتوحه ودال مهمله» 
دانسته است؛ ولى كفته قاضى عياض را ناديده نككرفته كه جون وى اصل آن را رج دانسته» مربد را به فتح ميم و كسر باء 


خوانده استة 


لعرجةة بوجوز ف امع محل بريه كايحو انالك اغلل يرا موقا كر ان تكيندارض هس كردت يانه كنهنابة شنيات تهات رود 
كه كاهى هم خرما در آن خشكك مى كردند. 


«دلائل النبوٌّه) بيهقى (فصل مسجدالرّسول) و قسطلانى «ارشاد السشارى بشرح صحيح البخارى) )١(‏ و يا به نظ ركاه حديث انس 


بن مالكك: «محوّطه اى بودكه در آن جند درخت خرما و مقابرى از مشركان وجود داشت.» 


ابن حجر عسقلانى (1) مى نويسد: «و آن زمين بنا به كفته ابن شهاب به نقل از عروهبن الزبير كه مورد استناد امام بخارى (در 
صحيح, كتاب مناقب الأنصارء باب هجره النَبِى» حديث 408") قرار كرفته؛ جزو اموال سهيل و سهل بن رافع بن عمرو بن 
النضاى زود كوو علة معرى وى شي قحف كنال وولاية اسعن فى زازه زد كن ابت كر عق 00 ابن ؤباله كنمه اميت دو 


جوان مذكورء تحت ولايت ابو اثُوب انصارى بودند). 


البق اسونافا .دن ,لغيه الثترية اهار اذى جعي منافية عت وخر تدده اريك 201 معليك وغول اللد مين اله علدو داز 
سهيل و سهل يا قم و ولىّ آنها و يا طايفه «بنونتجار» خواستار معامله مربد شد؛ تا در آنجا خانه و مسجد خود را بنا نهد. اين كار 


به تصريح بيهقى در «دلائل النْبوه (ج »١‏ فصل مسجدالرّسول».؛ يا از طريق خريد بوده ويا در مقابل آن 


١ج‏ عا ص 77٠١‏ 
-١‏ «فتح البارى»» ج /ا؛ ص 768 

"'- بيهقى «دلائل النبوه)» ج ؟, ص 21872 ترجمه فارسى. 

©- به نقل از ابن حجر عسقلانى فتح البارى بشرح صحيح البخارى» ج 4 ص 768 وابن رسته الاعلاق النّفيسه» ص 88. 


ص: ”,> 


عطابى داده است؛ ولى در حديث انس بن مالكك كه مورد تأكيد بيهقى قرار كرفته» ييامبر دستور ساختمان مسجد را صادر 
فرمود و بى بنى نيجار فرستاد. جون به حضور آمدندء فرمود: «زمين خود را به من بفروشيد.) كفتند: «به خدا قسم بهاى آن را 


نمى كرب مكر از خداوند متعال.) و بيبشكشن دادند. 


6 زح در (زاد دم 2 كف هبي: هه آ: بيذم فت»ء «فابتاعه من شره دثاتر )؟ بعئم. (مر بك) 


را به ده دينار از ايشان خريد. 


اين كفت مستندك به حديث ابن شهاب در (اصصححيح)) امام بخارى» كتاب مناقب الانصار» باب هجره النبى» حديث وم مى 


باضه كه قاين وسول الله أ قله مهيا سك سن افاعه متهم 


در «باب الهجره؛ از صحيح امام بخارى (كتاب مناقب الأنصار» باب مقدم النبى و اصحابه المدينه) كفته اى از انس بن مالكك 
نقل كرديده كه به استناد آن معلوم مى شود: قبل از تصاحب «مربد» توسط محكرد رسول الله صلى الله عليه و آله؛ اين مكان 
محل دفن مشركين و نخلستانى متروك بوده است و جون به ملكت محمّد رسول الله صلى الله عليه و آله در آمدء به تصريح 
ابن قيُم جوزى در «زاد المعاد) (ج ”, ص 088)» ييامبر فرمان داد تا مهاجران و انصار به كمكك او شتافته» تمامى نخل ها و آثار 


مخروبه قبور را ب ركنند. 


انس بن مالكك كفته است: «فأمر رسول الله بقبور المشركين فنبشت و بالخرب فسوّيت و بالنخل فقطع .... (1) ولى ابن حجر 
عسقلانى در «فتح البارى» (ج ل ص 3588). به عقيده ابن بطال استناد كرده كه: «لم الحواقى قن تون المشر كن تكد سجدا 
ساعن اجن من العلماء ...». (5) امام بخارى در «صحيح) كفته است: «اوّلِين بناق مسيجدالثى متشكل من .شك أن ديو ارشاق 


خشتى و كلىء با سقفى از شاخه هاى درخت خرماء بر يايه ستون هايى از تنه درخت خرما». 


1-1آنكاه وسول كرامى دستور نبقن قبرهاق مشركين راصادرو آن ها رابا زمين صاقف كردند و نخل هارا بريدنك:» همان 


"- «در نبش قبرهاى مشركين! جيزى را نيافتم تا به جاى آن مسجدى را به يا داشته باشند!) 


ص: /"7 


و معي ار رو عد اعدو ضمه اوبو ديس الشاقية أذ خارحة ادق وعنادن لايق وو فى كنذا كن سول اللاك فيل الله 
عليه [وآله] وسلّم- مسجده سبعين فى ستّين ذراعاً و يزيد و لَب لَبَهُ من بقيع الخبخبه و جعله داراً و جعل سواريه خشباً شقه شقه 
و جعل وسطه رحبه و بنى بيتين لزوجتيه». )١1(‏ مساحت به ذرع: لع 7 


مساحت به متر مربع: ٠١77/06‏ 


يبفقى يذ ووايث عبد الله بق غمرة كه مووه تصريح امام بنغارى در «صحيمة قرا كرفتهةااقاره خاظى دازها كدة مسد ببامبر 
داراى ديوارها و يايه هايى از خشت خام بود و سقف آن رابا شاخه هاى درخت يوشيده بودند و ستون هاى آن تنه هاى خرما 
بود». (7) بر اساس بيان ياد شده؛ معلوم مى كردد كه در ديوارهاى خشتى مسجدء. خاصه وجدار سحت شاف بااشمالى 1ن 
كه رو به بيت المقدس بوده. تنه هاى بريده و تراشيده شده از درختان خرماى مربدء جهت استحكام و قوام بناء كار كذاشته 


بودند و در وسط بنا حياطى كوجكك و در كنار آن جهت سكونت همسر؛ دو خانه متصل به هم بنا نمودند. 


بقيع خبخبه كه در روايت خارجهبن زيد بن ثابت آمده. محلى است كه در قسمت جب بقيع الغرقد مجاور باغ قديمى الضّ يفى 
و جاه ابو ايوب قرار داشته است. فيروزا بادى در «المغانم المطابه فى معالم طابه» (ص ”25) آن را «بقيع الخبجبه) (به فتح جيم) 


دانسته أسستة: 


در مورد مساحت بناى نخست مسجد نبى» نظريه هاى متفاوتى است و جمع بندى و نتيجه كيرى از آن ها نيازمند تأمّل. حقير از 
بررسى و نقد آنها به كفته زيدبن ثابت» كه يحيى آن رااز طريق عبدالعزيزين عمر روايت كرده. تمايل دارد كه: «مسجد سبعين 


فى 


-١‏ «ييامب ر كرامى مسجدش را #١1١‏ ذراع يا بيشتر بنا كردند واز كآلى مخصوص خشتش راء كه از محل بقيع خبخبه مى 
آوردند» ساخت و در اطرافش جوب به كار برد ودر وسط آن حياطى ايجاد نمود و براى دو همسرش دو منزل بنا نهاد.) 

"- «دلائل الْنْبوه)» ج »١‏ فصل مسجدالرّسول. همجنين نكك: ابن كثير «البدايه و النهايه»» ج "ا ص 3١5‏ و نويرىء «نهايهالارب»» 
خرع اهن عر 


ص: 1,8 


سبّين ذراعاً أو يزيد)/ *“ذرع طول آن از شمال به جنوب و 6 ذرع عرض آنء از شرق به غرب؛ يعنى حدود ١5‏ مترمريع 


مساحت بوده اس 


از نظركاه الاقشهرى به استناد كفته ابن عمر بناى مسجد در آن ايام سه در داشته است: درى در جهت ديوار جنوبى مسجد» 
درى موسوم به «باب عاتكه) در شمال ديوار غربى» كه به «باب الرّحمه) مشهور است و در سوم همان «باب جبرئيل» فعلى است 
كه ميانه ديوار شرقى مسجرد قرار داشته است. همجنين ابن قم جوزى در «زادالمعاد) (جزو 7 ص 28) مى نويسد كه ييامبر: 
«جعل له ثلااثة أبواب: باباً فى مؤحره و باباً يقال له باب الرّحمه و الباب الذى يدخل منه رسول الله صِلَى الله عليه [وآله] 
وسلم-». (1) يس از تغيير جهت قبله از بيت المقدس؛ يعنى سمت شمالى مسجد به كعبه يا سمت جنوبى مسجد؛ محمّد رسول 
الله صلى الله عليه و آله در كُسشوده شده در ديوار جنوبى را مسدود نمود و باب ديكرى كشود كه متأسٌ فانه يزوهنده با كزارش 
هاى تاريخى مختلفى در اين باره روبه رو است. در نهايت نظرء شايد كفته «حافظ محمدبن محمودبن نجار) در «اخبار مدينه 


الرسول» (ص 29) با واقعتّت مطابق باشد كه اين درء در ديوار شمالى و محاذى درى بود كه يس از تغيير قبله بسته شد. 


جنانكه يادآور شديم ودر كفته ابن شهاب به آن اشاره شده. سقف مسجد از شاخه و بركك درختان» خاصه درخت خرما 
يوشيده شده بود وامام بخارى در «صحيح)». حديث ليله القدر, به كفته شاهدان عينى استناد مى كند كه در ايام بارانى» ييامبر 
يبشانى خود را بر آب و كل به سجده مى نهاد و اثر كل را بر يبشانى محمد صلى الله عليه و آله ديده اند. با اين همه وقتى 
ياران كفتند كه اجازت فرما تا سقف مسجد را خاكك ريزى و كل اندود كنيم» به تصريح ابن زباله به نقل از خالد بن معدان» 


ييامبر جواب داد: 


«كلاء ثمام و خشيبات و ظلّه كظله موسى و الأمر أقرب من ذلكك». (5) 


-١‏ «سه در براى آن در نظر كرفت؛ يكى در عقب و ديككرى به نام در رحمت معروف است و سومى درى كه ييامبر كرامى از 
آن رفت و آمد مى كردند.») 
-١‏ «هركز ... واسايه بانى جونان سايه بان موسى و حقيقت بدان نزديكك تر است.) يعقوبى» تاريخ» ج 3 ص امع ترجمه 


فارسى. ابن قيم جورى» زادالمعاد» ج 3 ص 4ه 


ص: هلا 
بيهقى در «دلائل التبوه) لج ١‏ فصل مسجدالرٌّسول). از عباده روايت مى كند: 


«انصار مالى را جمع آورى كردند و به حضور يبامبر آوردند و ييشنهاد نمودند كه مسجد را بازسازى و زيور نمايند و كفتند: تا 
جه هنكام بايد زير اين سقف كه يوشال خرما استء نماز بكزاريم؟ بيامبر فرمود: سقف مسجد برادرم موسى نيز جنين بود و من 


از روش او بر نمى كردم.» 


از كفته بيهقى از حسن. كه: «عريش موسى كان إذا قام أصاب رأسه السقف)» معلوم مى شود ارتفاع ديوارهاى مسجد بسيار 
كوتاه بوده و با توجه به نقل ابن زباله و يحيى در «الاحياء»» بيش از سه متر و اندى نبوده است و ييامبر در خصوص بناى 
مسجدء مكرّر به ياران تأكيد مى كرد: «لا تزخرفه و لاتنقشه). )١(‏ مورّخانء به استناد منابع معتبر» متّفق القول اند كه در بناى 
نخست مسجدء يبامبر همدوش با ديكر صحابه بزركك- از مهاجر و انصار- بِنَاِيى مى كرده است و در حديث زُهَرى و انس بن 
مالك آمده كه محمّد صلى الله عليه و آله هنكام اشتغال به كار» شعرى را جنين زير لب زمزمه مى كرده است: 


الله لا خير إِلّا خير الآخره فانصر الأنصار و المهاجره 
«يروردكارا! خير حقيقى خير آخرت است. يس انصار و مهاجران را رحمت فرما!» 


نورالدٌين سمهودى در «وفاء الوفا باخبار دار المصطفى» به نقل از امام على بن ابى طالب عليه السلام شعر را جنين ثبت كرده 


است: 
لا يستوى مَن يَعمّرُ المساجدا يدأب فيها قائماً و قاعدا 
ومن يرى عن الغبار حائدا 


امام بخارى در «صحيح» (باب الهجرهء حديث 2408 كتاب مناقب الأنصار) آن را 


82+ نيز نكك: ابن رسته «الأعلاق الْنْفِيسها: ص‎ -١ 


ص: /٠١‏ 
از شهاب جنين نقل كرده است: 

هذا الحمال لا حمال خيبر هذا أب رئنا و أطهر 

اللهمّ إن الأجر أجر الآخره فارحم الأنصار و المهاجره 


به همين روال است نقل هاى ديكر كه به هر حال با توه به زمان طولانى بناى مسجدء اختلاف در اقوال را مبيّن تعدّد و تنؤع 
اشعار مى يابيم نه نافى يكديكر. )١(‏ و مسلم در «صحيح)» (7) بعضى از اين رجزها را در جريان حفر خندق دانسته اند كه انس 
بن مالكك آن را روايت كرده و امام نووى ذيل آن كفته است: 


«هذا الحديث استحباب الرّجز و نحوه من الكلا-م فى حال أبناء و نحوه و فيه عمل الفضلاء فى بناء المساجد و نحوها و 
مساعدتهم فى اعمال البرّا. (؟) بناى مسجد حضرت محمّد صلى الله عليه و آله» تركيب و شكل اوليه خود را تا سال هفت 


هجرى حفظ نمود و تغييراتى در اين مدّت به خود نديد. 


افزايش روزافزون جمعّت مسلمانان» مدّ نظر محمد صلى الله عليه و آله و اصحاب قرار كرفت و به كفته امام جعفرين محمّد 
صادق عليه السلام به نقل از اخبار دار الهجره رزين و ...» ييامبر مسجد را از طول و عرض به نحوى توسعه داد كه به صورت 


مربّع 30* ٠‏ ذرعى درآمد. 


-١‏ همجنين مراجعه شود به: «المنتقى»» «مولد النبى»» تألنفك "”/ .. ق. ترجمه فارسى از «سير كازرونى»» عفيف بن سعيد 
كازرونى» ٠2/ه.‏ ق. نسخه خطى: قاهره؛ دارالكتب -١‏ السيره المحمديه- فارسى طلعت. اين كتاب از مراجع مجلسى در 
«بحارالأنوار»» ج ١19‏ ص 213738 بوده است 

1- جزء 017 بشرح الإمام النووى» ص 19#- 1/١‏ 

*- «اين حديث استحباب رجزخوانى و از اين قبيل سخنان را در هنكام ساختن و بنا كردن آن به همراه داشت و نشانه اى از 
كار بز ركان در بنا كردن مساجد و غيره و يارى كردن آنان در انجام كارهاى نيك دارد.» همجنين از ابن رسته «الأعلاق 


النُفيسه)» صص 8 و 80 


ص: /١‏ 
ابق مسحت واابق رسته 13) مؤره تأبيد قرارداده: مى كويد؛ 


١و‏ بناه النبِىَ مرّتين؛ بناه حين قدم أقل من مائه فى مائه. فلمًا فتح الله عليه خيبر» بناه و زاد عليه مثله فى الدوره. (1) با توجه به 
احتساب برابري ذرع رَّرد با متر» مساحت مسجد در سال هفتم مى بايست 7613 متر مربّع شده باشد و اين متراز عينى از بناى 
مسجد. طبق معيارهاى نقشه اى كه از كارشناسان تركك در اوايل قرن 1 قمرى ارائه كرده اند؛ يعنى 71/8 مترمربّع مطابقت 


محاسباتى دارد. از اين روء به نقد آراء وروايات ديكر نمى بردازيم: () ٠٠١‏ ذرع/ 54/7 متر 
“37101 متر سرع / “307/ عاد 0 9ع 


كتاب هاى سيره وحديث؛ ضمن ارائه مستندات جكونكى انجام كرفتن بناى مسجدء به كفتكويى اشاره كرده اند كه براى 
يوهند كان قابل توجه است. بيهقى در «دلائل النّبوه) از خالد الخدّاءء از عكرمه. از ابوسعيد خدرى و امام بخارى در «صحيح) 


وابن اسحاق در «السيره النبويه» و مسلم در (اصحيحا وابوداود در «سئن)» به اسناد ديكر ايشا از ابوسعيد خدرى نقل كرده اند: 


«كنا نحمل فى بناء المسجد لبنه لبنه و عتمار يحمل لبنتين لبنتين» فرآه النبى- صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- فجعل ينفض التراب 
عنه و يقول: ويح عمّار تقتله الفئه الباغيه. يدعوهم إلى الجنه و يدعونه إلى النار. قال: يقول 


.68 «الأعلاق النّفيسه) ص‎ -١ 

-"١‏ «ييامبر دو بار آن را ساخت در حالى كه حداقل ٠٠١‏ متر در ٠٠١‏ متر مساحت داشت هنكامى كه خدا خيبر را بر او كشودء 
به اندازه خانه هاى آن محلء به آن افزود.») 

*- نقشه جاب: خليل افندى قازانى» آلمان. 


ص: ,م 


شمشير زد و به دست شاميان هوادار معاويه شهيد كرديد. 
ابوالفداء» اسماعيل بن كثير در «الشيره النبويه؛ (ج 7 ص 08”) صريحاً مى نكارد: 


«و هذا الحديث من دلائل النبوّه. حيث أخبر صلوات اللة ولي عليه عن عقاز أله تقتله الفئه الباغيه.) (5) و بيهقى در «دلائل 
النبوّه) 00 آن رااز جمله اخبارى دانسته كه دليل بر صبحت ييامبرى محمد صلى الله عليه و آله است. 


همجنين - ١كنز‏ العم ال» (5» حديث «تقتله الفئه الباغيه» را از طريق زيدبن وهبء. عثمان. جابرين عبد الله البخترىء لؤْلوْ مولاه 
عمار» عمروبن العاصء كعب بن مالكك» ابو امامه. ابو رافع» ابوهريره. ابو قتاده» زياد بن الغرد» عائشه. ام متلمه غود لله و عه 


ابن مسعودء علي بن ابى طالب و انس بن مالكك ثبت كرده است. (2) 


١-«در‏ ساختمان مسجدء هر يكك از ما يكك خشتء يكك خشت بر مى داشتيم و عمار دو خشتء دو خشت برمى داشت. ييامبر 
كرامى او را ديد و شروع به تكاندن خاكك از او نمود و مى كفت: آفرين درود بر عمار كه كروه سركش او را مى كشند؛ در 
حالى كه آن ها را به بهشت مى خوائّد و آن ها اورا به دوزخ مى خوانند. عمار مى كويدء به خدا يناه مى برم از فتنه و آشوب 
ها.») 

اسبق ابو وززائك؟ أذ بات لاقل لقو انك كد ديري الو لكا | للسوييااية عليو كر عور واعقار ترمردة ارا كروه عكر 
خواهد كشت.» 

لاج ١ء‏ صص 141-1918 

*- متقى؛ ج 18 صص -1١87/‏ /11 

ه- همجنين ابن رسته «الأعلاق النّفيسه)» ص 90 


ص: 7/ 
"/ الف: توسعه عمربن خطابء خليفه دوم 


بنا به مستندات تاريخىء ييامبر اسلام به صحابه خود اجازه توسعه مسجدالنْبِى را داده بود: 


يحيى از عمربن ابى بكر موصلى از راويان و دانشمندانى روايت كرده كه محمد صلى الله عليه و آله كفته است: «هذا مسجدى 


و ما زيد فيه فهو منه» لو بلغ بمسجد). 


خليفه دوم از خلفاى راشدين» با توجه به ازدياد و ازدحام مسلمانان در مسجدالنبى و نبودن مكان كافى جهت بركزارى فرايض 
و اعتكاف و عبادت و زيارت» تصميم كرفت تعدادى از خانه هاى اطراف مسجد را جهت توسعه مسجد خراب كند. احمد 


كفته نافع را ثبت كرده كه وى كفته بود از خليفه دوم شنيدم: 


الك فسعت رسول الأمتمائ الله عليه [وآله] وسليت يقول كيف أن نزيه 


ص: ع/ 


اشاره مى كند كه وى از مسلم بن حباب حديث كرد: 


إِنْ النْبيَ قال يوماً وهو فى مصلاه: «لو زدنا فى مسجدنا و أشار بيده نحو القبله. فلمما توفى عليه السلام و ولى عمر بن الخطابء 
قال: ان رسول الله قال: «لو زدنا فى مستحجدا) و أشاو بيده نحو القبله ...). (5) امام بخارى در (صحيحاء ابو داود در «شّنن) و 


يافعى در «مرآه الزّمان)» از نافع به نقل از ابن عمر كفته اند كه: 
«خليفه دوم اين توسعه را در سال هفدهم ه. ق. عملى ساخت.» 


خليفه دوم جهت اجراى نقشه. لا-زم ديد كه خانه عباس بن عبدالمطلب را خراب و آن را به مسجد منضِمٌ نمايد؛ ولى عباس 
راضى به فروش يا بخشش آن نشد. ازاين روء بين آن دوء مناقشاتى به وقوع بيوست كه تمامى كتاب هاى تاريخ و جوامع 
حديث نظر به اهميت مسأله. آن را به روايات مختلف ذكر كرده و به شرح حقيقتش يرداخته اند: 


ابن سعد در «الطبقات الكبرى» و بيهقى در «سُرنن» و ابوعبدالله حاكم در «المستدركك؛ و ابن زباله و يحيى به نقل از عبداللّه بن 
ابى بكر در «اخبار المدينه») و رزين از نافع » از ابن عمر در «اخبار دارالهجره»» ابن اسحاق از عبداللّه بن عباس و احمد بن حنبل 


در «مسند)» ابن عساكر در «تاريخ دمشق», و امام ابوسحاق حربى در «المناسكك و اماكن طرق 


-١‏ ١به‏ خدا شنيده ام كه يبامبركرامى صلى الله عليه و آله مى كفت: شايسته است كه مسجدمان را توسعه دهيمء آنجه را كه 
من افزودم.) 

؟- «روزى ييامبر در مصلى كفتء جه خوب بود بناى مسجد خودمان را توسعه مى داديم و با دستش به طرف قبله اشاره كرد. 
هنكامى كه وفات يافت و عمر بن خطاب زمام امور را به دست كرفت» كفت: بيامبر فرمودند: جه خوب بود كه به مسجدمان 


مى افزوديم و با دستش به سوى قبله اشاره كرد.) 


ص: 6/ 
الحج و معالم الجزيره» ص 2 مدارك مربوط به اين اختلاف را به رشته تحرير درآورده اند. 
حقير با توجّه به جمع بندى مستندات» مجمل آن را جنين دانست كه: 


«خانه عئاس بن عبدالمطلب عموى محمد صلى الله عليه و آله مجاور ديوار جنوب غربى مسجد بوده است و خليفه به جهت آن 
كه مى خواست مسجد را از سمت قبلى يا جنوبى و سمت غربى آن توسعه دهدء عباس را مجبور به واككذارى خانه خود يا 


فروش آن نمود. ولى عموى ييامبر به احترام آن كه محمد در بناى خانه اش وى را يارى كرده بودء به تخريب آن رضا نداد.» 


اين امر موجب بروز مناقشات و كفتكوهايى ميان خليفه و عد.اس بن عبدالمطلب از يكك سو واهالى مدينه از سوى ديكر 


كرديد. ناجار جهت رفع اين منازعه» حكميت را به اب بن كعب يا طبق كفته اسلم در «تاريخ ابن عساكر» حذيفه واكذاردند. 


خليفه و عموى ييامبر به عنوان طرفين دعوى در محضر قاضى حاضر شدند و خليفه از اهميّت و لزوم توسعه مسجد سخن كفت 
و اين كه عباس بن عبدالمطلب مى بايست از نفع شخصى خود به جهت مصلحت مسلمين كذشت كند؛ در غير اين صورت به 
خاطر حفظ مصلحتء خليفه حق خواهد داشت خانه را به عُنف تخريب و آن را به مسجد منضم نمايد. 


عتّاس بن عبدالمطلب از موضع حقٌّ مالكيت- و اين كه نمى بايست حقوق شرعى افراد. كه رعايت آن از واجبات دين استء 


زير يا نهاده شود و آيا لازمه توسعه مسجدء ظلم و تعدّى به مالكان منازل است؟- دادخواهى نمود. 


ابي بن كعب يس از وقوف به مسأله و دعاوى طرفين» در حضور صحابه و اهل مدينه» رأى و نظر خود را ضمن بيان حديثى از 
محمد صلى الله عليه و آله. جنين ابراز داشت: 


«از محمدء رسول الله شنيدم كه خداوند به داود نبى فرمان داد تا خانه اى به نام او روى زمين بنا كند. داود جون به تأسيس بنا 
همّت كماشت» خانه كوجكى در كنار يا وسط عبادتكاه مانع اجراى كامل نقشه بود و جون صاحب آن خانه به هيج 


ص: 8م 


وجدابه فروقن :يا واكذارق أرقا قداف ذاو دو دل خود قد كرو تاياي ملق الققه عرادتكادنبه زور خغانه را أذ مالكس 
بستاند. جون اين رغبت واراده در دل و انديشه داود خطور كرد. خداوند به داود وحى فرستاد كه مى خواهى مال غصب شده 
اى را در عبادتكّاهى كه به نام خدا بريا مى شود قرار دهى؟! مورد عقوبت من قرار كرفتى و اين افتخار را از تو كرفتم؛ زيرا 


يا به روايت ابوالزناد- كه مورد تأييد امام حربى در «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره» (ص 0275 قرار كرفته 
است- توسّل - جست كه: 


(فأوحى الله إليه أن بي أحق الببوك بأن لا يجعل فيه شى ء من الظلم». )١(‏ يس داود شرمنده در در كاه ربوبى» دست به دعا 


برداشت واو تعداوتن خواست كه ايخ توقيق وا از فرؤتدان من مكردا و داوف آن راانه سليمان نين محؤل كرد 


جون بيان حديث از لسان ابي بن كعب يا حذيفه يايان كرفت» خليفه دوم از عمل خود شرمنده شد و عباس بن عبدالمطلب 
كفت: 


«اكنون كه حكم خدا روشن شدء خانه ام را به مسلمانان مى بخشم؛ نه به تو» اى خليفه!» او دعا كرد: «اللّهِمْ لا آخذ لها ثوابا»! 
عده اى ديكر از مؤلّفان اسلامى كفته اند: 


اختلاف بر سر ناودانى بود كه در حدّ فاصل بين ديوار خانه عئاس و ديوار مسجد آويزان بود و جون مسير ا بريزى آن بر ديوار 
مسجد لطمه وارد كرده بودء خليفه ناودان را از جاى بركند و آن را به سويى انداخت. عتباس از آن واقعه مطلع شد و كفت: 


اقسم به نخدا كه رسول الله ناودان را به دست خود نصب كرده بود و خليفه حق 


-١‏ ابس خداوند به وى وحى كرد كه خانه من به حق شايسته ترين خانه هاست و جيزى نشانه اى از ستم در آن جاى نكيرد.) 


ص: /ال/ 


نداشت كه آن را بى اذن من از جاى بركند.» دعوى بالا كرفت واب بن كعب را به حكميّت انتخاب كرد و يس از شرح 
حديث و معلوم شدن اشتباه خليفه. عُمر كفت: 


«و الله ما تشدّه إِلَّا و رجلا-ك على عاتقى قردّه مكانه». (0) در هر صورت» خليفه دوم؛ يس از دستيابى به خمانه عراس بن 
عبدالمطلب و خريدارى قسمتى از خانه جعفربن ابى طالبء كه در روايت طاهربن يحيى به آن اشاره شده. اقدام به توسعه 


ركان والتكهة عييرها بالل مده تمك رع ادن صمر كه كف ابلك : 
يس از توسعه در زمان عمر»ء طول مسجد النبى از قبله به شام ذراع وعرض آن از شرق به غرب ٠‏ ذراع بوده است. 


جنين نتيجه كيرى كرده اند كه خليفه دوم حدود ٠‏ ذراع به سمت قبلى يا جنوبى مسجد افزوده و به سمت شامى يا شمالى 
مسجد» ذراع اضافه كرده است و جون قسمت شرقى ديوار مسجدء حجره هاى همسران ييامبر قرار داشته؛ خليفه در آنجا 


تصرّفى نكرد و تغييرى به وجود نياورد. 


ابن رسته در «الأعلاق النُفيسه) (ص 288)) در مورد افزوده سمت قبلى مسجد توسط خليفه دوم مى نويسد: 


«فلمًا ولَّى عمر جعل أساطينه من لبن و نزع الخشب و مدّه فى القبله و كان حدٌ جدار عمر من القبله على أوَّل أساطين القبله التى 
إليها المقصوره 472 بنايراين» مجموع مساحت تو سعه بافته» حدود مترمريّع بوده است واين مساحتء. بر اساس ذرع 


يد با آنجه مهندسان با متراز بناى فعلى جهت تعيين حدود مسجد 


-١‏ ابه خحدا قسم او را محكم نمى كنى مكر آن كه ياهايت روى شانه هاى من باشد. يس او را در جاى خويش مجدداً قرار 


داد.») 
؟"- اشتكامى كه عمر خليقة مسلفمين شذه ستون هاق مسجد را ازخشت بنا كرد وجوت هائ آن .را ان آن جدا كرذع آنءرا او 


سمت قبله امتداد داد. حد ديوار عمر از قبله در امتداد ستون هاى قبله» منتهى به مقصوره بوده است.») 


ص: ىم 


در زمان خليفه دوم ارائه داده اند (يعنى ٠٠١‏ مترمربّع) جندان اختلافى ندارد و مى توان آن مستندات تاربخى را مقرون به 


صحث دائنست. 


يس از انجام توسعه مذكورء در قرار كرفتن درهاى بزركك مسجدء. تغييراتى حاصل شد. به استثناى ابواب قديمى عاتكه. 


جبرئيل و شامىء دو در ديكر به آن افزوده شد و مسجد داراى شش در به شرح زير كرديد: 


-١‏ باب مروان در ديوار غربى» كه به «باب السّدلام» مشهور است و مجدداً مُحاذى همان جهتى كه قبلا بود» جلوتر كشيده شد و 
قرار كرفت. 


؟- باب عاتكه در ديوار غربى كه به «باب الدرحمه» مونيتوم اسن 


ص: 894 
6- باب الْنْساء در منتهاى شمالى ديوار شرقى مسجد بنا كرديد كه به اختلاف آن رااز ساخته هاى عُمرين خطاب كفته اند. 


هو 2- دو درء در ديوار شمالى يا جهت شامى مسجد النبى. 
/ الف: توسعه عثمان بن عفان» خليفه سوم 


امام بخارى در («صحيحا) وابوداود در «سنن) از عبدالله بن عمرء از نافع نقل مى كنند: 


كرد و ستون هاى مسجد را با سنكك هاى حيجارى شده و منقّش تجديد بنا نمود و سقف آن رابا جوب ساج ترميم كرد.) 
مضمون كفته» در عين اجمال» شامل و كامل است و نشان مى دهد كه اساساً عثمان خليفه سوم بناى مسجد ييامبر صلى الله 
عليه و آله رااز حالت نخستين و سادكى و بى بيرايكى خارج كرده است. 

ابو داود در «سئن» از عطيه و او از ابن عمرء نشان مى دهد كه بناى مسجد در زمان عثمان فرسوده و ديوارها و ستون هاى آن 
رو به يوسيدكى نهاده بود. افزايش روز افزون جمعّت مسلمانان در شهر مدينه و مهاجرت قبايل مسلمان به سوى مدينه» موجب 
شد توسعه مسجد ضرورى شود. 

براق ير رسن مقتعه لطر به عند يرك خم لله وى مشي كه وحن 1ن 3:31 نش ليبوم كيد للد وق قطي رافق كرد 


«در سال 6 ه. ق. كه عثمان به خلافت رسيدء مردم مدينه در باره ازدياد جمعيت و كمى جا در مسجدالنْبى» خاصه در جماعت 


جمعه: باوى نه كفتكو يرذاخسد و خواستار توسعه مسجد شدتد. عتمان سن از مشورت با صاحبان رأئ: به 


ص: 9 
انجام جنين كارى رضا داد. وى در يكى از روزها يس از اداى نماز ظهر بر فراز منبر رفت و جنين اعلام كرد: 


انها انان الى كد آرت أن اعنم مسد زسرل الليت سان اللدغليه [والة] وميلت و ازيلاقيه و أشهة لست وموك اللدت 
صَلى الله عليه [وآله] وَسَلّم - يقول: من بتى لله مسيجداً بتى الله له يبعا فى الجته و قد كان لى فيه سلف .و إمام سبقتى و تقدمتى 
عمربن الخطاب كان زاد فيه و بناه و قد شاورت أهل الرأى من أصحاب رسول الله- على اللّه عليه [وآله] وسلم-. فاجمعوا على 
هدمه و بنائه و توسيعه). )١(‏ البته طبق آورده محمود بن لبيد كه امام بخارى در «صحيح) و مسلم در ١صحيح)‏ و بغوى در ١اشرح‏ 


السنه) به آن اشاره كرده اند مردم با توسعه مسجد ييامبر» موافقت كامل داشتند» ولى: «و احبوا أن يدعه على هيئته!) 


«محمودين لبيد) عقيده عمومى رادر خصوص توسعه مسجدء جنين ثبت كرده است كه: «فَإنّما كرهوا منه بناءه بالحجاره 


المنقوشه لا مجرّد توسعته». (7) از سويى ديكرء بلاذرى در «انساب الأشراف» 0( از مالكك بن انس» از زهرى كفت: 


«١عثمان»‏ مسجد النَبِى را توسعه داد و ده هزار درهم سيم را از اموال خود» صرف آن نمود. ولى مردم مى كفتند: مسجد بيامبر را 


توسعه مى دهد در حالى كه طريق و راه او را وارونه عمل مى كند)؛ «قال: وسّع عثمان مسجد 


اخناف دود مى شواع سك وول اللذر اهران كتن :8 يرا تريديه دهي شتهادت هن :دهي كدقيقيده آم وستولة الهم 
كويد: كسى كه مشجدى رايا كثد خخداوتل منزلى براق وق ذن بهشت مى سازة. اسوه و امافى ييشن امن اين كار نوا كردة 
ابه وصور يق خطاب: فشكل :انر عه و د زه ينا كرف ه:استهه» ناور كان از سجاه زسرل: اللدضق :له عليد الهمشوريت 
كردم همكّى بالاتفاق نظر دادند كه آن را خراب و مجدداً توسعه و تجديد بنا كردد.) 

1- «نظر او را كه مسجد را با سنكك هاى كنده كارى شده و تزيينى بنا كردد» نيسنديدندء نه اين كه توسعه نيابد.) 


بوك جرو زهة ص 8 


ص: 51١‏ 
لنب صلَى الله عليه [وآله] وسلم- فأنفق عليه من ماله عشره آلاف درهم, فقال الّاس: يوسّع مسجد رسول الله و يغير سئّته». 


به هر تقدير» در زمان عثمان» بناى قديمى مسجد از بن برجيده و بناى جديد با مساحتى بيشتر جايكزين آن كرديد. امام 
ابواسحاق حربى در «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره» (ين 0098# مى كويد: عمارجة بن زبد بن كاب اين 


بازسازى را جنين توصيف مى كند: 


«عثمان مسجد را خراب كرد و آن رااز جهت قبله توسعه داد؛ ولى از جانب مشرقء جيزى بر آن نيفزود. سمت غرب را به 
اندازه يكك ستون توسعه بخشيد و آن رابا سنكك هاى حتجارى شده و كج و ... بنا نمود.). «و بناه بالحجاره المنقوشه و القصه و 
الخشب و الجريد و بيضه بالقضه). 


مسجد بخشى از آن جزو مسجد شده بود- به طور كامل به مسجد ملحق كرديد. 
عبد اللدية عظيهه مسالة ويه تقضيا صق بناقاس كد 


«عثمان» مسجد را با سنكك هاى نقاشى شده و كج بنا كرد. ستون ها را با سنكك و ميله هاى آهن به يا ساخخت و آن را منقوش 


طول مسجد را مجموعاً به 180 ذراع و عرض آن را به 18٠‏ ذراع توسعه داد.) 


اين كفته با سخن ديكرى كه از زيد بن ثابث ثبث شده و ابن نتجار آن زا در «اخبار مدينه التسول» (ض 87) و ابن فقيه در 
«مختصر كتاب البلدان» 02 نقل كرده» مطابقت دارد. 


همين نظريات را يعقوبى در كتاب «تاريخ) (7) به رشته تحرير درآورده كه: 


[عثماقك] در سال 44 هجرى» ستجد افير نخدا راوسعت داد وسكك أن رااز 


«<١‏ ص إرفة جاب بريل» له قى. 


2 ”. ص ترجمه فارسى. 


ص: كن 


بطن نخل آورد و در ستون هاى آن قلع به كار برد و درازى آن را ذراع و يهناى آن را ذراع و درهاى آن را جنانكه 
در زمان عمر بود 7 در قرار داد.» )١(‏ محمد بن جرير طبرى در «تاريخ الرسل و الملوك» (5) با يعقوبى هم عقيده است. تنها 


-١‏ متن عربى» ج 3 ص م جاب بيروت» دار صادر. 


اج هى ص 1١١١‏ ترجمه فارسى. 


ص: بوذن 


(اسستعد زا وتيك تمر ساكك و سنون قاض انوا ادكه هاب ينا كرد كدصرييدر او حعاداده ودته وطاق انرا حورت 
ساج كرد.) 


اسناد مذكورء با توه به تطبيق آن با مساحت مسجد در زمان بيامبر و خليفه دوم تا حدودى مقرون به صححت است؛ زيرا كل 
مساحت مسجد در زمان خليفه دوم به 1018 مترمربّع رسيده بود و توسعه انجام شده از سوى عثمان» مطابق محاسبات دقيق 
«مكتب توسعه المسجد التّبوى السعودى» و بررسى عينى مؤْلّفء بيش از 548 مترمريّع نبوده است؛ يعنى كل مساحت مسجد در 
زمان او مترازى بيش از حدود 5١‏ مترمربع نداشته است و اين رقم در تبديل به ذرع با مستندات مذكور اختلاف زيادى 


ندارد. 


اين تعميرات و توسعه؛ طبق كفته ابن نيجار در «اخبار مدينه الرسول»» از اول ربيع الأول سال 74 تا محوّم سال ٠١‏ هجرى به طول 
انجاميد واين يكل نويا رارك علب رق يا 1ك 8 متمهر كا در «وفاء الوفا بأخبار دار المصطفى» به آن اشاره كرده» مطابق 


است. 


نكك: نقشه: صفحه 147 


©/ الف: توسعه عمر بن عبدالعزيز 


يس از توسعه و تعمير بناى مسجدء توسط عثمان بن عفان مسجد نبى به همان شكل و مصالح باقى ماند؛ تا اين كه وليد بن 
عبدالملكك در سال 88 ق. به خلافت رسيد و عمرين عبدالعزيز را به استاندارى مدينه و مكه منصوب كرد. محمدبن جرير 
طبرى در «تاريخ الوّسل و الملوك» )١(‏ ذيل سخن از حوادث سال 88 مى كويد: 


(دن هعينخ سال ولبد غبدالملكك يكفت ثا مسجد بيمبر خدا صلى الله عليه و آله راويران كتند وخانه همسران ييغمبر را نيز 
ووزاة كتتدحوسن سحاد وعد قب خاو اناق شاف نيجل سكرقق يار 1ق وناضيه سان خالت ووفست ار سيره 
باقى مانده بود. نه خليفه دوم و نه عثمان بن عفَانء به موقعتت ساختمانى حجره ها و خانه رسول اسلام و دخترش فاطمه؛ لطمه 


03 حَ‎ ٠ ٠ 
اى وارد نياورده بودند و دلبستكّى شديد مردم‎ 


؟- دميرى «حياه الحيوان الكبرى)» ج ١‏ ص 88 


ص: 415 
مدينه به حفظ خانه و عشق وافر آنان به حفاظت از آثار زندكانى حضرت محمد صلى الله عليه و آله مانع از اين كار بود. 


متسسايى تس :و قلس كتهه زر اقرحه خط كر داق :]ها ره تون :و االقار فطق ]إور يرا |3 تاشر السلفة اورفو كرا كيه فرق 
كرده است كه: 


«من حجره هاى خانه محمد را ديده بودم و وقتى كه دستورالعمل وليدبن عبدالمكك را براى مردم مدينه خواندند» حضور 
داشتم. مردم كريه ها كردند و هركز روزى را به مانند آن روزء از شيون و ناله مردم نديده بودم.» )١(‏ سعيدين مسب بن حزن 
كداز علماق اثناتك و فقيائ كبار نز تاسيتي بود كه به كفته ابن مدينى الا أعلم فى التابعين أوسع علماً منه)» در باب ويران 
سازى بناى خانه. به عطاء خراسانى مى كويد: 


جه خرسند بودم اكر خانه هاى رسول را به همان وضعيّت بنايى خود باقى مى كذاشتند تا مردم جهان و اهل مدينه به آن ها 
من تكر سكل كه حكولة ناس عنذا زقد كن سناذمويى الأبقى داشكووبه ان هي ساد كى قاعة من ورؤ فك ابن شالس 
عبرت آميز براى مردم بود تااين سان به اسراف در مال دنيا مبادرت نورزند.) (7) بى شكك با جنين زمينه اعتقادى در افكار 
عمومىء عمربن عبدالعزيز با مشكلاتى در تخريب خانه ها و تجديد بناى مسجد روبه رومى شد و به همين منظورء نيازمند 


: خشونت بود. 


وليدين عبدالملكك به اتنّكاى قدرت خلافت» ضمن فرمان مذكورء اختيار اعمال قدرت را به والى مدينه داده بود. نورالدٌين 


سمهودى در «وفاء الوفا بأخبار دارالمصطفى» به روايت رزين اشاره مى كند كه كفت: 


«وقتى وليدبن عبدالملكك به خلافت رسيد و عمربن عبدالعزيز را از جانب خود به 


"١7 در باره عطاء نكك: كتاب «تهذيب التهذيب»» ابن حجر عسقلانى؛ ج لا ص‎ -١ 


١؟"-ددر‏ باره سعيك سن مُسيب نكك: «تقريب التهذيب»» ج ١‏ ص حكن 


ص: 10 


استاندارى مكه و مدينه منصوب كرد, بودجه كلادنى را در اختيار وى قرار داد تا زمين و خانه هايى را كه جهت توسعه و 


تجديد بناى مسجد لازم به انضمام استء خريدارى كند ...) 


دواع 3 على تقائة جين مكل الله بعليةبى للاساى :كسك ادو واما ف عير كن ع لعزي مد سكرفك ورزند كن قاط 


همجنين خانه هاى عبدالرّحمان بن عوف و عبدالله بن مسعود در شرق مسجد- هم رديف حجره هاى رسول- واقع شده بود. 


در مغرب مسجد النَبِى خانه طلحه بن عبيدالله و ابى سيره بن ابى رَهُْم و عتمار ياسر و قسمتى از خانه عباس بن عبدالمطلب قرار 


دز فحت قبلى يا جوف شرق سجله خانه حقصه ان آنعتبدالله بن عبذاللة بن عمر بوة: حافظ محمدين مخمودين تجار در 


«اخبار مدينه الرسول» نوشته اشنت: 


«ذكر أهل السيرانء الوليد بن عبدالملكء لما استعمل عمرين عبدالعزيز على المدينه؛ أمره بالزياده فى المسجد و بنيانه» فاشترى 


ابن رسته در «الأعلاق النفيسه» (رص 28» از منصور مولى حسن بن على» ضمن روايت مفص لمى دراين خصوص. به ماجراى 
خائه فاظية تتح رسو لاله شا روس كبن كد 


«وليد به عمرين عبدالعزيز نامه نوشت و در آن» ضمن دستور توسعه مسجدء فرمان خريدارى خانه فاطمه را صادر كرد. ولى 


اقل حفاقه كه ار اه يك جات رسول الله "تودتده ار تقروكة ضانة كز دواري عله واسوي 1ه لح رد لعل “كلت : 
سوكند به خداوند كه حاضر به كرفتن بهاى خانه رسول الله نيستم. 


عمرين عبدالعزيز» هفت الى هشت هزار دينار در قبال فروش خانه ييشنهاد كرد؛ ولى آنان نيذيرفتند.») 


ص: 4 


عمربن عبدالعزيز نتيجه مذاكره را به وليدبن عبدالملكك كزارش نمود. وليد در ياسخ نامه دستور داد تا خانه را خراب كنند و 


آن راابه مسجد منضمٌ سازند و يول ييشنهادى براى خريد را به بيت المال بسيارند. عمربن عبدالعزيز جنين كرد. 


«فكتب إلى الوليدين عبدالملكك بذلكك فأمره بهدمه و إدخاله فى المسجد و طرح الثمن فى بيت المال ففعل». )١(‏ مقدسى در 
«احسن التقاسيم فى معرفه الأقاليم» (5) صريح تر نوشته است كه: «ثمٌ زاد فيه الوليد و لم يزده لله». () عمربن عبدالعزيز در 
انجام اين دستورء با اعتراضات تند مردم مدينه روبه رو شد. در نتيجه فاطمه بنت حسين بن على را به خانه خود در حرّه برد و با 


احترام خاص اسكان داد. 


در اين خصوصء كفته ها و اسناد متعدّدى را در كتاب هاى تاريخ ديده ام كه در نهايت امرء از هم افقى خاصى برخوردارند و 


همكّى مين تخريب خانه رسول اسلام به زور و برخلاف افكار عمومى است. 
از سويى ديكر ابن زباله- از دانشمندان مدينه- مى آورد كه: 


اوت ثامة ولب يه عمرية غبدالعزي وسيدةه آل عشرين الخطاب وااضمن يامئ يه زو خختود ذعوت تمود: عسر به آنان كفت: 
وليد دستور داده است كه خانه حفصه را خريدارى كنم. آل عمر كفتند: ما هركز آن را نخواهيم فروخت. عمربن عبد العزيز 


دستور خرابى آن را صادر كرد.) 
ولى در كفته اى كه يحيى آن را از مالكك بن انس نقل كرده جنين آمده است: 


«حجاج به عبيداللّه بن عبداللّه بن عمر كفت: منزل حفصه را به من بفروشيد. 


-١‏ ديس به وليدبن عبد الملكك نامه نوشت و وليد به او دستور داد آن را ويران و جزو مسجد كند و بيشنهاد نمود هزينه اين 
كار از بيت المال يرداخت كردد واين كار را كرد.» 

"ص هلك جاب ليدن» 1108 م. 

*- «سيس وليد آن را مسجد نبى توسعه داد و حال آن كه اين عمل را براى خدا انجام نداد.» نكك: ترجمه فارسى علينقى 


منزوى» ج ١‏ ص 2118 تهران» شركت مؤلّفان» ٠6١‏ 


ص: 4317 
عبيدالله كفت: به خدا نمى فروشم و از بابت خانه رسولء يولى دريافت نمى دارم. 


سما الوب نري جنا كد اناو اخراب صيراى كره يد الى كله ومكر انه اابراسن كرات كت تسلو انا دفوو 
خراب كردن را به عمال خود داد. سبس نامه اى به وليدبن عبدالملك نككاشت. وليد هم خطاب به عمربن عبد العزيز نوشت: 
بهاى خاته را به عبيد الله بن عبداللهِ بن عمر بدهيد. در صورت عدم بذيرشء مبلغ مذكور را در بناى مسجد صرف و خائه الى 
ديكر به او بدهيد.) (1) بر اين اساسء آنجه مسلّم است اين است كه خانه حفصه را خراب كردند و خانه ديكرى در سمت قبلى 
و مجاور مسجد كه دارالدّقيق نام داشتء به «آل عمربن خطاب» داده شد؛ كه به كفته مطرى در «التعريف بما آنست الهجره من 
معالم دار الهجره؛» بعدها به «دارالعشره) مشهور كشت. 


نورالدٌين سمهودى در «وفاء الوفا بأخبار دارالمصطفى)» مى نويسد: 
«اين عوض خانه حفصه است كه به هر صورت به «آل عمر) داده شد.) 


وتازمان وىء در قرن نهم هجرى. همجنان مورد توه مردم بوده است و از دوران سلطه «عثمانى ها» بر حجاز تا سال ١787‏ 
ق. به شكل مدرسه اى معلوم؛ مكان متبرٌكى به شمار مى رفت؛ ولى در جريان اجراى طرح توسعه مسجد به وسيله «سعودى هاا 


و كشودن خيابانى در مجاورت ديوار جنوبىء اين خانه هم از بين رفت. 


از ديكّرى از بين رفت. 


عبدالعزيز از شرق وغرب و شمال مشاهده كرده است و اين تاريخ» قبل از توسعه سلطان قايتباى در سال 888 ق. بوده است و 
آنجه را كه مهدى عباسى در طول سال هاى ١12١‏ تا ١80‏ ق. به مسجد افزود» فقط به قسمت شمالى 


2 همحجنين نكك: اتن رسته «الأعلاق النفيسه)» ص‎ -١ 


ص: /51 


مسجد محدود مى باشد. بنابر اين» وصفى كه ابن نيجار از توسعه مسجد النْبى در زمان عمرين عبدالعزيز ارائه كرده. قابل توججه 


است و مى تواند مورد استناد يوهند كان قرار كيرد. وى ذيل فصل «زياده الوليد بن عبدالملكك فيه) مى نويسد: 


ذراع رسانيد.») 


يعنى مجموعاً آنجه را كه عُمربن عبدالعزيز يس از توسعه عثمان بن عفان خليفه سوم, به مسجدالنَبى افزوده» عبارت است از 
ضلع جنوبي شرق به غرب مسجدء حدود ينجاه ذراع و ضلع شمالى آن حدود جهل ذراع. وى طول مسجد را از قبله به شام يا 


جنوب به شمال» حدود جهل ذراع تو سعه داده است. 


محققانه سمهودى كه بر اساس ستون هاى افزوده شده. حدٌ توسعه را بيان كرده اند» تطبيق اصولى دارد و كفته محمّد بن جرير 
طبرى را در «تاريخ الرسل و الملوكك» )١(‏ تأييد مى نمايد كه: 


«وليدبن عبدالملك دستور داده بود كه حجره هاى همسران ييمبر صلى الله عليه و آله را در مسجد ييمبر بيندازند (/ منهدم 


كنند) و يشت مسجد واطراف آن را بخرد تا ٠‏ ذراع در 5٠١‏ ذراع شود.) 


لذا مى توان مجموع مساحت افزوده شده به مسجدالنَبِى به وسيله وليد را رقمى نزديكك 84 متر مررّع تخمين زد؛ يعنى 


مساحت كل مسجدالنبى در زمان عمربن عبدالعزيز مجموعاً حدود 885٠‏ متر مربع بوده است. 


بنايى كه وليدبن عبدالملكك جايكزين بناى عثمان كرد, با توصيفات مشتركى بين اقوال» شناسانده شده است و آنجه كه مسلم 


راويان و مورّخانى جون ابن رسته. ابن زباله و يحيى به نقل از قدامه بن موسى وابن نيجار و سمهودى و ابواسحاق حربى مى 
باشد» اين 


ص: 19 
اميت كه: 


«وليد بن عبدالملكك از يادشاه روم جهت بناى مسجد در قبال بودجه اى هنككفت تقاضاى ارسال بنا ومعمار» كاشى كارء نقاش» 
سنكك تراشء طراح و ... كرده بود.) 


محمدبن جرير طبرى در «تاريخ الرسل و الملوك» )١(‏ صريحاً مى نويسد: 


اوليد كس يبش فرمائرواى روم فرستاد وخبر داد كه دستور داده مسجد بيمبرخدا صلى الله عليه و آله را ويران كتند و از أو 
كمكك خواست. (فرمانرواى روم)؛ يكك صد هزار مثقال طلا فرستاد و يكك صد كاركر و جهل بار موزائيك و بككفت تا در 
شهرهاى ويران شده موزائيكك بجويند و همه را بيش وليد فرستاد.» (؟) ستون هاى سنكى تراش شده با روكش هاى فلرّى 
ديوارهاى بلند و مزيّن به نقوش كج كارى و كاشى كارى هاى ديوارها و بريايى مقصوره هاء نقَاشى سقف و تزيين آن به 
جوب ساج و جايكزينى بنابى مستحكم و سنككى به جاى خانه هاى كَلى ييامبر سبب شد جنان مسجدى بنا نهاده شود كه تا آن 


زمان بنايى به سانٍ آن در جزيرهالعرب نبود. 
اق تعد يد ينا وتسور انق نه كدة سيد انيه حدر طرف انك زجاله واج تقار اق سال يها 5ق .ه طول اتساسد: 


جهل كاركر رومى با يكصدهزار مثقال طلاك جندين باركاشى هاى مزيّن به رنكك هاى مختلف. قناديل كشيده شده در 
زنجيرهاى زرّينء ابتكار كار تجديد بنا را به عهده كرفته بودند وعمرين عبدالعزيز آنان رادر طول انجام كار از ياداش و 
خلعث بن بهره تمن كذارد: 


سوره هاى «و الشّمس و ضحيها» تا «النّاس) 


١-ج‏ 4» ص 2817 ترجمه فارسى» ذيل سخن از حوادث سال // 

'- ادر باره نامه وليد به امبراتور روم نكك: ابن رستهء «الأعلاق النّفيسه» ص الى جاب ليدنء 1408؛ قزوينى» «آثار البلاد و اخبار 
العباده ص 7١٠؛‏ ياقوت حموى «معجم البلدان» ج هه ص 465 مقدسى «احسن التقاسيم فى معرفه الأقاليم» ص ١8؛‏ جاب ليدن 
1402م 


ص: ل( 


وآبر ديوازفائى مسجد تكاششد ويه احداث جهار متاره در جهار زاويه مسجد هت كماشتتد كديه كفته ابن زباله.و ديكر 


مستندات» بزركترين آن ها 86 ذراع طول داشت و كوجكك ترين آن ها مناره غربى شامى بود. 


يحيى از جعفربن وردان روايتى آورده كه سمهودى آن را در «وفاء الوفا بأخبار دار المصطفى» و ابن نيجار در «اخبار مدينه 


سران و بزركان قوم به بازديد مسجد آمدء ابان بن عثمان بن عفان متوفاى ٠١0‏ ق. )١(‏ در معتّتش بود. 


زبابى وعظمث ينائ فسجده وليك زابه غرور واذاشت وبا عو ستدى روية ابان بن عثمان كرو كفث: (أين بناؤنا من 
بنائكم؟) ابان به وليد كفت: (إِنا بنيناه بناء المسجد و بنيتموه بناء الكنائس». (5) امام حربى در «المناسكك و اماكن طرق الحج و 
معالم الجزيره» (ص به نقل از «زهرى» به جكونكى كفتككو ميان وليد و ابان يرداخته و آورده او را جنين ثبت كرده 


اميت 


«لمّا قدم الوليد بن عبدالملكك فى تلكك السّد.نه فرض له المسجد و كشف عن الفسيفساءء فجعل ينظر إلى حسنه و جاء النّاس 
يهنُونه من كل ناحيه؛ فجاء أبان بن عثمان يحمل فى محفّه حتى وضع بين يديهء فهنّاه بقدومه فقال له الوليد: أين بنياننا من 
بنيانكم؟ قال لاء يا أمير المؤمنين» قال: و لم ذاكك وسكك؟ قال لأنااحنادكان الساجة و شسيره نان الكنائس. إرفع يا غلام. 


فجعل الوليد يمده بصره و عمر يقول: إِنّهِ ابن عثمان بن عفان. ليكسره عنه). (*) نكك: نقشه صفحه ٠١١‏ 


١١7 «الطبقات الكبرى)؛ ج د ص‎ -١ 

"- (ما آن راابه شكل مسجد ساختيم و شما آن را به صورت كنيسه در آورديد.) 

*- «هنكامى كه وليدين عبد الملكك در آن سال به مدينه منوره آمد» ساختمان مسجد بر او عرضه شد و از كاشى كارى ها و 
تزيبنات آن يرده بردارى كرده و زيبايى هاى آن را مشاهده نمود و از همه جا مردم براى تهنيت او آمدند و ابان بن عثمان نيز 
در حالى كه زنبيلى حمل مى كرد؛ به ديدن وليد آمد وبه وى خوش آمد كفتء آنككاه وليد به او كفت: آنجه ما بنا كرديم 
كجا؟ و آنجه كه شما ساختيد؟! ابان در ياسخ كفت: خيرء اى امير المؤمنين جنين نيست. وليد يرسيد: واى بر تو! جرا جنين 
نيست؟ او كفت: جون ما ساختمان را شايسته مسجد ساختيم و شما آن را به صورت كنيسه ها در آورديد. وليد دستور داد او 
را بلند كرده و زيبايى هاى مسجد را به او نشان دهند. ولى عمربن عبد العزيز وليد را خطاب كرد: او يسر عثمان بن عفان است» 


دست از او بردار!») 


ه/ الف: توسعه مهذدى عباسى 


من اذكه امرض ولدة ون قبل الدلكف 8د عؤرق )ايز الساتى سيدا للم اول غارف عاب 18193 )عقي اعدو ريه 
مختصرى در مسجد به وجود آورد. امام ابواسحاق حربى در «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره» (رص 0 وابن 


مسجد جنين باد شده است: 


لاقت وماق افك رقواة السو كرات اللدنو إق اللدعفده قراف النقا و الاحروو كاق الله سمعا صيرا: 


(0) آنكاه ابوجعفر عبدالله منصور, دوّمين خليفه عباسى تصميم كرفت بار ديكر مسجدالنبى را توسعه دهد. ابن زباله از 
داتنشم ان فورناة متها الل وطرنه الع بدك معد ل) و «محمدين اسماعيل» روايت مى كند كه به استناد آن» سمهودى و ابن نيجار 


وابن رسته (1) قول آنان را يذيرفته» مى نويسند: 


«حسن بن زيد نامه اى به ابوجعفر نوشت و ضمن آن ييشنهاد كرد كه مسجد النبى را از جانب شرق به حدّى توسعه ده تا حجره 
و مقبره رسول الله در وسط مسجد قرار كيرد.» 


لازمه اجراى جنين ييشنهادىء از بين رفتن خانه عثمان بن عفان و ضميمه آن به مسجد بود كه در مشرق مسجد قرار داشت و 


«حسن بن زيد) بى آن كه متعرّض 


اارغبك الله آقيرة الموكين كمطون ويه و لاقو ترسع ميكل نافيو اذ ساك لفرنا هجرى صادر كرد و اين اقدام را براى 
جلب رضايبت خداوند و ثواب اخروى انجام داد كه خداوند ياداش در دنيا و آخرت مى دهد واو شنوا و بينا است 0 


؟- نكك: «الأعلاق النفيسه)» ص 77 


٠١7” ص:‎ 


جنين موضوعى شود و شايد به تلالغفى خراب شدن خانه بيامبر» فاطمه. عار ياسر و عبدالله بن مسعود ... در زمان وليد بن 


مذكور راارائه كرده بود. 
«إنَّى قد عرفت الّذى أردت. فاكفف عن ذكر دار الشيخ عثمان بن عفَان) 


به هر حالء ابوجعفر به عملى كردن طرح توسعه مسجد موقق نشد و فرارسيدن مركك مجالى به او نداد تااين كه در سال ١88‏ 
ق. مهدى عاسى خليفه شد. مهدى در سال 120 ق. براى انجام مناسكك حج عازم حجاز شد و به توسعه و ترميم مسجدالنْبى 
رغبتى وافر نشان داد. )١(‏ ابن نتجار مى نويسد: «مهدى عتباسى» براى عملى كردن طرح توسعه مسجدء «جعفربن سليمان بن على 
بن عبداللّه بن عباس را نماينده مخصوص غود معرّفى كرد و «عبداللّه بن عاصم بن عمر بن عبدالعزيز» و «عبدالملكك بن شبيب 


غسانى» را زير نظر نماينده» به عنوان سريرست و متولّى انجام كارها تعيين نمود. 


تمام مستندات تاريخى و قول مورّخان بزركك تاريخ مسلمانان» در اين واقعتت كه توسعه انجام شده از سوى مهدىء فقط در 


قسمت شمالى يا شامى مسجدالنّبى بود, اختلافى با هم ندارند. 
در روايت ياد شده از ابن زباله وابن رسته. طول توسعه را ٠‏ ذراع مى خواند و همين كفته را ابن نيجار تأييد كرده است. 


ابق تتكا عو فا شنال 26# قمر اسنة؟ بعتن شود دو ؤماتى زند كن عن كروه كه اكت #وسعه شمال ناف سد دن زمان 
او همان توسعه مهدى عبّئاسى بوده است. با توجه به اين كه طول مسجد از قبله تا شام ٠‏ ذراع بوده. بنابر اين. با 


درنظر كرفتن صد 


07 محمدبن جرير طبرى» «تاريخ الرّسل و الملوكك). ج )اص ٠م ترجمه فارسى و ابن رستكه. «الأعلاق النْفيسه)» ص‎ -١ 


١٠١ ص:‎ 


ذراع افزوده» مى توان نتيجه كيرى كرد كه طول جنوب به شمال مسجد در زمان مهدى» سيصد ذراع شده باشد. اين محاسبه 
منطقى با آنجه خود ابن نيجار از مساحت مسجد در زمان خودش (ذرع المسجد اليوم) خبر داده» تطبيق نمى كند. ابن نجار در 
محاسبه عينى خود از طول و عرض مسجدء كه دقيقاً انتهاى آن» حدّ توسعه مهدى عتباسى بوده» طول مسجد را از قبله به شام 


دويست و ينجاه و جهار ذراع و جهار انككشت خوانده است و اين امر با صد ذراع افزوده شده به طول مسجد سازكارى ندارد. 


اكنون بنكريم كه مطالعات سمهودىء اين اختلاف كفته ها را جكونه مورد نقد و بررسى قرار داده است. سمهودى كه خود 
طول مسجد را تا انتهاى حدٌّ توسعه يافته از سوى مهدى عّاسى ذرع كرده. معتقد است كه اين طول از قبله به شام» 107 ذرع 


بوده است و ابن زباله كه خود به مترازز طول مسجد يرداخته» معتقد است كه طول مسجدالنبى 36٠‏ ذراع بوده است. 


اين تفاوت ها به عقيده حقير كه مساحت مسجد النبى را به طور عينى با اقوال تاريخى مورد بررسى و تطبيق قرار داده» جندان 
حايز اهميت نيست و حقيقت را مى توان همان نقل قول ابن زباله از علمايى دانست كه در ارام عملّات ساختمانى مهدى 


«المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره» (ص ”77) در اوايل قرن سوم قمرى جزم دارد كه: 


«و زاد فيه مسجد المهدى مائه ذراع شامياً و يمانياً و طوله مثل ذلككء. )١(‏ اين مقدار يس از برداشتن ستون ها و مدخل درهاى 


شمالى مسجد در توسعه هاى بعدى و با توه به اختلاف محاسباتى مقياس ذرع يدء خود را دقيق تر نشان مى دهد. 


بر اين اساس» مساحت توسعه انجام شده از سوى مهدى را مى توان رقمى نزديكك 


-١‏ «المهدى ٠‏ ذراع شامى و يمانى بر طول و عرض مسجد افزود.) 


١١6 ص:‎ 


به "60١‏ مترمربع در نظر آورد كه با توجه به كل مساحت مسجدالّبى تااحدٌ نهايبى توسعه صورت كرفته از طرف وليدبن 


عبدالملكك» جوع ك3 متر مربع بوده افيس 


مهدى عببئاسى ضمن دستوراتى كه در جهت توسعه مسجد صادر كرد. فرمان داد تا روزنه خانه حفصه.؛ همسر ييامبر را كه به 
«آل عمربن خطاب» رسيده بود و عمربن عبدالعزيز با شرط مفتوح كذاشتن آنء توانسته بود خانه حفصه را خراب كند» مسدود 
بن عوف كه در آن زمان به دارالمُايكه مشهور بود و قسمت به جاى مانده از خانه عبدالله بن مسعود كه موسوم به دارالقراء 
بوده» مداركى كه حكايت از اعتراض عمومى و اختلاف كند, ملاحظه نشده است. 


كار توسعه مسجد در سال 188 ق. به يايان رسيد و به استناد كفته ابن زباله و يحبى» كه به قسمتى از سر در ابواب مسجد در 
زمان مهدى دسترسى داشته اند» معلوم مى كند كه مهدى از كاشى كارى قسمت هايى از مسجد و نقش و نككارهاى زينتى 
ديوارها و مناره ها خوددارى نكرده است. ولى بعدها همه اينها در حريق مسجدالّبى كه مورد بررسى قرار خواهد كرفت» از 


كفته امام ابو اسحاق حربى در «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره» (ص 88)» صريح است كه مهدى عباسى يس 


از اتمام كار توسعه مسجدء سنكك نبشته اى بر ديوار صحن مسجد كار ككذارد؛ تا به اين وسيله» رقم تاريخ بنا و نام خود را 
محفوظ دارد: 
«أمر عبداللّه المهدى أميرالمؤمنين» أكرمه الله و أعرّ نصره بالزياده فى مسجد رسول الله صِلّى الله عليه [وآله] وسلّم- و أحكام 


عمله ابتغاء وجه الله عرّوجِلٌ و الدار الآخره فأحسن الله ثوابه بأحسن الثواب و التوسعه لمن صلَى فيه من أهله و أبنائه من جميع 


المسلمين فأعظم اللَّه أجر أميرالمؤمنين 


٠١8 ص:‎ 


يما نون مق حسق نه فى ذلكه و أحسن ثوابه)». )١0‏ ابن رسته در «الأعلاق النفيسه» (5؟) كه حوالى سال 59١‏ ق. تأليثف شده از 


سنكك نبشته هايى ديكر ياد مى كند كه بر اساس آن معلوم مى شود مهدى عتباسى در سال 187 ق. 
عمليات ساختمانى را آغاز ودر سال ١188‏ ق. از آن فارغ شده است: 


او كان مبددا ما أمر به عبداللّه المهدى محمد أمير المؤمنين أكرم الله من الزياده فى مسجد رسول الله صلى الله عليه [وآله] 
وسلمد كله قن فق فين و ستيق وطاق قرع مدي مين و فين رو ماق فأميالؤستيو- صلخ اللددريعمد الله على نا كن 
نوكا حسعودمن عماره مده رفول اللمتواى الله عليه :01:1 ] وبال دن روني يجيد كيرا و سبد دروك العالميويسان 
كل حال #3 بس اذ توسعة صرت كرفتة از سوى مهدى عباسى در قرن دوم هجرىء منابع و مآ خذى اساسى تا اواسط قرن 


هفتم هجرى قمرى در دست نداريم كه دقيقا روشن كند: 


مسجدالنَبِى با جه تغييرات يا تعميرات مهمى رو به رو شده است. آنجه مسلم و مشهور استء توسعه اى در بناى مسجد صورت 
نيذيرفت. اكرجه زين الدين مراغى متوفاى 8١8‏ ق. در «تحقيق النصره بتلخيص معالم دارالهجره' و ابن قتيبه دينورى متوفاى 
علااق. 


در «المعارف) اشاره كرده اند كه مأمون عباسى (19 تا 5ه ق.) در توسعه و تعمير بناى مسجد اهتمام ورزيده است؛ ولى از 


جكر كن أن عتير وا اطلاعى خاض نشنه 


نكك: نقشه صفحه ٠١1/‏ 


ات وعتدالله المهدى امير المؤمنين كه خدايش اجر و ياداش دهدء در توسعه و استحكام مسجد ييامبر براى رضاى خداوند 
كوشيد ويرؤره كار كر اعرثك بداو بهترين ياذائن راذهك وهر كسن دن آن تماز كرزازة بر وات و حستات امير الم مين 
المهدى افزوده خواهد شد.» 

8 ١/5 صص‎ -١ 

”- «و يس از المهدى محمد امير المؤمنين در سال ١127‏ آغاز به تعمير و توسعه مسجد ييامبر نمود و در سال ١80‏ هجرى از آن 


كار فارغ كرديد و خداوند به او مزد وافر داده و امور او را به جهت اين توفيق اصلاح تمايك. 


١٠١8 ص:‎ 


حمدالله مستوفى در «نزههالقلوب»» مقاله سوم (ص »)3١‏ تنها به بيان اين مطلب اكتفا كرده است كه: «مأمون خليفه رحمه الله 


و ياقورت حموى در ١معجم‏ البلدان» )١(‏ تنها به كفتن اين مطلب كه: «مأمون هم به مؤْخَره مسجد مقدارى بيافزود.) بسنده كرده 


است. متن عربى كلام ياقوت را بنكريد: 


«أمر عبدالله أمير المؤمنين بزينه هذا المسجد و تزيبنه توسعه مسجد رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلم- سنه اثنتين و ستين 


ومائه ابتعاء رضوان الله. 
ع/ الف: تعميرات مسجد از 744 تا /9/ هجرى قمرى 


قسطلانى در «عروه التّوثيق فى الا و الحريق» و حافظ ذهبى در «العبر فى خبر من غبر» و جمال الدّين مطرى در «التعريف بما 
انستك الهجره من معالم دارالهجره)» زين الدّين مراغى در «تحقيق النصره بتلخيص معالم دارالهجره» و سمهودى در «الوفاء بما 
يجب لحضره المصطفى»» (5) به تفصيل از جكونكى وقوع آتش سوزى در بناى مسجدالنبى سخن به ميان آورده اند كه حقير 
از جمع بندى كزارش هاى آن هاء اجمال واقعه و اقداماتى را كه در جهت نوسازى بنا صورت يذيرفت» بدين قرار دانست كه: 


در اول ماه رمضان سال 585 ه. ق. بر اثر سهل انكقارى يكى از فَرّاشان مسجدء به نام «ابوبكر اوحد)» حريقى در بناى 
مسجدالنْبى رخ داد كه در اسرع وقت به ديكر قسمت ها سرايت نمود. متأسفانه با تمام كوشش هاء اهل مدينه نتوانستند حريق 
مهيب را مهار كنند و همه قسمت هاى مسجد طعمه حريق شد. نماى مرمرين» سقف هاء منبر» درهاء خزائن» صندوق هاى 


كتاب» يرده هاء قرآن ها و ... همه سوختند و فرو ريختند. 


١-ج‏ شا ص ١م‏ 


؟- باب اول» صص -٠/‏ م 


ص: 6.9 


به شهادت مورّخان» مردم مدينه يس از مشاهده آثار و بقاياى به جا مانده از مسجد و عدم توانايى شان در بازسازى و ترميم 


آنء نامه اى به خليفه وقت؛ «مستعصم بالله بن مستنصر بالله» نوشته» شرح اسف انككيز حريق بناى مسجد را به اطلاع او رساندند. 


مستعصم بالله كه در سال 288 ه. ق. به امر هلاكوخان كشته شدء معماران را با اسباب و لوازم ساختمانى به سوى مدينه بسيج 


نمود. 


آنان در اغاز سال هدء ه. ق. شروع به تجديد بناى مسجدالنّبى نمودند. با توججه به ريزش سقف بر روى مقبره محمد رسول الله 
معماران و بز ركان مدينه. جرأت و نحوه ياكسازى حجره و مرقد را در خود نيافتند. از اين رو نامه اى جهت تعيين تكليف به 
خليفه نكاشتند. ولى دركيرى خليفه و ستيز شهروندان بغداد با تاتارهاى مهاجم» سبب شد كه ياسخ مقتضى در اين خصوص 


داده نشود و حجره به همان سان باقى ماند. 


جون مردم در سال 580 ه. ق. امكان و اقتضاى ترميم را به دست آوردند و حدود حجره و مرقد و روضه را شناختند» با رعايت 
دقيق موازين دينى و تاريخى» سقف حجره و اطراف آن را تا ديوارهاى قبله و سمت شرقى آن و باب جبرثيل و روضه و منبر» 


ترميم و بازسازى كردند. 


در سال 288 ه. ق. كه بر اثر جنكك بغداد با تاتارهاء ارتباط مدينه با مركز خلااغت قطع شده بود» وسايل لازم جهت ادامه 
تعميرات بناى مسجد از جانب «منصور نورالدّين ابن معز ايبكك؛ صالحى» امير مصر تأمين كرديد و در جهت تسريع و اهتمام 
شق ره امن لازنا زع طرق مدو صمح سمي تميق النداوه واس روك لاصو :صو قلخ ]ل ارت ةرسوال نمف كدو وال 


/ا6 ه. ق. بر زيبد و عدن حكومت مى راند» وسايل و بودجه و معماران يمنى به سوى مدينه رهسيار شدند. 


در سال 881 ه. ق. با توجه به امكانات ارسالى ياد شده؛ بناى مسجد از باب السّم .لام تا باب الرّحمه و از باب جبرئيل تا باب 


النّساء دو باره سازى كرديد. 


در ذى القعده سال 581 ه. ق. امير نامبرده معزول كرديد و «مظفر سيف الدين قطر معزى)» (محمود ابن ممدود) بر كرسى 
مروت نك وتو رد را تلش قا وريدن الوق ورا اكدككا ارك ل الما رك عام مول الى عام 21 فادرا ادر 
سال 


١٠١ ص:‎ 


8م ه. ق. «ظاهر ركن الدّين بيبرس» امير مصر كرديد. وى كه از «مماليكك بحرى» بود» نسبت به تعمير و مرمّت بناى مسجد و 
ادامه كارهاى ناتمام كه يس از حريق مسجد آغاز شده بود» اهتمام خاصى ورزيد. مورّخان مى نويسند: امير ياد شدهء» ينجاه و 


-١‏ 2/ الف: تلاش مماليك مصر 


سلطان ناصرالدٌين محمدين قلاوون از «مماليك بحرى» در طول سال هاى -//١8‏ 1/79 ه. ق. براى مرمّت و تجديد بناى قسمت 
هاى مختلف بناى مسجدء همّت و سعى وافرى نشان داد كه اهم آن ها احداث دو سايه بان در مؤْخَره سقف قبله و قسمت 


در سال ١87ه.‏ ق. كه فرسودكّى هايى در بناى دو رواق مذكور به وجود آمد, اشرف برسباى از «مماليكك برجى» اقدام به 
تعمير و مرمّت اين قسمت نمود. سيس در سال 887 ه. ق. ظاهر سيف الدين حخماق از سلسله مماليكك برجى مصر كه در سال 


”85 ه. ق. به حكومت رسيدء غالب سقف هاى شمالى و قبلى مسجد و روضه را بازسازى مجدّد كرد. 


سلطان اشرف قايتباى (متوفاى سال 407 ه. ق.) از مماليك مصرء در سال 4174 ه. ق. به وضعيت عمومى بناى مسجد اهتمام 
خاصى ورزيد كه مى توان از مرمّت ديوارهاء سقف هاى شامى و رواق هاى باب جبرئيل و تعمير قسمت هاى شرقى بناى 
مقصوره ياد كرد. متأسفانه بار ديكر در شب سيزده رمضان سال *88ه. ق. حريقى بر اثر رعد و برق و فرو ريختن مناره رئيسه 
مسجد به وقوع بيوست كه در اندكك مدتى» همه بناى مسجدالنَبى را فراكرفت و عدّه زيادى در مسجد كشته يا زخمى شدند. 


ستون ها بار ديكر فرو ريخت. منبر» صندوق مصلىء مقصوره و اطراف حجره. همه سوختند. 


اهل مدينه خبر اين آتش سوزى مهيب را به سلطان اشرف قايتباى رساندند و قبل از 


ص: ١١١‏ 
آن كه كمكى از جانب سلطان فرا رسد. خود در ياكسازى بناى مسجد سعى دقيقى به عمل آوردند. 


جون قايتباى از اين واقعه آكاه شدء مسأله را آن طور كه مهم بود. جدّى و بزركك خواند و نماينده خود را به نام امير سنقر 
جمالى همراه با معماران و آلات و اسباب ساختمانى و بودجه كافى به سوى مدينه بسيج نمود و فرمان داد كه در تجديد بناى 


مسجد از هيج امر و هزينه اى كوتاهى نورزند. 


سلطان اشرف قايتباى» كه در سال هاى 877 تا 401 ه. ق. بر قلمرو مماليكك حكمروايى مى كردء در اين راه به حدى كار كرء 
استادكار» وسايل و مصالح ساختمانى ارسال داشته بود كه مورّخان به تفاوت از وصف آن حكايات» ارقام عجيبى را نقل كرده 


انك .. 


كروة ناد شده متاره (رئسه) را تجديد بنا كزدتك و ديوارهائ سجد را أن اسان سرقت تمودتن: مخعرات#عثماتى را توستعه 
بخشيدند و ستون ها را احيا كردند و سقف ها را به استحكام برافراشتند و كنبدى بر فراز محراب عثمان بنا نمودند و از اطراف 


با سه كنبد ديكر كه به «مجاريد» مشهور بودند» زينت و استحكام بخشيد ندك. 


دو كنبد در مدخل باب الشّ.لام بريا شد و نما سازى مسجد به نحو كامل صورت يذيرفت و آنجه كه از كتب و مصاحف 


سوخته بودء از سرزمين هاى اسلامى جمع آورى و وقف مجدد مسجد كردند. 


اين اهتمام به محدوده بناى مسجد محدود نبود. اطراف مسجد را با تأسيس رباط» مدرسه. آشيزخانه و راه سازى» رونق 
بخشيدند. موقوفات زيادى ثبت و ضبط كرديد و با ارائه امكانات شهرى و لغو باج و ماليات به رفاه حال اهل مدينه همّت 


اين تعميرات در سال 88 ه. ق. به يايان رسيد و سلطان قايتباى» خحود در سال 8 .. ق. براى زيارت و ديدار بناء عازم مدينه 
كرديد. وى كتاب هاى ذى قيمتى را در موضوعات مختلف علوم اسلامى با خود آورد؛ تا تقديم كتابخانه مسجد النبى كند و 
همّتى والا در خصوص خيرات و مبرّاتِ اهدايى به مسجدء از خود نشان داد. سمهودى كه خود در همين ايام در مدينه به سر 


مى برد» مى نويسك: 


ص 117 
«طبق اظهار نظر كار شناسان» سلطان قايتباى در اين امور بيش از يكك صد و بيست هزار دينار يرداخت كرده بود.) 


دن بست وحفتث ضفر شال 5848 ق. متاره رئسه مسجله در ائر رعد و برق يران شنا ويان ديكر قاعباق ضمن فرماني» آن 


را تعمير و بريا ساخت. 


در جريان اين اقدامات اساسى» مسجد از جانب مقصوره و حجره ها به حدّى توسعه يافت كه تجديد بناى كنبد و مقصوره و 


بناى مناره رئيسه را ميشر ساخت. 


اين توسعه در شرق مسجد با عرض كم و مجموع مساحت افزوده شده مذكورء حدود صد و بر بيست متر مربّع بوده است؛ كه از 
سمت قبلى به مناره رئيسه واز سمت شامى تا مجاورت شرقى مكان صفّه و محراب تهيود امتداد داشته است. نكك: نقشه ه- 


سوم 
/١‏ الف: اهتمام عثمانى ها 


-١‏ / الف: عمران مسجد در زمان سليم عثمانى 


يس از اشرف قايتباى» حاكمان و امراى عثمانى» كه قلمروى حكومتشان از شام و عراق به حجاز كشيده شده بود» توه خاضى 


در بريايى هر جه باشكوه تر بناى مسجدالنبى و تداوم عمران مسجدء مبذول داشتند. 


نخست سلطان سليم عثمانى (918-972ه. ق.) به مرمّت مسجد هممت كماشت و به تصريح جعفر برزنجى در «نزهه النناظرين 
فى مسجد سيد الأوّلِين و الآخرين» ستون هاى روضه را تجديد بنا و به سنكك مرمر سياه و قرمز منقّش نمود و آن را كه از آثار 


اشرف قايتباى بود» تا حدٌ امكان, تعمير و تزيين نمود. 
"-// الف: عمران مسجد در زمان سليمان عثمانى 


در سال هاى 978- 91/8 ه. قى. سلطان سليمان بن سلطان سليم بن سلطان بايزيد عثمانى 978- 91/5 ه. قى. در جهت بازسازى 


اساسى حصار شهر مدينه و تعمير و بناى 


ص: ١١7‏ 
مسجدالّبى» ضمن صدور فرمان هايىء اقدامات كسترده اى را اعمال و اجرا نمود. 


متأسّ انه در كتاب هاى تاريخ به تفصيل از اقدامات سلطان سليمان عثمانى سخنى به ميان نيامده و تنها به اشاره هايى كه از 
نظر معمارى مبهم مى باشدء اكتفا شده است؛ تا اين كه حقير يس از جستجو و يرسشء از تصحيح و انتشار متن» يكك نسخه 
خطى مشتمل بر شرح اين اقدامات» در يكى از نشريات مصرى اطلااع حاصل كردم. بعدها معلوم شد كه مجله مذكور در 
انتشارات «المعهدى المصرى للدّراسات الإسلاميّه» در مادريدٍ اسيانيا جاب و به سال 1900 م. منتشر شده است. 


حقير در سال ا ه. ش. ضمن يزوهش كسترده در باره آثار ايران اسلامى در (متحف الفنْ الإسلامى) و«دارالكتب والوثائق 
المصرى» قاهره. به يزوهش در يافتن نسخه اى از اين مجله همت كماشت. بعدها معلوم شد كه مجموعه اى از شماره هاى 
«مجله المعهد المصرى للدّراسات الإسلاميه»» مربوط به سال هاى ١19817/-1١98‏ به شماره (75985- 75989 دوريات)» موجود 


سك 
جاب تصحيح شده نسخه خطى در صفحات: 159 تا 2188 شماره 2 مجلّد ١‏ 1900 م. مندرج است. 


مؤلّفٍ رساله مذكور به اعتقاد مصححح آن «محمّد بن خضر الرومى» حنفى مذهب بوده است كه در سال 958 ه. ق. به رحمت 


«دكتر عبدالعزيز اهوانى» در مقدّمه تصحيح خودء تصريح مى كند كه نام نسخه خطى مذكور «التّحفه اللطيفه فى عماره المسجد 
وسور المدينه الشريفه» است كه در كتابخانه «كليساى اسكورال اسيانيا» به شماره ىنال در شش ورقء» صفحه // نا 47 


متحموغة محل ااي اسان مترانكهذارق مى شود. 


رساله مذكور تنها شرح اقدامات سلطان سليمان عثمانى در جكونكى بناى حصار مدينه و تعميراتى كه در مسجدالنْبى صورت 
يذيرفته استء. محدود وو به آن مختوم مى شود واز سياق جملات و شرح وقايع معلوم مى شود كه مؤلف در مدينه مى زيسته و 
ناظر بر اقداماتٍ عمرانى مسجدالنَبِى بوده است و رساله مذكورء در واقع كزارش مجملى است از آنجه مؤلّف ديده و شنيده 


است. 


١1 ص:‎ 


نويسنده يس از شرح مفصّل حِكونكّى بناى حصار شهر مدينه؛ كه به امر سليمان عثمانى تجديد بنا كرديدء به مسجدالنّبى 


اشاره مى كند و مى نويسد: 


محمود جلبى» شيخ الحرم مسجد نبوىء نامه اى به سليمان عثمانى نككاشت؛ مبنى بر اين كه بناى مسجد نبوى نيازمندٍ مرمّت و 
تعمير است. سليمان خليفه عثمانى» فرمانى در اين خصوص صادر كرد و معماران برجسته تركك را از طريق دريا عازم سرزمين 


آنان ابتدا در نوزدهم شوال 58 ه. قى. هلا-لى را روف كنيكد تضبي كرةكد؟ تنا ايوم كه كازوان تجهيزات همراه حسابدار 
مخصوص عبدى جلبى به مدينه رسيد. شيخ الحرم همراه امراء قضاتء معماران و مهندسان به مطالعه كامل بناى مسجدالنْبى 
يرداختند تا هرجا نيازمند تعمير و تجديد بناست»ء تعيين شود و به بازسازى آن ها مبادرت ورزند. آنان نخست به مرمّت باب 
الّحمه و ديوارى كه در امتداد آن» در سمت غربى مسجرد بود» يرداختند. سيس مناره باب الّحمه را خراب و از نو با بنيانى 
مستحكم, تجديد بنا نمودند. 


آنكاه به مرقت ديوار شرقى سد و ناف التساء يرداخته» ستون هاى مسجد.را سفيد كارئ كردند: 


در اواخر سال 451 ه. ق. فرمانى توسط اميرالحاج مصرى به مدينه رسيد كه محراب امام حنفى ها را تجديد بنا كنند و آن را 


در محاذى محراب شافعى ها قرار دهند. 
اين كار در هفده محرّم سال 8 .. فى. شروع شد و نام «محراب سليمانى» رابر آن نهادنك. 
”- / الف: تعميرت مسجد در زمان سليم ثانى عثمانى 


سلطان سليم ثانى» راه سليمان عثمانى را ادامه داد. رفعت ياشا در «مرات الحرمين» مى نويسد: سليم در سال .4/6 ه. ق. 
تعميرات لازم را در بناى مسجدالنْبِى انجام داد و كنبدى در غرب منبر نبوى حدّ فاصل مسجد اصلى بنا كرد و آن رابا كاشى 


هاى زيبا منقّش و به نقوش ملوّنء مذهّبٍ نمود ودر كوشه اى از آنء نام خود را به خط ثلث به يادكار حكك كرد. 


ص: ١١0‏ 
- "/ الف: تعميرات مسجد در زمان محمود عثمانى 


يس از تعميراتى كه بناى مسجد در دوران سليمان و سليم عثمانى به خود ديد» سلطان محمود عثمانى 1777-١108(‏ ه. ق.) در 


سال 17 ه. ق. به تجديد بناى كنبد هت كماشت. 


آنجه از سفرنامه هاى حج در طول سال هاى -1١770‏ 1750 ه. ق. مانند كتاب «الرّحله الحجازيه» اثر محمد لبيب البتنونى و 
كتاب «مرآت الحرمين» اثر ابراهيم رفعت ياشا در 118 ه. ق. و «مرآت مدينه) اثر ايوب صبرى ياشا در 17192 ه. ق. بر مى آيدء 
مسلم مى نمايد كه كنبد مسجدالنّبِى» كه در قسمت فوقانى حجره مباركه واقع شده و از ياد كارهاى قايتباى بودء توسط سلطان 
محمود عثمانى برجيده شد و به جاى آن كنبد سبز رنكى كه بعدها در ميان مردم به قبهالخضراء شهرت يافتء بنا كرديد كه تا 


الرو همان قرا نات ميحد عاو كرف مي كك 


بناى اين كنبد» بى شكك با مرمّت هايى در قسمت هاى بام مسجد توأم بوده است كه مورّخان خاتمه كار آن را در سال ١700‏ 


ه. ق. مى دائند. 
ه- //١‏ الف: تعميرات مسجد در زمان عبدالمجيد عثمانى 


يس از سلطان محمود عثمانى» سلطان عبدالمجيد عثمانى ١171080 -١71//(‏ ه. ق.) براى اوّلين بار در طول حيات سلاطين عثمانى 
و يس از مهدى عتباسى به فكر توسعه مسجدء همراه با مرمّت قسمت هاى مختلف آن افتاد. خوشبختانه از جكونكى اجراى اين 
فكر و طرح ها و اقداماتى كه متعاقب آن به وقوع ييوستء رساله اى در دست داريم كه در دهه اخير شناسايى» تصحيح و 
منتشر شده است. اين رساله در سال 17١7‏ ه. ق. به قلم «على بن موسى» از علماى وقت و مقيم مدينه منوّره مى باشد كه تحت 
عنوان «وصف المدينه المنوّره» شهر و بناى مسجدالنبى را آن طور كه در سال 1١”‏ ه. ق. برابر با 184 م. يافته» توصيف كرده 
است. اين رساله خوشبختانه به ضميمه رسائلى ديكر به همّت عبيد مدنى و راهنمايى و اهتمام محفّق نجدى» حمد جاسر, مورّخ 


صاحب نظر عربستان امروز تصحيح و با عنوان «رسائل فى تاريخ المدينه» به سال 5 ه. ق. در 


ص: ١18‏ 
رياض به زيور طبع مزيّن كرديد. 


رشته تحرير درآورده كه ذينًا اهم اين اقدامات راء با توجه به منابع ديكرى كه در دسترس حقير بود, به اجمال به ياد 


يوهند كان مى آوريم: 


در سال 1788 ه. ق. كه يكى از كنبدهاى شبستان مسجد فرو ريخت,. داود ياشا شيخ الحرم- نامه اى به عبدالمجيد عثمانى 
نكاشت؛ بدين مضمون كه حدود جهار قرن از بناى مسجدالنْبى مى كذرد و آنجه از زمان قايتباى و سلاطين عثمانى صورت 


يذرفته» رو به فرسودكى نهاده و بناى مسجد از بنيان و اساس به مرمّت يا توسعه نيازمند است. 


عبدالمجيد عثمانى مصمّم به نوسازى مسجد كرديد و كروهى از معماران» مهندسان و هنرمندان را با وسايل و ابزار كامل» 
عازم مدينه نمود. ايوب صبرى ياشا- افسر ارتش تركك- در «مرآات مدينه» )١(‏ به تفصيل از اين بازسازى ياد كرده است. شكى 


نيست كه اين كتاب از اهمٌ مراجع تاريخ مدينه در زمان سلاطين عثمانى است. 


نام شكرالله خطاط تزيين كننده بناى مسجد و حليم معمار و ابراهيم رييس بنايان» بيش از هر شخص ديكرى جلوه كرى مى 
كند و م. كك. اينان در رساله «آخرين خطاطان»؛ (ص 6©)» به ما نشان مى دهد كه جكونه شكراللُه خطاط از طرف شهروندان 


استانبول اين وظيفه خطير را در تزئين بناى مسجد به نحو احسن انجام داده است. 


بتنونى در «الرّحله الحجازيه» (رص *1؟) در خصوص نام خوشنويسى كه نككاره هاى ديوار مسجد را از باب السّلام تا شرق آن 
وخا كل ويف ادنك كز دووهى كوول 


مرحوم عبداللّه بك زهدى الذى أوفده السلطان عبدالمجيد إلى المدينه لهذه الغايه و مكث بضع عشر سنين يعمل فى بيت 
وسيل الله 


-١‏ جاب استانبول» ع6.ا و ق. 


١١17 ص:‎ 


بايد در ستون هاى مسجد تغييراتى حاصل شود؛ ولى مشايخ مدينه با اين يبشنهاد به دليل آن كه ستون هاى سنك دقيقاً در 
دكاة سكرن ساق :اسي ع رفهد سول الله منت امد علق و أله ارا را ددا عفد رده تدائةح و كنا نك ساي 1و ف قم 
آنان از نظر حقير كارى بسيار يسنديده و اصولى بوده است؛ زيرا اككر جاى ستون ها تغبير مى كردء تمامى منابع تاريخى و 
احاديث موجود در وصف جنبه هاى دينى- تاريخى بناى مسجد رسول اسلام, از ابتدا تا قرون بعدى, غيرقابل دركك و 
تشخيص و تطبيق با وضع بنا مى شد و اين وضع راه تحقيق را بر همه يزوهند كان تاريخ مدينه مسدود مى نمود. 

به هر تقدير» توسعه مسجد را از جانب شرق حجره ها آغاز كردند؛ به اين نحو كه در طول جنوب به شمال مناره رئيسه تا ركن 
مخزن الأغوات عرضى در حدود * يا 0 ذراع در نظر كرفتند. 


توسعه ديكر در سمت شامى يا شمالى بناى مسجدالنبى و به دنبال حدٌّ توسعه انجام شده از سوى مهدى عتباسى صورت 
يذيرفت. مجموعاً با آنجه در شرق مسجدالنبى تحقّق يذيرفت» 17197 مترمربّع به كل مساحت مسجد افزوده شد كه با اين 


اين متراز با آنجه بتنونى در «الْرّحله الحجازيه) ص ٠١8‏ مورد احتساب قرار داده» مطابقت دارد. بتنونى» طول مسجد را 0؟7/ ١١8‏ 


وعرض آن رادر سمت قبلى 0؟/ 88 متر و در سمت شامى 28 متر دانسته است. 


به استثناى حجره مباركه و محراب نبوى» عثمانى» سليمانى» منبر و مناره رئيسه» بقبّه تأسيسات و اماكن مسجد به دست تعمير و 


مرمّت افتاد. 
ستون ها را با سنكك قرمزء تجديد بنا نمودند و آن را با سنكك مرمر روسازى كرده و با نقوش زيبا به آب طلا زينت بخشيدند. 


زمين مسجد را از باب السّلام تا مناره رئيسه و از آنجا تا مخزن الأغوات و باب الرّحمه با سنكك مرمر مربّع شكل مفروش كردند 
و آنكاه به تعمير اساسى كنبدهاى كوجك و سقف مسجد همت كماشتند. آنان كنبد» محراب عثمانى؛ قنه باب السّلام و ديكر 
كنبدهاى كوجكك را با لوح هاى آهنين روكشء مستحكم ساختند. 


١1 ص:‎ 


كنبد قديمى كه طبق آنجه كفتيم» بانى بنايّش «مماليكك مصر» و در زمان سلطان عبدالحميدء به قنهالخضراء موسوم كرديد, به 
نحو اساسى ترى برافراشته شد. تمامى سطوح داخلى كنبدها را به انواع نقش هاى رنكارنكك و روغنىء نقَاشى كردند و به خط 
زيباى اسلامبولى» آيات قرآنى را بر سطح آنها خطاطى نمودند. 


ديوار قبلى مسجد را از باب السّ.لام تا آخر حدّ مناره رئيسه به قلم عبدالله افندى خطاط مشهور ترك و به خط ثلث اسلامبولى 
كاشى كارى كردند. 


ابواب قديمى مسجد تجديد بنا كرديد و به سبكك معمارى عثمانى» منقّش و كج كارى كرديد و سردرها را تزئين كردند و 
دوغاارا شاجوت ركم تارجح كودىق لتخازى مذ كند و انرا حاف درهاق كدان تصنت وا شه هاف سق ارم قري 


تزئين كردند. 
مناره اى در قسمت شمال غربى مسجد به نام مناره مجيديّه بنا كردند و ديكر مناره هاى مسجد را تعمير و مرمّت نمودند. 
عبدالمجيد عثمانى يس از توسعه و تعميرات مسجدء. اشياء قيمتى بسيارى را وقف مسجد نمود. بهترين قنديل هاى كشيده شده 


در زنجيرهاى نقره اى» شمعدان هاى زرّين» يرده هاى زربافت و فرش هاى خوش بافت را كه به كفته بتنونى تماماً «بانواع 
السجاد العجمى الثمنى» (ص )5١١‏ بوده» جهت مسجد ارسال داشت. 


ادل مده و آنا عو ا وجرن اتناس النسال]ن# اقيق اسان 211187 نجي طول العاسد كمه نان ان سكاف 
توسعه شامى مسجد كه در توسعه سعودى ها تغيير شكل يافت» تاكنون موجود بوده» به ياد كار از زمان عبدالمجيد عثمانى به 


جاى مانده انيت 


بعدها در سال 178 ه. ق. فخرى ياشا قائد اعظم ترك در آخرين سال هاى حيات خلافت عثمانى كه در طول جنكك جهانى 
اول به عنوان حافظ شهر مدينه منصوب شده بود. محراب هاى سليمانى و نبوى و جاه موجود در صحن مسجدالتّبى را تعمير 


كرد و بااين آخرين تعميرات» دفتر اوراق حيات عثمانى ها نيز در حجاز بسته شد. 


نكك: نقشه صفحه ١١9‏ 


ص: 159 


ص: ١‏ 
الف: توسعه انجام شده از سوى دولت سعودى 


سرد بير روزنامه «المدينه المنوّره» شماره /51 در 24 شعبان ”3 .. ق. سرمقاله اى خطاب به ملكك عبدالعزيز آل سعود نككاشت. 


وى در اين سرمقاله از يادشاه سعودى خواست تا نسبت به تعمير و توسعه مسجد اقدام اساسى به عمل آورد. 


ظاهراً على حافظ و عثمان حافظ دو برادرى كه مسؤولّت اداره اين روزنامه را داشتندء اوّلين كسانى بودند كه با مقاله يادشده. 


موضوع و اهمدّت امر توسعه مسجدالنّبى را براى نخستين بار يس از عثمانى ها زبانزد خاص و عام كردند. 


على حافظ كه از نويسند كان و يثوهند كان مدينه استء. بعدها كتابى تحت عنوان «فصول من تاريخ المدكه المتد زم تكاشت 


خصوص ارائه داد. 


دراين سرمقاله؛ به اهمّت و ضرورت توسعه مسجدء با توجّه به كثرت روزافزون زائران» خاصه در ايام ذى الحتجهالحرام اشاره 
شده و تداوم سنّت تعمير و توسعه مسجد را از عصر رسول تا عبدالمجيد عثمانى» امرى يسنديده و مبتنى بر رعايت مصالح و 
وفامسال مسلحانان واثر اسه امت 


يس از انتشار مقاله» ملكك عبدالعزيز ياسخى خطاب به نويسند كان سرمقاله ارسال داشت كه در شماره ١‏ مورّخ 6 رمضان 
6 .ه. ق. درج كرديد. ملكك در اين نامه ضمن اعلام آمادكى و موافقت خود از انجام جنين برنامه اى» خاطرنشان كرده بود 


كه موضوع را يس از يايان موسم حج بى كيرى خواهد كرد. 


نتيجه مذاكرات و مطالعات تا ه شوّال 3 ه. ق. به طول انجاميد و در اين تاريخ هيئتى كه براى همين منظور از طرف ملكك 
عبدالعزيز انتخاب شده بودند» به خريدارى خانه ها و دكان هاى موجود در جهات شرقى و غربى» خاصه سمت شمالى يا شامى 


(حدٌ نهابى توسعه مسجد در زمان عبدالمجيد عثمانى) مبادرت ورزيدند. شيخ محمد صالح 


ص ىا 


قزّاز به عنوان مدير عامل و شيخ محمد بن لادن در سمت نماينده مخصوص ملككء نظارت عاليه را بر اداره توسعه حرم اعمال 


مى كردند. 


در ربيع الأول سال 177/7 ه. ق. يس از تخريب خانه ها و مسطح كردن زمين لازم جهت توسعه مسجد و احداث خيابان ها و 
ميدان هاى اطراف مسجد- كه حدود 6" مترمربّع بود- اؤّلين سنكك بناى ساختمان توسعه مسجدء توسّط «ملكك سعود) 


ولبعون عونق هاده 1ط 


رعس تنا سياف لز قرا وداه قساف" امكاتاك سالعيام شوتر دوو تعلق جعي عد كؤذة يناقة و ميت تان مكنا ونا 
همكارى ايتاليايى هاء مصرى هاء سورى ها و ياكستانى ها با استخدام كار كران سعودىء سودانى» يمنى و حضرمى» مصرى. 
سورى و ياكستانى» طرح مصوّبه را با حذّاكثر كوشش ودر كوتاه ترين زمان ممكن عملى كردند؛ به نحوى كه در اوايل سال 
3 .. ق. كار ساختمانى توسعه مسجد را به اتمام رساندنك. 


بناى سعودى ها در قسمت شمالى مسجد و در امتداد حدّ مسجد تا توسعه عبدالمجيد» به صورت يكى از ير شكوه ترين مساجد 


عالم اسلامى جلوه كرى مى كند. 


اين بنا كه حدود 2075 مترمرئّع مساحت داردء با توسعه و تجديد بناهايى كه در سه سمت شرقى و غربى و شمالى مسجد به 
مساحت 8110 مترمريّع صورت كرفت» مجموع بناى سعودى ها را به 17917١‏ مترمريّع افزايش داد كه با محاسبه مساحت جهت 


مترمربع رسانيد. 


دراين بناى بيرشكوه و ظريف كه به صورت سه شبستان شمالى» شرقى و غربى احداث كرديد» 717 ستون زيباء با سرستون 
هاى فلرّى توأم با سنكك هاى حججارى شده و منقش» جلوه آرايى خاصّى دارد و براى استوارى جنين بنايى 16 ستون مرئع شكل 
در امتداد ديوارهاى شرقى و غربى؛ هر يكك به طول 118 متر و ديوار شمالى به طول 1١‏ متر احداث شد كه به وسيله 5 ينجره 
بزركك و مزيّن به سنكك هاى تراشيده شده و سرستون هاى هلالى؛ به شبستان هاى مذكور شكوه خاصّى بخشيد. 


١7 ص:‎ 


در قسمت شرقى و غربى ديوار شمالى مسجدء دو مناره به سبكك معمارى عثمانى» در نهايت استحكام و ظرافت كه هر يكك با 


هفده متر عمق اساس» “٠‏ متر ارتفاع دارد» عظمت بناى مسجد را دوجندان كرد. 


يس از اتمام مرحله نخست توسعه. ضرورت تكميل آن و تعمير نماى خارجى ديوارهاى شرقى و غربى و قبلى» مد نظر دولت 
قرار كرفت. همجنين نماى خارجى درهاى باب الشّرلام و باب الرّحمه و باب جبرئيل و باب النْساء تجديد بنا كرديد و باب 
الصَديق كه در زمان كذشته مسدود شده بود با تعمير و مرمّت جديدى كشوده شد و سعودى ها در اين توسعه و مرمّت» درى 
به نام باب عبد العزيز در ديوار شرقى و باب عثمان بن عفَانء باب المجيدى و باب عمر بن الخطاب در ديوار شمالى مسجد و 
درى به نام باب السعود در ديوار غربى» حدّ ميان باب الرّحمه و باب السّلام» به نحو با عظمتى ايجاد كردند؛ و آنجه در تعمير و 
مرمّت و تجديد رنكك و سفيدكارى و ... در بناى قديمىء مناره ها حجره و كنبد ضرورى بودء انجام كرفت كه تاكنون تداوم 


دارد. 


در زمان ملك سعود و ملكك فيصل نسبت به خريدارى بناهاى اطراف مسجد, خاصه در قسمت غربى و تسطيح آن جهت 
تمان كزازاق كه"دراائر كرت جعت "حاف مناست ادن سد اللين تمى بابكد» اقدانات اساسى صورت كرفت: و تاكتون اب 
امر ادامه دارد. با اجراى اين طرح» مسجدالنّبى توسط زمين هاى مسطح به شعاع زيادى از شمال و جنوب و شرق و غرب» 
احاطه خواهد شد. 

مؤلّف در سال 198 ه. ق. ملا-حظه كرد كه تمامى ساختمان ها و ابنيه موجود بين شارع السّراحه و شارع العيتيه را در غرب 
مسجدالنْبى تا شارع المناخه تخريب كرده اند و زمين آن جهت نما زكزاران» مسطح و مسقّف شده است. 

طبق كفته ناظران آ كاه مدينه» قرار است از جانب شمال مسجدء ساختمان هاى بين ميدان باب المجيدى و شارع الساحه از يكك 
سو و شارع السحيمى» تخريب و مسطح شود. 

همجنين از جانب شرقء بناهاى موجود در بين شارع عبدالعزيز و شارع الس نبليه در شمال شرقى مسجدء. مشمول اين توسعه و 
طرح قرار كيرد. 

نكك: ييكره هاى ١-"؛‏ 1" 


نكك: نقشه صفحه ١١7‏ 


ص: 11 


ص: ع١‏ 
ب: آثار و جايكاه هاى تاريخى - معنوى مسجد النبى 


اشاره 


مسجدالنْبى جنان از خصوصيت هاى تاريخى- دينى برخوردار است كه تفكيك موضوعى آن ها در كانون معنوى اسلام» براى 
محقّقانء بسيار مشكل مى باشد. 


بعضى از يزوهندكانء هر دو جنبه را يكجا مورد بررسى و نككارش قرار داده اند و عدّه اى ديككر جون به منابع و مآخذ بيشترو 
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اراء متعدد تاريخى و روايتى دسترسى داشته اند» در بررسى جدا كانه هر موضوع. يزوهش هاى خود را به رشته تحرير 


دراورده انك. 


روشى كه حقير در اين كتاب بركزيده ام» مبتنى بر شرح تفكيكك شده از لحاظ تاريخى و رعايت تقدّم و تأخَر وقايع و حوادث 
مى باشد؛ جرا كه اككر خوانندكان» از وضعبّت عمومىء تاريخ مسجد, زمينه فكرى نداشته باشند» نمى توانند معرفتى از جايكاه 
هاى خاصٌ مسجد و آثار يبامبر به نظر تاريخ و «فضيلت مذهبى» يبدا كنند. لذا با توجه به اين كه منطقى است كه از نظر تاريخ 
آثار بنا و جنبه هاى ابدى معنويّت آثار ييامبر در اسلام» روى مواضع وآثار نبوى در مسجدالنْبى تأكيد خاصّى شود. بايد اجزا 
وقسمت هاى مختلفه آنْ مستقلًا و با توجه به زمينه عمومى كه در بحث قبل (با سرفصل الف) به بيان آن مبادرت ورزيديم» 


مورد بررسى ما قرار كيرد؛ تا به لحاظ لزوم رعايت موازين يزوهشىء از تكرار موضوعات مكرّر برحذر مانيم. 
/١‏ ب: خانه و مقبره محمد رسول الله صلى الله عليه و آله 


اشاره 


عائد.ميك د سول اللداعنكك الله غله و لهي مان تاعس واي كانه به وبي كاي أوسا سوك وه كاوق عسها دز 
سمت شرقى مسجدالنّبى بنا نهاده شد. نهايت سادكى بناى خانه محمّد صلى الله عليه و آله و به كار كرفتن مصالح ابتدايى در 


آنء» ميدانى براى تعاريف و توصيفات مفصّل در كتب حديث و تاريخ و سيره به جا نككذارده است. 


ابن سعد در «الطبقات الكبرى»» ج ١‏ ص 549 از محمد بن عمر به نقل از عبدالله بن زيد هذلى نقل مى كند: 


١16 ص:‎ 


خانه هاى همسران رسول را در هنككّامى كه عمر بن عبدالعزيز آن ها را خراب كرد. مشاهده و نظاره كردم. خانه هايى بود 


ساخته شده از خشت؛ با اتاق هايى كه با ديوارهاى ساخته شده از شاخه هاى جوب درختان و كلء اق يكداركر دا شله بود. 


اين اتاق ها را در آن اام كه شمارش كردمء نه خانه بود و بين خانه عايشه تا درى كه يس از باب الرّسول مى آيدء تا منزل 


اسماء بنت حسين بن عبدالله بن عبيدالله بن عباس و خانه امّ سلمه. همه و همه از خشتء بنا شده بودند. 
محمد بن عمرو واقدى كفت كه از معاذ بن محمد انصارى شنيدم كه كفت: 


لطا خر ساس دن حلت نا حفن عد ان انبرج كترود انان ساف سمندان كه دوس ل المت اله عليفو النكاة 


جوب خرما بنا شده بودند و بالاى درهايش موى سرى كه با شانه كردن از سر جدا شده بود» وجود داشت. 


4. 


معاذ كفت: جون سخن عطاء خراسانى به يايان رسيد, عمر بن ابى انس (كه احمد و ابن معين و ابوحاتم و نسائى او را از ثقات 


دانسته اند) مشاهدات خود را جنين توصيف كرد: 


جهار خانه از خانه هاى مذكورء با خشت ساخته شده بود و داراى اتاق هايى بود و ينج خانه ديكر داراى اتاق نبود و با شاخه 


هاى خرماى كل اندود» بنا شده بود و موى دم شانه بالاى در اين خانه ها بود. 
حي وعم بلق ازدظية لله و عات كلت 


ابوبكر بن حزم در حالى كه در مصلاى ييامبر» بين دو ستون كنار مرقد ايستاده بودء خانه هاى محمد صلى الله عليه و آله را 


جنين وصف كرد: 


«اين خانه زينب بنت جحش است و رسول در آن مكان نماز خوانده است و اين مكانء از باب اسماء بنت حسين تا صحن 


مسجدء خانه هاى رسول بوده است و من آن ها را ديدم كه با شاخه هاى خرما ساخته شده بودند.» 


١١8 ص:‎ 

قبيضه بن عقبه به نقل از نجار بن فروخ يربوعى سخن يكى از معتمدان يير مدينه را ياد كرده كه كفته بود: 
كانه هام ماسر ان شاع هات رما اعد وده بود ند 

محمد بن مقاتل وزو كنل لاعن الله وى نار كفيو ولف ار فددوكه <ة اناك لحي روايت مى كند: 


«من در عهد خلافت عثمان داخل خانه هاى همسران رسول اكرم شدم. ارتفاع خانه ها تا اندازه اى بود كه دستم به سقف مى 


رسيك.) 
ابن سعد مى كويد: 


«سوده همسر ييامبر وصيّت كرده بود كه خانه اش را به عايشه دهند. ولى وارث سوده آن را به معاويه فروخت. به استناد همين 


روايت» بعضى كفته اند كه خانه ها ملكك خصوصى همسران رسول اسلام بوده است.) 


ابن نيجار در «اخبار مدينه الرسول»» ص 77 ضمن تأييد اين مطلب كه مجموع خانه هاى همسران و عايشه؛ تا دنباله باب الرّسول 
بوده» به رواياتى اشاره مى كند كه مطالعه آنها بيشتر ما را با كيفت ووذ ضعت اين خانه آشنا مى سازد: 


از عمران بن انس نقل مى كند: 


الكانة ها باكشيع و شاهه حزما ما سد ووو سدكه دن انها نه كان ترطقه زراك و جمضيوعا حديا كاله نوفا كذ اناق خا افيلما 


شاخه هاى خرما كه روكش آن كاه كل بودى از يكديكر جدا شده بود.) 
سر حر رو ودار يحداد 8 
مالكك بن انس از قول عدّه اى از اهل وثوق مى كويد: 


«ايس از وفات ييامبر» مردمْ داخل حجره هاى همسران محمّد صلى الله عليه و آله شدند؛ ولى به خاطر كمى جا نماز جمعه را در 


مسجدالنَبى به جاى آوردند. درهاى اين خانه ها مُشرف به مسجد و مقابل آن بود.) 


١717 ص:‎ 


بن ابى اسامه به نقل از محمد بن سعد از عبدالله بن يزيد همدانىء به اين مسئله كه مصالح بناى خانه هاى رسولء از شاخه 


درحتان وحخشقت و كل بودهة اذعان شده است» 


سمهودى در «وفاء الوفا باخبار دار المصطفى»»؛ ج ١‏ ص 6#" به روايات ديكرى اشاره مى كند كه همه آنها مؤيّد كفته هايى 
ابت كه مصالج واف خانه اذا ازا فافوساى فرع حرا و عشك و كل خراقده اند يعن بره تقل او عبد اللدابن وريد روابات 
تكن كنمو كنا انها ساف ب جردو لتاق متكنه ميفيير ها له كداقه ته كدديه ددال حال ضاوقه #اكداقة اممماء وك سس لد 
عجاذا لله و هديا لله رق كعابر قر ان واطسات 11كاذ ا سرس هو تلن المسظك ويه مستي | مالكة ون ان لجال ال ساي 
مادرش اشاره مى كند كه آنان كفتند: خانه هاى همسران رسول الله همه در قسمت جب نمازكاه واقع شده بود و وقتى «زينب 


بنت جحش» دركذشت. ام سلمه در آنجا ساكن شد. 


امام ابواسحاق حربى در «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره» ص "77 به حديث ابومحمد اسماعيل بن محمد بن 
اسحاق بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن ابى طالب عليه السلام كه از دانشمندان مدينه بود» باور آورده كه 
وى كفته بود: 


«كانت أوّل حجره من حجر أزواج النبى حجره حفصه و هى موضع الخوخه التى تدعى خوخه عمرء ثم تليها حجره حجره. حتى 
تنتهى إلى حجره عائشه و هى موضع القبر و بعدها حجره فاطمه فى الصدر عند باب جبريل و بعدها حجره أمّ سلمه و آخر 


الحجرات حجره جويريه ...». 272 


-١‏ همجنين ابن سعد: «طبقات الكبرى)» ج ١‏ ص 544؛ بيروت» دار صادر 
"- «اولين خانه اتاق از خانه هاى همسران ييامبر» خانه حفصه است و آن در محلى به نام خوخه يا خوخه عمر است. بعد از آنء 
خانه يبامبر و منتهى به خانه عايشه مى كردد و آن موضع قبر ييامبر است و يس از آنء خانه حضرت فاطمه زهرا در صدرء 


نزديكك در جبرئيل واقع است و يس از آن خانه ام سلمه و آخرين خانه اتاق» خانه جويريه مى باشد ....) 


١6: ض‎ 


براين اساس و با توجه به اين كه منزل اسماء در مقابل باب الْنّساء فعلى در جهتٌ شامى آن واقع شده بود» معلوم مى شود كه 


بيرامون بناى خانه فاطمه بنت رسول الله منابع و احاديث مستقلى غير از آنجه ضمن شرح خانه ازواج رسول وارد شده در 
كتاب هاى سيره و حديث نيامده است و يزوهند كان را متقاعد مى كند كه خانه فاطمه» مجاور و يشت خانه محمد صلى الله 


عليه و آله- كه عايشه در آن به سر مى برده- قرار داشته است. 


كن قل اد عيست ون عبدالله ا دوين اوركه امت كه 


«رسول اكرم هنكام خروج از خانه عايشه. در كنار روزنه اى كه بين خانه فاطمه و خانه عايشه بوده» جوياى حال دخترش مى 


شده است و اين محل در قسمت انحناء بين قبر و خانه رسول واقع شده بود.) 


بنابر اين و با توجّه به ديكر كفته هاى ثبت شده مسلم است كه خانه فاطمه بين مربع قبر و ستون تهمّدد بوده است. طبرانى به 
نقل از ابى ثعلبه كفته است: 


«ه ركاه رسول كرامى از سفرى باز مى كشتء ابتدا به مسجد مى رفت و دو ركعت نماز به جاى مى آورد و آنكاه به خخانه 


فاطمه رفته» يس از ديدار با دخترشء» به خانه همسران خود تشريف مى بردند.» 


ساد كى بناى خانه هاى رسول اسلام و فاطمه و على بن ابى طالب» كه در مستندات تاريخى مورد تأكيد قرار كرفته» ناشى از 
اصول معنوى اسلام بوده است. بر خلاف كفته هاى بعضى از نويسند كان كه ينداشته اند اساساً در آن ايام شهر مدينه غير از 
اين نوع» شيوه ديكرى در ساخت و ساز عمارت نمى توانسته داشته باشد, مداركك تاريخى زيادى در دسترس است كه نشان 
مى دهد بعضى از مردم ندائة#يهوديآن مجاورتفيق عديثه) قررشيان مكهد- به خصوصض نمث أقاق شه جزيزه عر تت دارا خخانة 


هاى سنككى» مرتفع» مزيّن و بزركك بوده اند. آثار به جاى مانده از خانه كعب بن اشرف در جنوب مدينه و قلاع 


ص: ١19‏ 
خيبر و توصيفاتى كه مورّخان از عظمت آن به ياد كار كذارده اند به خوبى مؤيّد نظريّه مذكور است. 


از سوى ديكرء حكايات و كفته هابى ضمن شرح توصيفي خانه هاى همسران و دختر محمد رسول اللَّه صلى الله عليه و آله در 
منابع اوليِه ثبت شده است كه به خوبى توججه و خواست و اراده محمد صلى الله عليه و آله را به رعايت نهايت سادكى خانه و 
زندكَى خودء نشان مى دهد و همين اعتقاد است كه از آن به عنوان يكى از مبانى عرفان و لوازم دنيوى تقوى در تاريخ جوامع 
مسلمانان بهره كرفته شده است. 


به دنبال حديث صالح بن ابى الحسين خزيمى به نقل از محمد بن عبدالباقى انصارىء از فردىء از عبدالله بن يزيد همدانى- كه 


آن را مورد استناد قرار داديم- آمده اسيت: 


«خانه امّ سلمه را ديدم كه از خشت بنا شده بود و آنكاه از نوه اش علت وضعيّت بنا را سؤال كردم. كفت: هنكامى كه رسول 
اسلام دومه را فتح كرد ام سلمه خانه خود را تعمير و مرمّت مختصرى نمود. جون بيامبر به خانه بازككشت و خانه ام سلمه را 
ترميم يافته ديد» فرمود: اين بنا جيست؟ ام سلمه كفت: خواستم از ديد مردم محفوظ باشم. ييامبر فرمود: إِنْ شرٌ ما ذهب فيه مال 
المسلم البنيان؛ بدترين راهى كه مال مسلمانان در آن ضايع مى شود. ساختمان است.) 


در همين سند به خانه فاطمه اشاره مى كند كه روزى دختر ييامبر قسمت هايى از خانه خود را با يرده زيبايى زينت داده» دو 
لوح نقره اى را جهت تزيين اتاق آويزان كرده بود. 


جون بيامبر از سفر بازكشت و طبق عادتٍ معمول به خانه فاطمه رفت؛ اصحاب او را در هنكام بازكشت از خانه دخترء نككران و 
عصبانى يافتند. فاطمه جون كرفتكى يدر را شنيد» دانست كه نككرانى وى مربوط به تزيينات خانه بوده است. كسى را نزد يدر 


فرستاد و به او ييام داد: 


«دخترت سلام عرض مى كند و كفت اين اشياى زينتى را در راه خدا در ميان مستحقين مسلمان تقسيم فرما!) 


ص: رن 


الست اللاقيا من مك و لامي ل ستعد وى كانك دنا تعلال عط لسن افر ستات يعوضةة مااسقى كاقرا متها مشريه عادز: 
كادي اتاعكيو النععياا رو كد سير اناد ناوا معد و حم ا مضه فل الله علدو المصووت كعلى كاذ اعافد 
ابديّت و سرمشقى براى عارفان اسلام درآمد و خانه هاى به جاى مانده» يس از رحلت محمد صلى الله عليه و آله به صورت 
خارى در جشم امرا قرار داشت كه از نام محمّد صلى الله عليه و آله متنعٌم شده بودند و محمّد صلى الله عليه و آله خود به ذرّه 


اى از آن تنتٌم ها رضا نداشت. 


بعدهاء يس از ييروزى اشراضّت عرب به رهبرى امويان بر شيوه بى آلا-يش اهل بيت» كه راه خود را در ميان مسلمانان مى 
كشودء همين خانه هاى محقّر به صورت «عامل تهديدكننده مشروعيت راه و رسم خلفا» و «محكى در آشكاركردن خطوط 


متضاد اين دو نوع رهبرى» جلوه نمود. 


وليد بن عبدالملك در روزهايى ازاوج قدرت امويان به خلافت رسيد كه اندوخته بيت المال بيش از هر خزانه اى در جهان 
لبريز بود و ارتباط متقابل با ايران و روم و مصر و ... مسلمانان را به سوى تنم و رفاه بى زحمتء كه فساد و تباهى را در ذات 
خود مى برورانيد» كشاند و روز به روز از سادكى زندكى دينى دور كرد ووبه سوى ايران و روم و يونان سوقشان داد. 
معيارهاى نظام ارزشى اسلام» دستخوش تفاسير زمانه و تعابير مسخ شده اى كرديد كه متأسٌ فانه همجنان در دو قلمرو ماده و 
معنى تداوم دارد. 

با جنان اوضاعىء وليد بن عبدالملك به بهانه توسعه مسجدالنْبى قصد تخريب خانه هاى همسران ييامبر را نمود واز سنن ييامبر» 


اكرق منتائيك كه ديكر يران نشد: 


-١‏ «ذثيا از آن محمد و آل محمد نيست واكر جهان نزد خداوند به اندازه بال يشه اى ارزش داشتء كافر در آن يكك جرعه 


ص: نا 


در همان روزهايى كه وليد بن عبدالملك, فرمان تخريب خانه ها را خطاب به يكى از برجسته ترين واليان متّقى تاريخ اسلام- 
يعنى عمر بن عبد العزيز - صادر كرد و ابن عبدالعزيز نيز فرمان مذ كور را براى اهل مدينه خواند. اهل مدينه و اهل بيت رسول 


صلى الله عليه و آله همه افسرده خاطر شدند و از طرحى كه در وراى اين خيرخواهى نهفته بود كاه و مطلع بودند. 


ابن سعد در «الطبقات الكبرى» )١(‏ ذيل شرح خانه هاى همسران ييامبر» روايتى از محم دبن عمرء از عطاى خراسانى نقل مى 
كند كه غالب مورّخان تاريخ مدينه و سيره نويسان اسلامى به آن استناد كرده اند. عطا كويد: 


باقى مى كذاشتند تا مسلمانان از هر نقطه و مكانى كه به اين سوى مى آمدند مى ديدند كه ييامبر اسلام جكونه به جنين خانه 
هاى محقرى اكتفا مى كرد و در آن بااهل خود به زند كانى مى برداخت. شايد عبرث مى كرفتند و اين همه در زرق و برق 


دنيا اسراف نمى كردند.» 


بتنونى در «الرحله الحجازيه) (ص ,.)23572١‏ بر اين كفته عطا تأكيد كرده است. 
عمربن ابى انس كويد: 


جون خبر خراب كردن خانه ها را شنيدند» كريه ها كردند؛ بدان اندازه كه ريش هايشان به آب ديده ثر شد. ابو امامه كفت: 
اى كاش آن را خراب نمى كردند و به حال خود باقى مى كذاشتند؛ تا مردم نككاه مى كردند كه خداوند به رسول خود- كه 


تمام كليدهاى دنيا در تصرّفش بود- جه داد واو جه خواست؛ تااز ساختن بناهاى تجملاتى خوددارى مى كردند.) 


نكك: نقشه صفحه / 


١-ج‏ اص ووع 


ص: فنا 
/١-1‏ ب: مقبره محمّد رسول الله صلى الله عليه و آله 


ابن سعد در «الطبقات الكبرى» اسنادى از هشام بن عروه؛ از يدرش و عكرمه از ابن عباس و مالكك بن انس ... نقل مى كند كه 
همكى آن ها حكايت از آن دارند كه صحابه ييامبر در باره اين موضوع, كه محمد صلى الله عليه و آله را در كجا دفن كنندء 
به شور و مذاكره يرداخته اند. عدّه اى كنار منبر و بعضى ديكر قبرستان بقيع را يبشنهاد دادند و كروهى ديكر مصلَى را محل 


مناسب براى اين منظور دانسته اند و ... 

در نهايت» رأيى مورد توافق قرار كرفت كه بر كفته اى از ييامبر مستند بود. يبامبر فرموده بود: 
(مامات فم انادف حي يتقو 

يا به لفظ ديكر: 

«إِنّما تدفن الأجساد حيث تقبض الأرواح.) )١(‏ يا: 

اماتزقى الله قي !]لاحم ميك بدن روس 

ويا: 


(مادفق قي إلاقى مكاك الذى فشن اللدهه تفقو للكذ اه كد ساف بازماقدف 292 لتووشق و مقن 1ن أشيع كد امير راذن 
جايى مى بايست به خاكك سيرد كه در آن مكان رحلت كرده است؛ از اين روى» جسد حضرت را در اتاق خود- يعنى همان 


جا كه در آن در كذشت- به خباكك سيردند. 


اين امر با اسنادى كه در صحيح امام بخارى (*) و «سئن» ابن ماجه (5) و «موطأ» 


-١‏ «همانا اجساد در همانجا كه قبض روح مى كردد» دفن مى شود.) 

-١‏ «هيج ييامبرى دفن نكرديد مككر همانجايى كه در آن قبض روح شد.) 
#داكتان التائزء كات 7 

عد كتات الكائدة كتانب 2 


ص: ١77‏ 
مالك (كتاب )١18‏ و «الشيرهالئبويه» ابن هشام آمده استء مطابق و بدون خلاف است. 


با توجه به كفته موسى بن داود به نقل از مالكك بن انسء معلوم مى شود كه منزل عايشه به دو قسمت تقسيم شده بود. يكك 
قسمت به مقبره محمد صلى الله عليه و آله اختصاص داده شد و در قسمت ديكرء عايشه به سكونت خود ادامه داد و بين اين دو 
تسمكث»:دبوارق قزار داشت كه خاتواده و ياران و ميروان محمد صان الله عليه .و آله جهت زيارت از يكك سمت به سمت ديكر 
مى رفتند. اين مقبره كه به كفته قاضى عياض: (إِنّ موضع قبره- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- أفضل بقاع الأرض» )١(‏ به همين 
صورت بود نا آن كه طبق روايت يحبى بن عبادء به نقل از حمادبن زيدء از عمرو بن ديناره از عبيداللّهِ بن ابى يزيد عمر بن 
خطاب ديوار كوتاهى بر كرد مقبره بنا كرد كه بعدها عبداللّه بن زبير به مرتفع نمودن آن همت كماشت. 


اب عساكر بتقل از داوة بن قسن كفقه اسك كه 


«عرض خانه از حجره تا در خانه حدود شش الى هفت ذرع و ارتفاع ديوارهاى آن هشت تا نه ذرع بود واين مستندء با توجه 
به سند ديككرى كه در مورد مكان در خانه عايشه در كتاب هاى حديث و تاريخ و سيره ثبت شده استء معلوم مى سازد كه 


خانه دو اتاقى عايشه» داراى دو در- يكى رو به شمال يا شامى و ديكرى رو به غرب يعنى مشرف به مسجدالنّبى- بوده است.) 


ابن زباله در «تاريخ المدينه؛ معتقد است كه قبر محمد رسول الله بين خانه حفصه و عايشه جاى داشته. به عقيده حقير اتاقى 
كه يبامبر در آن دفن كرديد» در سمت جنوبى اتاقى بوده كه بعدها تنها اتاق سكونت عايشه به شمار مى رفث. لذا با توجه به 
ديوارى كه عمربن خطاب در اطراف مقبره محمد رسول الله صلى الله عليه و آله كشيدء واضح مى شود كه اين ديوار غير از 
فيواز اشر اناق يا عدائة سايق رده انبرق 


واما جكونكى قرار كرفتن قبر محتّد رسول الله صلى الله عليه و آله در مجاورت قبور خليفه اوّل و دوم, اهم منابع روايتى و 
تاريخى آن در «صحيح) امام بخارى (كتاب 737 كتاب الجنائز) و «سنن» ابوداود (كتاب )١9‏ و «الطبقات الكبراى» ابن سعد 
(جزء ”) و «الموطأ» مالكك 


-١‏ نووى: شرح صحيح مسلم)» ج 32 ص ١‏ حاشيه ارشاد السارى» قسطلانى. 


ص: ا 


(كتاب ف باب 3 كتاب 8 باب ١‏ وكتاب 6 ذكر شده اس به كفته مقدّسى در «احسن التقاسيم فى معرفه الأقاليم) (رص 
(1١‏ جاب ليدن» .5 م: 


«قد اختلف النْاس فى ترتيب قبر النْبَِ و صاحبيه). 
نكارنده در اين خصوصء به هفت نظريه مختلف برخورد كردم: 


دارد. 


ص: خرن 


نظريّه دوم مبتنى بر آورده اى است از قاسم بن محمدبن ابى بكر به نقل از عايشه كه آن را ابوداود و حاكم ثبت كرده اند و 
نظر آن است كه قبر محم دء مقدَّم و رو به ديوار قبله مى باشد و قبر ابوبكر يشت قبر محمّد صلى الله عليه و آله و محاذى با دو 
كاله اماس وو عطاك وى ناض محمد رسؤل اللةفتلن الله عليه و اله فران ذاه 


ص: م 


نظريه سوم عقيده ابن عساكر است و ابن زباله آن را مبتنى بر سندى مى داند از ابن ابى اويسء از يحيى بن سعيد و عبدالله بن 
ابى بكرء از عايشه كه كفته بود: 


«سر رسول به دنبال جهت غربى ديوار و سر ابوبكر جلوى ياى رسول و قبر عمربن خطاب يشت سر رسول قرار كرفته است.) 


١ ص:‎ 


نظريّه جهارم عقيده منكدر بن محمد از يدرش مى باشد كه ابن زباله آن را روايت و ابن عساكر از آن تصويرى رسم كرده 


است. 


١ ص:‎ 


نظريّه ينجم روايت ضعيف قاسم بن محمد است كه بر اساس آنء ابن عساكر طرحى رسم نموده است. 


ص: ١١9‏ 
نظريّه ششمء روايت عبدالله بن محمّد بن عقيل است كه مى كويد: 


«ورأيت القبور فإذا قبر النبى- صلى الله عليه [وآله] وسلم- و قبر أبى بكر عند رجليه وقبر عمر عند رجلى أبى بكر و عليهما 
حصى من حصباء العرصه). 


اين روايت را رزين نيز در كتاب خود آورده وابن عساكر بر اساس آن نقشه اى ترسيم كرده است. 


١ ص:‎ 


نظريّه هفتم» بر اساس كفته ابن بير در «رحله ابن جبيرا (ص 49) كه وى در ميانه هاى سال 01/8 تا 081 ق. مسجد را ديده 
و كفته بود: 


١و‏ إلى قدميه- صَلَى الله عليه [وآله] وسلم- رأس أن بكرو و واس عمو الفاروق مقا بلى كتفى أبن بكر نا لق 


١-١و‏ در زير ياى ييامبر» سر ابوبكر و سر عمرء به محاذات شانه ابوبكر قرار دارد.») 


١١ ص:‎ 


از ميان نظريه هاى فوق الذّكرء دو نظريّه اوّلَ و دوم از اعتبار خاصٌّى برخوردار است و با مستندات تاريخ بناى مرقدء تطابق 
مشر و متطقى .دارة. هيد كان اعتماد ببشدرع يه نظرئه اول تشاة ذاه اقنوير اسامن 01+ شخل سر وسول الله ضل الله عليه و 


آله را با يكك ميخ عمود يا قنديل» مشخص نموده بودند. )١(‏ 
؟- ١‏ ب: مرقد فاطمه 


سه نظريّه؛ مستند به سه كروه از اسناد تاريخى در باره مكان قبر فاطمه بنت محمّد صلى الله عليه و آله در كتاب هاى حديث و 


تاريخ ياد شده است كه جهت بررسى و اخذ نتيجه. هر يكك از آن ها قابل تأمّل و توه است: 


نظريه اوّلء مبتنى بر كفته هايى است كه محل دفن و مقبره دختر ييامبر صلى الله عليه و آله را خانه اش دانسته اند. اهم اين 
آورده ها سخنى است از امام على بن موسى الرّضا كه ابن بابويه آن را در ١عيون‏ اخبار الرّضا» و ابن شهر آشوب در «المناقب» 
ونيز در «قرب الاسناد) از بَرَنْطى و او نيز از امام رضا عليه السلام جنين ثبت كرده اند: «قبر فاطمه در خانه خودش مى باشد.» 


نظريّه دوم؛ مبتنى بر اسنادى است كه مدفن و مقبره دختر بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله را محل روضه يا فاصله بين منبر و 
مرقد كفته اند و اين محل مجاور خانه فاطمه است: 


«دفنت فاطمه فى بيتها فلمَا زادت بنوأميّه فى المسجد صارت فى المسجد). (؟) 


-١‏ ابن ماجه» سئنء الجنائز» كتاب #» باب ١١ ٠١‏ و 2# مالكك, الموطأء الجنائز» كتاب 18 ابوداود» سئن» كتاب 19 باب 17؟ 
طيالسى» مسندء حديث 18٠‏ و 778٠‏ امام بخارى» صحيحء كتاب 6, باب 8- كتاب ,٠١‏ باب 4- كتاب 77, باب 98- كتاب 
عات باب 417- كتاب /ات باب ٠١6‏ مجلسىء بحار الأنوار. ج 77 ص 597 مقدسىء احسن التقاسيم فى معرفه الاقاليم» ص ١ل‏ 
جاب ليدن؛ 1408 م. 

1- احمدبن محمدء به نقل از ابوالحسن. نيز نكك: ابن شه رآشوب در كتاب «المناقب»» ج * ص هع جاب علّامه قم 


مصطفوى. 


ص: ؟١‏ 


مهم ترين سند در اين باره. روا امي اذا ابرعدالله كه امفاى الأغبانة اضرا ازابن اين غم تقل كرده كدو فبمن وضك 


روضه كفته است: 

«قبر فاطمه نيز در روضه مباركه است.» 

واشبخ ابوالقتوح والزىببه ابن انظريه اعتماة كرد هو آقتر|اسيكه يه قول محعك رسول اللداصلى الل عليهاو آله ذاضعه اسك 
ناص رخسرو نيز در «سفرنامه» (ص 423١”‏ جون از روضه نام مى برد مشهور عقيده شيعيان را جنين مى نككارد كه: 
«روضهء وكويند آن بستانى از بستان هاى بهشت است ... و شيعيان كويند آنجا قبر فاطمه زهرا است.» 


در ميانه سال هاى 0/8-0١‏ ق. كه ابن جبير از مسجد بيامير ديدار كرده؛ عقيده عمومى آن دوران را در «رحله ابن جبير) 


رص جنين ثبت اكرده اسث كه: 


١و‏ فى جوفي الروضه المقدّسه حوض صغير مرتحم فى قبلته شكل محراب قيل: إِنّه كان بيت فاطمه (رضى الله عنها) و يقال: هو 
قبرها». )١(‏ نظريّه سوم: 


بعضى از تاريخ نويسان كفته اند: 
«قبر فاطمه بنت رسول الله در قبرستان بقيع مى باشد.) 


-١‏ «در داخل محل آرامكاه بيامبر حوضجه اى است از سنكك مرمر ودر سمت قبله آن محرابى وجود دارد كه كفته مى شود 


آن محراب خانه فاطمه زهرا بوده است و نيز كفته شده كه همان آرامكاه حضرت زهرا است.) 


١7 ص:‎ 

در بقيع باور آورده است. 

شيخ صدوق يس از بررسى مستندات تاريخى كفته است: 
«قبر فاطمه در خانه وى مى باشد.» 


شيخ طوسى همين نظريه را در كتاب «تهذيب»» با ترديدهايى در خصوص امكان قرارداشتن قبر دختر ييامبر صلى الله عليه و آله 


تو روفن [قوكةه السق و1 صرريا مي كاد 
«كسى كه مى كويد قبر حضرت در بقيع استء از صيحت دور است.) 


به عقيده مؤلضٍ حقير» جندان منطقى به نظر نمى رسد كه على بن ابى طالب عليه السلام فاطمه عليها السلام را از انه نا 
قبرستان بقيع به نحوى خارج كرده باشد كه كسى متوبجه وى و دفن جسد نشده باشد. ثانياً جندان اصولى به نظر نمى رسد كه 
على عليه السلام محل روضه و كنار قبر ييامبر راء كه هم براى انجام دفن ينهانى كاملا مساعد بوده و هم از نظر قدسيت روضه- 


كه در عقيده دينى قطعه اى از رياض جنْت است- بر دفن در قبرستان عمومى مدينه ترجيح نداده باشد. 


ازاين روى و با توججه به محل روضه كه اكر هم به رغم بعضى از يزوهندكانء تمام خانه فاطمه بنت محمد را در بر نكيرد» 
ولى كامنًا مجاور قبر و روضه واقع شده بوه. اختلافى با رواياتى كه به دفن وى در خانه خود تصريح كرده اند» وجود ندارد و 


مى توان آن را معرّف يكك نظريه با اختلاف در تعيين حدود روضه. رأيى مقرون به صيحت دانست. 
بتنونى در «الرحله الحجازيه) (ص .2١0‏ در بيان حدود مقصوره فاطمه زهرا مى نويسد: 


«فطولها من الجنوب ١5‏ متر أو نصف و من الشمال ١6‏ متر فقط و من الشرق و الغرب نحو سبعه أمتار و نصف و هى تتصل 
بالمقصوره الكبرى من الداخل ببابين). 


ص: عع8 ١‏ 
'1- | ب: تاريخ بناى مرقد و حجره 


براى نخستين بارء خليفه دوم همزمان با توسعه و ترميم مسجدالنْبى» حجره (/ مقصورهالشّريفه) رابا خشت بنا و تعمير كرد و 
بعد ازآن» در زمان وليدبن عبدالملك, كه خانه هاى دختر و همسران ييامبر به مسجد منضم كرديد» در اطراف مرقد يكك 


ديوار جهار ضلعى ساخت و با يكك ديوار ينج ضلعى (/ مخمّس) ديكر از خارجء آن را احاطه نمود: 


الأفقدير :دن [سمتسك القايس الذائر إيتوقاء الوقاررضن عفنو ابن عستاكر كو ونطفه الزافر عصاوي ف از عم تدس ناض فرق 
و حجره ييامبر را كه توسشّط عمربين عبدالعزيز بنا شده» ارائه كرده اند و سمهودى آن هارا در «وفاء الوفا بأخبار دارالمصطفى؛)» 


(صص 288 2880) مورد استناد قرار داده است. (نكك: نقشه -١0‏ سوم) 


ابو اسحاق حربى در «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره» (ص 300"). كه خود. در اوايل قرن سوم هجرى قمرى» 
شاهد بناى مخمّس بوده. در باره جكونكى ساخت بناى مرقد توسط عمربن عبد العزيز به سندى از كفته هاى هشام بن عروه از 
يدرش اشاره كرده كه: 


«لمَا أراد عمربن عبدالعزيز هدم الحجرات و إدخالها فى المسجد. هدم حجره عائشه). 


الأقشهرى در «روضه الفردوسيه)» (ص 227/828). به استناد بيان ابوغسان معتقد است كه بناى ينج جدارى اطراف مرقد, به آن علت 
اعذاك كرديد كه هرون غبدالتزيز كزاعك وكيك ازاليق >#امرقد مؤبوو يه ضاق مراع يه شياعت رايدو يه يعتراة كيل اإخغبار 
شود. 

ناصر خسرو قباديانى در «سفرنامه) (ص .))3١7‏ ضما كر وبارسن شيو اكه كدر وا اشازوين كلل كدرذن بيه اول فرك 


ينجم هجرىء ينج ضلعى بودن بناى مقبره» مشهود و مشهور همكّان بوده است. وى در اين خصوص مى نككارد: 


«مقبره؛ و آن خانه اى مخمّس است و ديوارها از ميان ستون هاى مسجد برآورده است.» 


١0 ص:‎ 


سمهودى تصاويرى را كه ابن شبه و ابن عساكر و ابن نجار و ابن زباله از بناى مرقد ترسيم كرده اند در «وفاء الوفا بأخبار دار 


المصطفى» (رص 5 رسم كرده اسثت. 


ص: ١68‏ 
اين تصاوير با تمام اختلافات جزئى كه دارد» كوياى روشنى از ساختمان بناى مرقد و حجره نبوى است. 


نكك: نقشه هاى: ١18‏ الف- سومء ١8‏ ب- سوم 8 ب- سوم -١!/‏ سوم. 


ص: /ا 1١‏ 


١8 ص:‎ 


يس از عمربن عبدالعزيز در قرن اول هجرى» حجره يا مرقد يا مقصوره. مكرّرا با حفظ شكل اولبه» مورد تعمير و مرمّت قرار 


كرفت» كه ذيلا اهم سير تداومى آن را قبل از وصف موقعت امروزى آن بر اساس منابع و مآخذ تاريخى برمى شماريم: 


السيكاق وى بكلنه كه عاتب ع 5[ يعنت وى ون فامرو عير انو ا حادس جدود و كاه روف تماق موه تررق زا 


بازسازى كرد و زمين آن را به سنكك هاى مرمر مفروش ساخت و بتنونى در «الرحله الحجازيه» (ص 227 كفته است: 
«اوّلِين كسى كه بر حجره شريفه يرده اى آويزان نمود» خيزران مادر هارون الرشيد بود.) 


در سال 888 ه. ق. جمال الدّين اصفهانى» وزير سلاطين «زنكى)؛ «اتابكك موصل؛» اطراف حجره را به ارتفاع يكك قامت با مرمر 
نماسازى و آن را مرمّت نمود و تمامى ضلع هاى اطراف مقصوره را با ضريحى جوبى و مشبك. محصور و مزيّن كرد واين 
اؤلِين ضريحى است كه بر مرقد ييامبر صلى الله عليه و آله بنا نهاده شد. 


در سال 007 ه. ق. سلطان نورالدّين محمودبن زنككى بن اقسنقر (متوفاى 084 ه. ق.) از «اتابكان شام) )١(‏ به دنبال 1 كاهى يافتن 
از سوء قصد به مسجد و حفر زمين اطراف مسجد جهت ربودن جسد مطهّر فرمان داد تا در اطراف حجره خندقى حفر كنند و 
شرا سرمت ب سازقك كا كبس قادى يدف كاتاله نحييك رودن سيد تناق دا دز سال ناي 227 +ورة قمري هركن الذية 
برس أن جاكمان #هماليكك مضرة و ال تواذر امراق با فضل و.فضيلت (متوفى به سال هلاه ق) اطراق خجدار مرقد و حجره ها 


رابه ضريحى جوبى (داربزين) كه داراى سه در جنوبى» شرقى و غربى بود» محصور نمود. 170 


-١‏ نكك: بنى زنكى. 
"- بتنونى: «الرحله الحجازيه)» ص 7١85‏ 


* حافظ ابن احمد داودى: «الطبقات المفسرين»» جزء 3 ص ل قاهره ا ١‏ م. «حسن المحاضره)» ج 3 ص 606. «الدرر 


الكامنه), ص '5"١‏ و «السلوك». ج ؟ ص 189 و همجنين: «النجوم الزاهره»» ج 4 ص 3217 


ص: ١69‏ 
اين ضريح جوبى داراى سه متر ارتفاع بوده؛ كه منتهى اليه آن به سقف مسجد نمى رسيده است. 


زين الدّين مراغى در «تحقيق النُصره بتلخيص دارالهجره» بر ما روشن مى سازد كه يس از ركن الدين» «ملكك زين الدّين)» در 


سال 245 ه. ق. مشبكك جوبى را تا سقف مسجد مرتفع ساخت. 


بعدها به سال 877 ه. ق. اين درهاى جوبى به خاطر ايجاد زحمت براى زائران و محدود كردن محيط و فضاى مسجداللبى 


كشوده شد. 


ةلله مستوفى جغرافى دان و مورّخ بز ركك ايلخانان مغول» در نيمه سده / هجرى در «نزههالقلوب». مقاله سوم» ص ؟١‏ مى 


نويسد: 


«در كتاب استظهار الأخبار» تأليف قاضى احمد دامغانى و مجمع ارباب الملكك قاضى ركن الدّين جوينى آمده است كه حاكم 
تا ابوبكر و عمر خطاب از آن روضه بيرون آورند وهر جه خواهندء با ايشان كنند. حاكم مدينه تَقَابانَ را بككرفت و سياست 


كرد و اين حال در سنه احدى عشر و أربع مائه بود.) 


در سال 2/8 ه. ق. ملكك منصور قلاوون از «مماليكك بحرى مصرى» يا به روايتى ديكر, احمدبن برهان عبدالقوى والى شهر 


«قوص» بالاى حجره. كنبدى بنا نهاد و آن را با لوح هاى سربى روكش نمود تا مانع نفوذ آب باران شود. 
در سال #8/اه. ق. اشرف ناصرالدّين شعبان ثانى» از «مماليكك بحرى» (26/ تا 4/ه. ق.) لوح هاى سربى را مرت نمود. 


در خلال سال هاى 9 تا 888 ه. ق. ملكك اشرف قايتباى يس از مرمّت كامل حجره و تجديد بناى آن» كنبدى رفيع بر حجره 


شريفه و كنبدى ديككر بر فراز حجره فاطمه بنا نهاد. 


از سويى ديكر ميرزا حسين فراهانى در «سفرنامه» (ص 73728)» مى نككارد كه خود ديده است بر باب سمت شمالى مرقد» اسم 
ملكك الأشرف قايتباى- از سلاطين «جراكه) 


ص: له( 
مصر و بانى اين ضريح و كنبد- نوشته شده است و در سنه هشتصد و هشتاد و هشت بنا نموده است.) 


در سال 17# هد ق.: سلطان محمود ثائى بن سلطان عبدالحميد (199#-.88؟1) كنيد حجره مباركه را بناى ذيكر ثمودو آن را 


3 رنكك سبز روغنى منفكن كرد 


ميرزا حسين فراهانى كه در خلال سال هاى ١.‏ و”7١7١هو.ق.‏ وصف بناى مسجد را ذو تقر تامهم خرى ركاشه انك دز 


خصوص آخرين هيكل بناى حجره و مرقد مى نويسد: 


«ضريح مبارك مشتما بر جهار يايه بزركك است كه هر يايه دو ذرع و نيم عرض آن است و سقف كنبد مباركك نيز بر آن يايه 
ها زده شده و سه يايه كوجكك است كه دو تاى آن ها در سمتى است كه مرقد مطهّر حضرت صدّيقه طاهره در آن واقع شده 
است و يكك يايه هم در نقطه اى است كه بالاى او مناره بلال است كه در آن اذان مى كفته. در اطراف وسط ضريح مباركك 


نيز يانزده ستون و جهار بست قرار دارد.») 


يادشاهان, امرا و شيوخ» جواهرات و يرده هاى زربافت و حرير بسيار زيادى هديه مقصوره نمودند؛ كه شرح آن ها در كتاب 
هاى متأخَر از تاريخ مدينه به تفصيل ذكر شده است؛ ولى از آنجايى كه اين جواهرات ذى قيمت» در طول تاريخ» مورد 
دستبردهاى مكرّر قرار كرفته» صورتى كامل از آن در دسترس نيست. )١(‏ بناى فعلى مقصوره يا حجره كه در زاويه جنوب 
شرقى مسجدالنبى قرار كرفته» داراى ضريح يا حصارى خارجى است كه در اصطلاح اهل مسجد به «الشّباك) معروف است. 
درسيت فلن اسحرة (7النواجية) كه شحل نونن مردم براى زيارت و نيايش است» ضريحى از مس قرار دارد كه به صورت 
مشبكك در حدٌ ميان دو ستون به دو قسمت مساوى و متّحدالشكل تقسيم شده و ميان آن ها درى كوجكك قرار كرفته كه به 


باب التوبه مشهور است. در بالاى اين درء كتيبه اى موجود بوده كه تاريخ احداث آن را سال 


4187 ص 4155 «كائينه امير المدينه»» ص‎ ١ ص 6/7 «التاريخ القويم لمكة وبريت الله الكريم»» ج‎ .١ «مرآت الحرمين»؛ ج‎ -١ 
نيز نكك: رسائل المدينه» «مرآت المدينه) صبرى ياشاء «تاريخ الجبرتى).‎ 


ص: ١0١‏ 
6 د ق. رقم زده است و حكومت سعودى بعدها آن را از جاى خود خارج نمود. 


روى ضريح مُذَهِّبٍ «المواجهه) و زير نام «الله) و «محمّداء جهار ستون زير هم قرار كرفته و بيت زير به عنوان ذكر در آن تكرار 


شكة:است: 


لذ إلذا رلا الله الملكه النحن العريم يدا مجه رسول الله مادق الوعد الأمية 


اين ذكر روى قسمت فوقانى باب التوبه موجود است. 


ديكر قسمت هاى ضريح؛ قسمت هاى شرقىء غربى و شمالى حجره. محجرى است فلرّى كه با رنكك روغنى سبز» رنكك شده و 


در قسمت شمالى ضريح؛ درى است موسوم به «باب التَهججدا ودر قسمت شرقء در ديكرى است به نام «باب فاطمه) كه حدود 


حجره فاطمه را نشان مى دهد و همجنين در قسمت غربى آنء در ديكرى وجود دارد. 


داخل ضريح حجره فاطمه. محل مزار دختر بيامبر با بقعه اى كوجكك مشخخص شده و در قسمت جنوبى آن» محرابى به نام 


«محراب فاطمه) وجود دارد. همه اين قسمت ها زير يكك مقصوره واقع شده است. زمين حجره (قسمت داخلى ضريح) با سنكك 


مرمر فرش شده است. 


مجموعه طول مقصوره از زاويه جنوبى تا شمال آنء ١8‏ متر واز شرق به غرب آن ١8‏ متر است كه در جهار زاويه آن ستون 
هاى مستحكمى واقع شده كه بناى كنبد روى آن قرار دارد. دقيقاً در جهار طرف همان محل ستون هاى عمربن عبدالعزيز يرده 
فاق لس رونك أوون نع كد ررقن سكل رسنرل الل عيناق الله علويو اله محظ دي عالق 


نكك: ييكره 8" 
؟/ ب: منبر محمد رسول اللّه صلى الله عليه و آله 


ييامبر در روزهاى نخستين بناى مسجد و به سنن دينى ديرينه» يس از نيايش جمع و يا در مواقع ضرورىء ييروان خود را با 


كفتن سخن و خطبه. ارشاد مى كرد و امور دين و 


١8 ص:‎ 


دنيايشان را بيان مى داشت. 


در باره همين نكته» كتاب هاى نخستين فرهنكك اسلامى» توصيف ها و تعريف هاى مفصّلى در جكونكى ايستادن ييامبر هنكام 
بيان تعليمات» به رشته تحرير درآورده اند. )١(‏ احاديث ثبت شده در خصوص مكانى كه محمّد صلى الله عليه و آله در آنجا 
مى ايستاده و خطبه مى خوانده استء با اين كفته نقل شده از «جابر بن عبدالله) هم قول است كه ابتدا محمّد صلى الله عليه و 


آله كنار تنه درخت خرمايى كه به عنوان ستون در مسجد كار كذاشته شده بود» مى ايستاده و خطبه مى خوانده است. 


عبداللّه بن جعفر به نل از عبيداللّه بن عمر و ابن عقيل به نقل از طفيل بن ابي بن كعب به نقل از اب بن كعب روايت كرده 


است: 
(ييامبر در مسجد- كه فود متك كروب كان كاه اى از درخت خرما خطبه مى خواند.» 


يكى از يبروان كفت: «اى بيامبر خداء آيا منبرى برايت بسازم كه بر فراز آن خطبه خوانى؟ تا روزهاى جمعه مسلمانان خوبتر 


شماوا بدك نلك وفدائ شما يا شود 


ييامبر كفت: «آرى). 


-١‏ صحيح امام بخارى؛ كتاب الجمعه؛ باب 58 كتاب ,2١‏ المناقب باب 18. كتاب ع البيوع باب 7 كتاب 8 الصلاه» باب 
#ق كتاب 8١‏ اللباس باب ##سئن ابن ماجهء كتاب 8ه الأقامه: باب ١9494‏ سئن ترمذئء كتاب ©؛ الجمعه باب ٠١‏ كتاب 2ع 
المناقب باب # ستن دارمى» المقدمه باب هو كتاب ؟1 الصلاه باب 7١7‏ سئن نسائى» كتاب 1١‏ الجمعهء كتاب 8 المساجد باب 
5# سنن ابوداود. كتاب ‏ الصلاه باب 7١‏ صحيح مسلمء كتاب 6 الصيد؛ كتاب ف المساجد مسند احمدبن حنبل» صفحات 
عم عام امام 11000 جزء صفحات 728-7894 از جزء اوّل» صفحه ٠١9‏ جزء دوم و صفحات 178 190-1797 .م 


7128-2 جزء سوم. بيهقى در «دلائل النبوه)» ج »١‏ ذكر مثبر الرسول ... 





ص: ؟8١‏ 
مسلمانان در اين مورد به استناد مداركك دينى و اقوال صحابه كفته اند: 


«قبل از تهيّه منبر» ييامبر به تنه درخت خرمايى كه در بناى مسجد كار كذاشته شده بودء تكيه مى داده است. يس از ساختن 
منبر و تركك تنه درخت خرماء از آن درخت صدايى برخاست كه به ناله و شكوه تعبير شده است.» )١(‏ قاضى عياض در اين 


خصوص معتقد بود: 


«واقعه ناله ستون مشهور است و اسنادى كه در باره آن از شخصيّت هاى صديق دينى ثبت شده. به حدٌ تواتر است و بيش از 
يكصد نفر از ياران ييامبر آن را بيان داشته و به ياد آورده اند.» بدين لحاظ است كه نام آن تنه درخت را «حنانه) كفتند؛ زيرا 
كه حرّانه در لغث از نين كرفته شده كه به معناى بانكك شتر ماده اى اسث كه از بجة خود جذا شود و يا ثاله بيه اى كه ال 


مادر جدا كردد. 


مولانا جلال الدّين محمد بلخى در «ديوان شمس تبريزى» (75) به استناد اين واقعهه» وجود دركك معنوى در درخت را قبول 


تعوده و شاغرائه كفته امبيت: 
بنواخت نور مصطفى آن اسدّن حنّانه را كمتر زجوبى نيستىء» حنّانه شوء حنّانه شو 
علاءالدين على متّقى در «كنزالعمال» اج ٠‏ ص 08))» كفته ابي بن كعب را جنين ثبت كرده اسَرة: 


أكاة زسول اللدد فيل اللاعلته [وآله] وسلّم- يصلَى إلى جذع إذا كان المسجد عريشاً و كان يخطب إلى ذلك الجذعء فقال 
الرجل من أصحابه: 


هل لكك أن تجعل لكك شيئاً تقوم عليه يوم الجمعه حتّى يراكك النّاس و 
-١‏ «روايات ابوبكر بن عبداللّه ... از سعد ساعدىء يعقوب بن ابراهيم ... از جابر بن عبداللّه. عبدالله بن جعفر از ابي بن كعب. 


كثير بن هشام از ابن عتئاس. ابوسعيد و انس بن مالكك نيز به آن مصرّح اند.) 


؟- به اهتمام درويش» ج 3 ص ضر 


1١8 ص:‎ 


تسمعهم خطبتكك؟ قال: نعم! فصنع له ثلاث درجاتء فهى التَى على المنبر» فلمًا وضع المنبر وضعوه فى الموضع الذى هو فيه 
فلمّما أراد رسول اللّه- صِلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- أن يقوم على المنبر مرالى الجذع كان يخطب إليه. فلمما جاوز الجذع خار 
حتى تصدع و انشقٌء فنزل رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلم- لما سمع صوت الجذع فمسحه بيده حتّى سكن, ثم رجع إلى 
المنبر.» )١(‏ ابن جبير (7) كه در ميانه سال هاى 8/اة- لبن .. ق. از مدينه ديدار كرده و شرح اين زيارت رابه شيوه سئّاحان 


«قطعه اى از تنه درخت را به رسم تبررك, در مسجد النبى نككهدارى مى كردند.» 


«و استلمنا أعواد المنبر القديمه الى كانت موطى الرسول- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- و القطعه الباقيه من الجذع الى حنّ 
إليه- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- و هى مُلصَ تمه فى عمود قائم أمام الروضه الصغيره الّتى بين القبر و المنبر و عن يمينكك إذا 
استقبلت القبله فيها ...». 20 


-١‏ «بيامبر در كنار تنه درخت خرمايى نماز مى كزارد و مسجد در آن هنكام مسف بود و يبامبر به آن تنه خرما تككيه زده و 
خطبه ايراد مى كردء يكى از صحابه ييامبر روزى به او عرض كرد: آيا ممكن است كه روز جمعه بر روى بلندى بايستى و 
خطبه بخوانى تا مردم تو را بهتر ببينند و سخنانت را بشنوند؟ ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: بلى. سبس منبرى با سه يله ساخته 
شد ودر همان محلى كه امروزه منبر قرار دارد كذاردند» و جون ييامبر خواست كه بر منبر رودء از كنار آن تنه درخت خرما 
كذشتء صداى ناله تنه درخت را شنيد و از اندوه تركك برداشت و جون بيامبر آن ناله را شنيد از منبر فرمود آمد و دستى بر 
آن درخت خرما كشيد و آرام كرديد. و مجدداً بر منبر رفت ...» دارمى» سئن دارمى» ج ١‏ ص -١14‏ 18ء باب «أكرم النبى صلى 
الله عليه و آله بحنين المنبرا» جاب دارالفكر» 191/8 م. 

اا رعله اين جقبير فى 1217 

“- «جوب هاى منبر را كه جايكّاه قدم هاى ييامبر صلى الله عليه و آله و نيز قسمتى از آن تنه خرما كه ييامبر به آن نزديكك شده 
بود» به دست آورديم و آن ها در يكك ستون عمودى در جلو روضه جايكاه كوجكى كه ميان قبر و منبر واقع است» نصب شده 


اند و جنانجه در روضه رو به قبله بايستى قسمت راست تو خواهد بود.») 


١606 ص:‎ 


اين قطعه باقى مانده در قرن 8 ه. ق. به كفته ابن جبير: 


«وسط العمود ظاهره بقبلها الثاس و يبادرون للتبرّكك بلمسها و مسح خدودهم فيها». )١(‏ بعضى از مستندات تاريخىء مين آن 
است كه عباس بن عبدالمطلب ييشنهاد ساختن منبر را توسط غلا-مش كلاب داده است. رواياتى ديكر او را غلام زنى به نام 


فلاته دانسته اند و انسء نام نيجار را عتبان خوانده است. 


در حديث عبدالله بن عمر (؟) نام نيجار را تميمء از اهالى فلسطين آورده و عده اى ديكر كفته اند كه او كار كرى به نام باقوم 
رومى بوده است. (*) در هر صورتء منبرى جوبى براى يبامبر ساختند؛ تا در هنكام سخن بر آن نشيند واز ايستادن زياد كه 


ييامبر صلى الله عليه و آله به سبب آن از ناحيه يا اظهار ناراحتى مى كرده؛ رهانيده شود. 


الالزم كتير بجوي ك راعدد قد الثاق كه ساق مسلاف دارا سه الدروعة اسك 


بر اساس كفته انس بن مالكك- كه مورد تصريح بيهقى و ابن رسته «الأعلاق النّفيسه)» ص 2 نيز قرار كرفته- منبر مزبور» دو 
بله و يكك مكان براى نشستن داشته است. ابن نيجار و واقدىء زمان ساخت منبر را سال هشتم هجرى دانسته اند و ابوحازم به 
نقل از سهل بن سعد جنس آن رااز جوب جنكلى دانسته اند. (؟) در فضيلت و مقام معنوى محل منبر ييامبر صلى الله عليه و 
آله توصيف هاى زيادى از لسان ييامبر واز طريق اصحاب در كتاب هاى حديث و سيره مى خوانيم كه تأمّل و توه بر آن ها 
مسلمانان را به كانون معنوى اسلام رهنمون مى شود. بيقهى در «دلائل التّبوه» ج ١‏ منبر النبى و ابن سعد (8) به نقل از امّ سلمه 


مى نويسد: 


١0 نكك: ص‎ -١ 

؟'- «سئن)» ابوداود. 

*"- نيز نكك: «نهايه الإرب)؛ جزء 18 صص 537١-187١‏ 
ا بيهقى «دلائل التبوه)» ج 3 منبر. 

ه- الطبقات الكبرى» ج 2١‏ ص 754 


١68 ص:‎ 

ييامبر كفت: «قوائم منبرى رواتب فى الجنّه؛. )١(‏ امام بخارى (1) و مالكك (2) جنين ثبت كرده اند: 
«منبر النبئ على حوضه). 

ابن نتجار در «اخبار مدينه الرّسول» روايت انس بن مالكك را آورده كه بيامبر كفته است: 
510 


كه با توجه به حديث: ١ما‏ بين منبرى و قبرى روضه مِن رياض الجَنْها (؟) معلوم مى شود كه منبر ييامبر در محل روضه قرار 


دارد و ازاين روى قدستّت مكان آن براى مسلمانان مُحرز و مسلم است. 


لْنَبىء متبزكك كرديد و مورد توججه مسلمانان قرار كرفت. 


ابوبكر» خليفه اوّل» جون به خلافت رسيدء روى يله دوم منبر مى نشست و ياى خود را روى يله اوّل مى كذارد و روى يله سوم 
كه محل جلوس محمّد صلى الله عليه و آله بود هركز ننشست. 


عمربن خطابء. خليفه دوم» جون به خلافت رسيد. در هنكام خواندن خطبه روى يله اول مى نشست و ياى خود را بر زمين مى 
نهاد. 


عثمان بن عفان خليفه سوم در شش سال نخست خلافتشء به سنّت شيخين رفتار كرد و منبر را براى نخستين بار با يارجه اى 
قبطى (مصرى) يوشانيد. ولى بعدها بر يله سوم نشست. به همين علت مورد اعتراض بسيارى از صحابه قرار كرفت. 


-١‏ (يايه هاى منبر من در بهشت مى باشد.») 
*- «موطأ). كتاب ١5‏ حديث ٠١‏ 


6- «ميان منبر و قبرم» باغى از باغ هاى بهشت است.) نكك: / ب روضه شريف. 


١01/ ص:‎ 


ابن نجار در «اخبار مدينه الرسول»» و سمهودى به نقل از يحيى در «وفاء الوفا باخبار دار المصطفى» كفته اند كهء يس از عثمان 
شام نقل مكان دهد؛ ولى با وزيدن بادى تند و تغييرات جوّى» شهروندان مدينه آن را نشانه غضب الهى كرفته» مانع نقل و 


انتقال منبر شدند. 


مروان جون با خشم مدنى ها روبه رو شد» كفت كه قصد ارسال منبر را نداشته؛ بلكه خواسته استء نحوه مرتفع نمودن آن را 
مسلّم است كه به كفته ابن فقيه (01: 


«و لما حي معاويه» حرّكك المنبر يريد أن يخرج به إلى الشام). 
و اتكاميه كفن جار عبد الله انساد رمد كه او كقهه روه 
«بئس ما صنع معاويه ببلد رسول الله و مهاجره الّذى اختاره». 


در هر صورت,ء آنجه مسلم استء مبنر سه يله اى محمد صلى الله عليه و آله به دست يكى از نتٍّاران مروانء به نه يله ارتفاع 
يافت: 


«منبر ييامبر با افزوده مذكورء از كف تا فرازء هفت ذرع كشت؛ كه آن را بر سكويى از مرمر قرار دادند.» 


براين اساسء معلوم مى شود كه عقيده ابن زباله؛ مبنى بر اين كه ارتفاع منبر ييامبر در اصل دو ذراع و عرض آن ١ +١‏ ذرع 
بوده» با واقعئت تطابق منطقى دارد. 


به فته ابن نيجار در سال ١12١‏ ه. ق.: 


«مهدى عتباسى كه به مدينه آمده بود مالكك بن انس را به مشورت خواند. مهدى به مالك كفت: قصد دارم منبر محمد صلى 


الله عليه و آله را به وضعيّت نخستين خود- يعنى سه يله اى- بركردانم. 


١. مختصر كتاب البلدان» ص غة جاب ليدن» تاريخ‎ -١ 


١08 ص:‎ 


مالكك با اين رأى مخالفت ورزيد؛ زيرا معتقد بود منبر ييامبر از جوب جنكلى ساخته شده و مروان» قسمت اضافى را با ميخ به 


قسمت اولى وصل نموده ودر صورت جدا كردن آنء ممكن است منبر ييامبر شكسته شود.) 
همين مضمون را يبشتر» محمّدبن جرير طبرى در «تاريخ الرّسل و الملوكك» )١(‏ آورده بود كه: 


«مهدى مى خواست منبر ييامبر خدا صلى الله عليه و آله را كوتاه كند و به وضعى كه بود ببرد» و آنجه را كه معاويه بر آن 


افزوده بود بيندازد. آورده اند كه از مالكك بن انس در اين باب مشورت كرد. بدو كفتند: ميخ هاء هم در جوبى كه معاويه 
افزوده است فرو رفته و هم درجوب نخستين كه كهنه استء و بيم داريم اكر ميخ هايى كه درآن هستء برون شود تكان 


بخورد وبشكند. (ازاين رو) مهدى منبر را واكذاشت.» 


يس از اين ماجرا تا قرن ششم هجرى از وضعيت و حِكُونكٌّى موقعتّت منبر» مداركك تاريخى دقيقى در دستم نيست. ولى آنجه 


براق مور خان و ودوهتد كان محقق اسك ابن است كدي مروي مثير اصضلى امير اق ببق .رقته اسعه 
«مطرى) مى كويد: 


«منبر مذكورء در طول تاريخ يوسيده شد و عده اى از خلفاى بنى عباس آن را تجديد ساخت نمودند و از بقاياى جوب منبر 


اصلى جهت تبدكك» شانه هايى ساختند.) 

يعقوب مى كويد: 

«منبرى كه در جريان حريق سوختء همان منبر ييامبر اسلام بود.) 

وصفى كه ابن جبير (؟) در ميانه سال هاى ١2/8-88ه.‏ ق. از منبر ييامبر آورده» نشان مى دهد كه در زمان ديدار اوء منبر 


قديمى ييامبر ظاهرا موجود نبوده و منبرى با اين 


١-ج‏ )ص »2 ترجمه فارسى» سخن از سال يكصد و شصتم. 


؟- رحله ابن جبير»ه ص 8 


ص: ١04‏ 
توصيفات جانشين آن شده است: 


«و ارتفاع المنبر الكريم نحو القامه أو أزيد. و سعته خمسه أشبار و طوله خمس خطوات و أدراجه ثمانيه وله باب على هيئه 
الشباكء مقفل يفتح يوم الجمعه و طوله أربعه أشبار و نصف شبرا. 


در عين حال نشان مى دهد كه قسمتى از منبر اصلى ييامبر موجود بوده است كه: 


«فيدخل النّاس أيديهم إليه و يتم حون به تبركاً بلمس ذلك المقعد الكريم». )١(‏ بنابراين» ابن جبير معتقد است كه منبر اصلى 


يبامبر را با جوب آبنوس يوشانده يا روكش كرده بودند: 


١و‏ المنبر مغشّى بعود الآبنوس و مقعد الرسول- صلى الله عليه [وآله] وسلم- من أعلاه ظاهر قد طبِق عليه بلوح من الآبنوس غير 
متضصل بهء يصوثه من القعود عليه). (9) در سال 288 ه. ق. ملكك مظفْر شمس الدّين يوسف: از ائوبيان وامير يمن كه در سال 
بقن لمسكريك فى كرو قرو اجون مخدل باعيف انوا حي تقب دز مها مر اميت ب وده قريقاد و قاكه 


سال منبر مذكور محل جلوس امام يا امير مدينه بود. 


دن سال 288 ف ق: تظاهر ركن الديق برس از امرائى اكوي» متبرى ساخحث:و آن .وا جابكريق مثير سلطان يمن تمود كه نا 
سال لاؤلاهم ق. محل لوس بزاع 'ايزاة وعظلى طبه بود 


-١‏ «مردم دست هايشان را داخل آن نموده و جهت تبركك به آن مى كشند وبا لمس كردن آنء خود را متبررك مى سازند.) 


؟- رحله ابن جبير» ص 8 


ص: ل 
مراغى در «تحقيق النصره بتلخيص دار الهجره») مى نويسد: 


اسن آل يواسيك ك ناي فاق تبرق كوو جما ابل تير وسول قراو د اشنكة ناه قوق 1ك (متوفائ أخله. ق.) منبر 
جديدى را هديه مسجد النْبى نمود كه تا سال 8٠١‏ ه. ق. همجنان يابرجا بوده است.) 


در سال . ق. مود شيخ منبر ديكرى ساخت و آن را وقف مسجد نمود. اين منبر در حريق سال 488 ه. ق. طعمه حريق 
كيو تباما سوق اين كدوا شرك قا شاف البعية بازمنااص مسح الح محم هو ضيه وى وان سرف ارين 


بسازند و آن را در مكان واقعى منبر رسول اسلام نصب كنند. اين منبر در سال /88ه. ق. 
دن محل اضلن قرا كرفت وغا سال556ه قدو مكان خوه اسقرار داشت: 


هنرمندان ترك به فرمان سلطان مراد سوم عثمانى» كه در سال 987 ه. ق. بر قلمرو عثمانى سلطنت مى كرد منبر با ظرافت و 


عظيمى ساختند و آن رادر سال 1948 ه. ق. 


جايكرين منبر ارسالى اشرق قايتاق كردقد .و مثبر قاينبائق را به«مسجد قبا نقل مكان دادئد كه تاكنون ذر اين مسجد باق است: 
اذ قول سفرنامه عير زا تحسية فراهاق الى 7ن قد در سبال #كاذاى ق.وضفي ااي سجدالتى كاسن سين بره 


أن سردل مشو بدو مقاب| توت اميق 3326 ذا عا تدديورده اننظ و عى كوي 
«در قطار ثانى ستون ها بر استوانه مقابل منبر نوشته اند: استوانه حنّانه.» 


از آن تاريخ تاكترق إعش الى اق سرض كدادر مسجداللى تقاف سكاة اصلكى شر يسول الله وسهرة كارف هما مث رسلطان 
مرادعثمانى است كه همجنان شكوه و عظمت هنرى خود را از دست نداده و مكانش مورد توه زائران مرقد رسول اسلام 


اسك 
اين منبر مرمرين» در غرب محراب نبوى جاى دارد و داراى ١١‏ يايه مى باشد كه بين 


-١‏ «الظاهر سيف الدين برقوق» 


؟- همجنين نكك: بتنونى: «الرحله الحجازيه)» ص ١١‏ 


١2١ ص:‎ 


به المفكية اذو ديل الاي ااقغرى تعب قادة الشق و إن تظر سمصارض و قوس لوقي كن ان ادن مضه هن اسلامي 


به شمار مى آيد. 

روى اين منبر متنى حكك شده استء كه متضمن مادّه تاريخ احداث و نصب آن در محل واقعى منبر ييامبر مى باشد: 

أرسل السلطان مراد بن سليم مستزيد أخير زاد للمعاد 

دام فى أوج العلا سلطانه آمنا فى ظلّه خير البلاد 

نحو روض المصطفى صَلَى عليه ربّنا الهادى به كل العباد 

قير قل شبك أرذكاقة بالوتذي نو البمق عن سدق القؤاد 

منبر يعلى الهدى إعلاؤه دام منصوباً لأصحاب الرشاد 

قال سعد ملهماً تاريخه 

اعقتر متيراً سلظاة مرادة كةو ق) خا تكند يك وعدم 

-١‏ «اين منبر را سلطان مراد فرزند سلطان سليم فرستاده و بهترين توشه را براى آخرتش تهيه كرده است. و سلطنتش در اوج 
عظمت و كشور در سايه اش در دامن و بركت باشد. منبر را به آرامكاه مصطفى صلى الله عليه و آله فرستاد؛ ييامبرى كه 
خداوند همه بند كان رابه وسيله او هدايت نمود. منبرى كه خداوند آن رابا هدايت و ارشاد خلق» مقدس و متبركك ساخت. 


متبرق كه بلندى أن دابتة: و تقوع» عظمت و رز ر كن يخشيد ويه وسيلة ياران بروتدشن نيان كذارة» سعد سازقده متير 


تاريخ ساختن آن را با رمز ابجد. با كلمات «عمرٌ منبره سلطان مراد؛ مطابق سال 49/8 ه. ق. نمود. 


ص: ١87”‏ 
"/ ب: محراب محمد رسول اللّه 


عبعر ابه قو ا نما ركان شاضى كا سيفه وسوال اللداعيالى كليو الندر مشكاء دو نحادة ساي لعن ووه و مقا ران 


نشانه خضوع كامل و تسليم و رضا بر خاكك مى نهاد» در ميانه منبر و حجره قرار داشت. 


اين خايكاه» ور زماة خيات امير با تعمارئى خا ى كه يعيدها براق تاق محرات: عاق ساحد معمول شد» ساعشه نشده بود و 


فيد امو درا كه يبان بزاع قناز ضوح انمكاب فرموهه يوق ا انراز باع ساي عنوان سيد كا تسيشكى عند ان 
الله عليه و آله مشهور همككّان ككشت؛ لذا در جهارده قرن اسلامىء اختلافى ميان مسلمانان در تعيين مكان آن بروز نكرد. 


البته جمع آورى و طبقه بندى و نتيجه كيرى از مستنداتى كه در باره محل سجده محمّد رسول الله صلى الله عليه و آله شده. 
جندان بى دليل هم نبوده است. دو حريقى كه مسجدالنْبى به خود ديد مود ضرورت نقد دلايل مذكور بوده است؛ تا جنانجه 


مسجد با حوادثى روبه رو كرديد. بتوان بر اساس منابع و مآخذ تاريخ و اخبار مدينه» آن را بسان هميشه بازسازى كرد. 


اراق فسن !لق مكلف وام مس تنا كال صن اللضليةى القتواااصفيوق معدت كدوو سيك زات طرق كه وبامر دن 
كنار آن به قيام مى ايستاده است»ء علامت كذارى نمودند. در اسناد مكتوب» محل سجده با محل صندوقٍ مصحف و ستونء 


تحديد و تعيين شده است. 
به ستون مجاور سجد كاه دربعضى ازروايات» «ستون تخلقة) اطالاق مى شّدة:اسيت: 


با توجه به قول جلال الدّين سيوطىء در بازسازى مسجدالنّبى كه عمربن عبدالعزيز از طرف وليدين عبدالملكك بدان مأمور شده 
بود» براى نخستين بار يس از رسول اسلام و خلفاى راشدين» محل سجد كاه محمد صلى الله عليه و آله به صورت محرابى كه 
در معمارى اسلامى رواج يافته بود» درآمد. اين بنا تا آن زمانء معمولٍ مساجد حجاز نبود وبا توجه به اين كه محل نماز 
محمّد صلى الله عليه و آله يس از توسعه مسجد از سمت قبلى آن» در زمان دو خليفه دوم و سوم, تنها محراب ديوار جنوبى يا 


قبلى مفسجد نبوةء لذا مشخض كردن آن با غلايفى»: ضرورى به نظر مى رسيدة است: 


ص: ف ١‏ 


البته طبيعى است كه باور كنيم مصلَاى محمّد رسول الله صلى الله عليه و آله كه در امتداد جنوبى آن» محراب عثمان بن عفان» 
در ديوار حد نهايى توسعه جنوبى مسجد قرار كرفته استء با عنايت به موقعيت متبر- از سمث غرب- و حجره- از سمت 
تو عر ان لتدازوك لوخي المع موت ا و5 ل رظان ال لط ارك بلك لتر كو ع ا 
صلى الله عليه و آله از تنه خرما وجود داشته و ييامبر در سمت مجاور شرقى آن به نماز مى ايستاده و هنكام قرائت خطبه به آن 


كباس :اذه اعك و بعدماءية «الجرعه شورت اناقدت ثثانة فاق ناور در تين متحرات وسو اللذاسيك. 


شائ فعلى محرات تبوى از آثازنه جا هاتده سلطان اشرق قاتبائ مى "باشد كه آن را همزمان با مرقت قسمت هائ مختلفك 


مسجد يس از حريقء بنا نهاد و هيكل اصلى با وجود تعميرات و ترميم ها و تغييرات نماى آن در طول تاريخ سلاطين عثمانى- 
خاصه سلطان سليمان عثمانى و فخرى ياشا فرمانده نظامى مدينه در جنك اوّل جهانى- و نيز تغييرات صورت كرفته در زمان 


سعودى ها همجنان موجود و يابرجاست. 


كاشى كارى معرّق و نقوش مذهّب بناى محراب- كه به خط ثلث بسيار بخته مزيّن شده و آيات الهى را زينت بخش آن كرده 
أبنت تاها از ياد كارى هاى «عثمانى») است. 


مدان دو ادو ممست شتزق وغوت اندو شود ميشه قر رشاع مجه در مان بحن رسول: اللعسن العليه يو اله ووز 
حصار مشببّك مسى محصور شده است. حصار مذكور با دو مدخل فلرّى يكى در جوار شرقى محراب و ديكّرى در جوار 


غربى» ابواب رفتن از حدّ مسجد نبوى به حدود قبلى توسعه خليفه دوم و سوم مى باشد. 
قرا تق فقا موحل تاق غري لوقع ان 

لا إله إن اللَّهُ انملك الْحقّ الْمبين 

ودر قسمت فوقانى مدخل فلرّى شرقى؛ قسمت دوم كلام فوقء اينكونه نوشته شده است: 


انا وقول الله ادق الوعك الأميق 


ص: ع١‏ 


ودر فيان يناي محرات و هدكل كل ى غربى: شسفرق كه باعيله عاق مسق نشبككه درن ده أسة» مض كدد ستون 


«الجزعه) مى باشد. 

دوجائب غربى ستوق متحراب با خط درشت وطلاى توشته شده:است: 

هذا تقل وقرن امسن الل عله آله 

مس دو لسينتك قرقاقى ناك مد ابد بااتخطوط بقللا بن ال يتنه قرح كال توعه قد اسك 
علد ياه اك وشون الله على الله علهدو آله 


غير از محراب نبوى در مسجدالنْبِى بنا به مصالح دينى يا ضرورت توسعه؛ محراب هاى ديكرى نيز ساخته شد كه بعضى از آن 
ها تا زمان ما موجود است و بعضى ديكر در زمان روى كار آمدن سعودى ها برداشته شد. )١(‏ (نكك: ييكره ه- *) 


-١‏ "/ ب: محراب عثمانى 
اين محراب» محاذى سمت قبلى محراب نبوىء در ديوار قبلى مسجد كه حدٌ نهايى توسعه جنوبى مسجدالنّبى استء قرار دارد. 


اين محراب توسّط «عثمان بن عفّان)» بنا كرديد. عثمان خود يس از اتمام توسعه و تعمير مسجد در مكان مذكورء به جماعت 


برخاست و بدين جهت به «محراب عثمانى» شهرت يافت و بناى امروزى آن از آثار «اشرف قايتباى) در سده نهم هجرت است. 


ديوار جنوبى مسجد كه محراب عثمانى در آن معمارى شده استء از «باب الس .لام» تا «مناره رئيسيّه) يكى از يرشكوه ترين 
كاشى كارى هاى عثمانى هاست كه در زمان «سلطان عبدالحميد عثمانى» بنا شده است. 


ديوار قبلى مسجد به سه سطر موازي هم تقسيم و در هر رديفٍ آنء آيات منتخب 


7٠١ سمهودىء «خلاصه الوفاء باخبار دار المصطفى)» ص‎ -١ 


١ ص:‎ 


الاق نوا سكا كرك عبان عققه ان كردان و كمه كرو ناته ايو اك ال آكاز خطاط وعسفعة زر كف وقد الله اتقلى) اسك 
0 شرقى ديوار قبلى» كه قسمت فوقانى محراب عثمانى را نيز شامل 


مى شود آيات ذيل به تر نيب كتيبه شده است: (توجه! مؤلّف در رسم الخط آن تغييرى نداده است.) 


ريد لله بكم الِّعر وَ لَايِْيدُ بك الْعُعرَوَلتَكمِلُوا الْهِدّ وَ لتُكيدُوا اللَّهَ عَلَى مَا هَدَاكَمْ و َعَم تَشْكوُونَ. و إِذَا سالك عِبَاِى دى عَنَى 
فيا و الي وى كي وراد ارخ بي اللو يتور . )ل تيه الْبَاطِلٌ فق كن كانهو لامة 
د 


- 


خَلفِهِ تتزيل + ِنْ كيم ميل. (1) قَانُوا أَنَعْجِينَ من مر اللَِّوَحمة اللو ركاه ليك هل الْيتِ إِنّه حجيدٌ مجيدٌ. (©) و وَإِذْ ابتَلَى 
إبْرَاهِيمَ رَي بكلِدَاتِ فأن مهن قَالَ إنّى جاعِلكك لِلنّاس إِمَاما َالَو مِنْ ذَريتى قَالَ انال ولع الطاليية: َ إِذْ جَعَلْنًا | اميت مَتَابه 
ِنّاسٍ وَ أمناً وَ انَحَدُوا و مَقّام إِبْراجِيع مص لَىَ و عه دُنَا إِلَى إِبْراهِيمَ وَ إِش سعَاعِيلَ أَنْ طَهرَا بَئتى لِلطَائفِينَ وَ الْعَاكفِينَ وَالوْكع 
الود وَإِذَْالَ إِبْرَاهِيمٌ رَبُ اجعلْ هذا بلدا آياً دق هله بن للَعراتِ من آمن مه بالل وَ اليم الاجر كَالَ ومن قر امه 
انم أَضْطَوَه إِلَى عَذَاب النّارِوَ نس الْمَحدَيرٌ. وَ إِذْ يهم برا ف ترمد رن انب وإععايل زه تقل ينولك انك الفية 


أَهْلَهُ 


5لا *ه 


ينام و 
الْعَلِيُ. رَبَنَاوَ اعلا مُسلِمَئْن لكك و مِنْ ذو نا أَمَهَ 
١‏ - بقره: 186 وث2م١‏ 

؟- فصضّلت: ”ع 

''- هود: "لا 


١8 ص:‎ 


ليا نك أنْتَ التَوَابُ الوَحيمٌ. وباو اث فِيهم رَسُولًا مِنْهُمْ يدو ا نهم آبابتك و لمهم الكقات و الحكمة و يركه | إن 
أنت العريز سكيع اذ إذ الث اغرأة عنفران وَث إلى توت لكداها فى بطيى مخؤرا شتجل و نَى إنك أَنْتَ السَمِيع الْليمٌ. قلا 

امتامات و إلى ونض ات راك الام روياوضمة ربس الاكر التيار لى فته 4ه وا الى أعيذها بكو 
ريا مِنْ الشَيِطَانٍ الرَجيم. تفلا ربعا بقبُولٍ حصن و أنْبْتها تباتاً حبد حا و كد كا ذكرب. كلما حل علا زكري المخرات وج 
عِنْدَهَا رزقاً قَالَ يا مَوْيمُ أَى لكت كردا قلت مُوَ مِنْ عند اللِ إن لله يق مَنْ يَمَاءُ ب حسَابٍ. لط كار قَالَ َب 
| 


#2 7 


عَبْ لِى مِنْ لَدُنْك ذَرَيْهَ َيِه نك سَ مِيعٌ الدَّعَاءِ. قنَادَثّهُ الْملَائكهُ وَ هُوَ قَائِمٌ يْصَ ب لَى فى الْمِخخرَاب نَّ الله لله يدرك بيخي ؛ مص دَق 


نغ 0-0 


عن تيز ١‏ تدم بيده 


كله من اللو يداو حضوراً وان الالجن. َل ب ألى يون لى خا وَقَدَ يلق الكبد و اخدأى عَافة قَالَ كذّلك الله 
نكل فا قاف كال 2 ب اجكل لى آي قَالَ آيتكك أن كلم التامس كانه آَم او رَمَْا وَ اذكو رَبك كثيراً وَ سديخ بالْعَشِيٌ وَ الإكار. وَ 
إِذْ قَالَتْ الْمَلَائِكةُ يَا مَوْيَمُ إِنَّ الله امْرِطَفَاكِ وَ طْهرَكِ وَ اطر طماكك عَلَى نسَاءِ الَْالِّينَ ا 
اواكبين. َك انا ايب وجب كك و واكك لننيع م إِذ يلَقُونَ أمْدَامَهُعْ هم يمل مريم وا كنت لَدَيْهمْ إذ 
يَحْتَصِمُونَ. (1) ما كانَ على الى مِنْ حرج ذ الي ماس او و ا 
يلُْونَ رسَالَاتِ الله و يَحْمَوْئَهُ وا 


ع 


١7-179 بقره:‎ -١ 


- آل غمران: عم 


أعددا إن الله وَ كقَى بالل حيديباً. مرا كان محمد أبا 0 ِنْ حالم وَ َكنْ رَسُولَ اللو حاتم الي وَكَانَ ال ل 
شين م تليساً. يا بها لي آمنُوا اكرول را كثيرً تمع 5و ميلا هُوَ الى بص لَى عَلَبِكمْ و مَلئكثهُ لخر جكم من 
الفلهات إلى اللروى كاذبا نمز وووق ريا لطن ب بلئرة علةج وَ أَعَدٌَ لَهُمْ أخراً كريماً يا أيّها الب نا أن لتاكد كاكذا 3 
با وََذِيراً. داجيا إلى لل اذه اجا نير وب امن أن ُ من الا يروغ الكافرِينَ و لاقي و 
تع أَذَامُع و َكل على اللو كََى بالل وكيا تخلو عا أوسكا يذ رَسُولٍ إن لطاع يإذْنٍ الله وَل أنّهُْ إِذْ ُو أَنفْمهُم جاءئوك 
َاشعغْفووا الله و امَغْفْرَلَهُْ السو لوح مُوا الل اا ما فلاو وْكك ُو حنّى يُحكموك فيما شَجَر ينهم ثم أيجدُوا 
فى أَنقِهِمْ حرجا مما قََ يت وَ يُسَلَمُوا عليما. قاقر الذى أذقل د شوله باد وَ دين الْحقَ لِظْهره عَلَى الدّينِ " كله وَّ كقّى 
باللّهِ ضَهيداً مُحَمَدٌ رَ كول النهى الذي عق 5 وا قي الكان عام ته أراقع نكما شهدا َتتَعُونَ قَضْ نا مِنْ اللَِّ وَ رضُوَاناً 


سِيمَاهُمْ فى وُجوهِهمْ مِنْ أَئّر اليْجُودٍ. 40 و بر فراز سطر مذكور در ميان لوحى اين آيه را كتيبه كرده اند: 


1١ 


و ناكم الوَسُولُ فَحُذُوهُ وَ ما تَهَاكم عَنْهُ فَانتهُوا 4 
انااحسوان: العديه 

؟- نساء: 65 و28 

"ا فتح: 7/8 و 4” 


- حشر: /ا 


١28 ص:‎ 


سطر دوم: در اين سطر كه با خط ثلث عريض و كشيده كتيبه كرده اندء آيات 1917 سوره بقره و 7١‏ سوره مؤمنونء» 18 تا 75 


سوره توبه و 7382١‏ تا 787 سوره بقره به ترتيب كاشى كارى شده است. 


سطر سوم: در اين سطر با خط ثلث كوتاه و موازىء با دو سطر فوقانى يادشده. آيات 8" و /ا# سوره نور و 948 سوره نحل و 


سوره فتح كتيبه شده است. 
-١‏ ؟/ ب: محراب سليمانى 


اين محراب» غرب منبر و در امتداد حدّ قبلى مسجدالنْبى كه در عصر رسول اسلام صلى الله عليه و آله بوده استء قرار دارد؛ 


يعنى در حدٌ نهايى جنوبى مسجد. قبل از حدّ جنوبى توسعه عمربن خطاب و عثمان بن عفان. 


محراب سليمانى در محل ستون سوم غرب منبر و ستون هفتم از باب الّ.لام واقع شده است و به نام محراب حنفى نيز شهرت 


دارد. 
محراب مذ كور از ساخته هاى «طوغان شيخ) در حوالى سال 88٠‏ ه. ق. است. 


طوغان شيخ با احداث اين منبر جنين نظر داشت كه امام حنفى ها در مدينه» در مكان مذكور بايستد و حنفى ها يشت سر او به 
امام خود اقتدا كنند؛ نه به امام شافعى هاء كه در محراب عثمانى امامت داشت. 


اين تصميم كيرى منجر به اختلاف مسلمانان و متفرّق شدن آنان در مدينه شد؛ تا اين كه در سال ١779‏ ه. ق. كه «محمّدعلى 
ياشا؛ حكمران مصرء به زيارت مدينه آمدء با حاكم مدينه» سلطان محمود عثمانى» جهت رفع اين اختلاف و منازعه» تبادل 
نظريه نمود ودر نتيجه دستور داد تا يكك روز و شب در محراب حنفى ها و روز و شب ديككر در محراب نبوى؛ جماعت را 
امامت كنند. همجنين در مراسم و اعياد» يس از اتمام نماز حنفى هاء شافعى ها به نماز ايستند. ولى اين راه حل موقتى» نتيجه 
اى به بار نياورد و اختلافات همجنان دامنه خود را كستراند. 


نبوى بازسازى و نماسازى شد. يشت بناى 


١6 ص:‎ 


محراب سليمانى يا حنفى» كتيبه اى به خط زرّين بر زمينه قرمز بِرّاقٍِ روغنى وجود دارد كه بانى آن را سلطان سليمان و تاريخ 
بناى آن را سال لبد ه. ق. رقم زده أسيت: 


متن كتيبه: 


ونشأ هذا المحراب المبارك المظفْر السلطان سليمان شاه ابن سلطان سليم شاه بن السلطان بالديل عاق أ الله اعبار مفلاو 
آله و سلمء تاريخ شهر جمادى الأوّلء سنه ثمان و ثلاثين و تسعمائه من هجره النبويّه». )١(‏ محراب سليمانى كه با سنكك مرمر 
سياه و سفيد معمارى شده استء با كتيبه هايى از آيات قرآنى زرّين» مزيّن كرديده و اين آيات را بر آن حتجارى كرده اند: 
بشم الل امن الحم * قَدُ ترى نَم قب وَجهِك فِى السماء فلئوَتَكَ قبلهُ َوضاها فول وَجهَكك فَطْرَ الث جدٍ الْحرام وَ حَيتُ ما 
كش مولا وجو هكم طَطرة . 00 قل ص دَقَ الله فَائَعُوا مله إثراهيم حنيفاً وَ ما كان مِنَ الْمشْرِكينَ . 2 20 5 
التهتجد 


يشت خانه فاطمه بنت محمّدء مكانى بوده كه ييامبر اسلام جهت بركزارى نماز شب و تهيجد. تركك خواب مى كرده و به آنجا 
رحل اقامت و عبادت مى افكنده است. مكان مزبور و ستونى كه بعدها در كنار آن بنا كرديد و به ستون التَهججد شهرت يافت» 


همواره مورد توجه مسلمانان بوده است. 


در قرون بعدى؛ در آن مكان, محرابى به ياس حفظ مقام متهتجد بزركك بريا ساختند 


-١‏ «محراب مباركك را سلطان سليمان شاه» فرزند سلطان سليم شاه. فرزند سلطان بايزيد خان- خداوند خود و يارانش را عرّت 
بخشد- در تاريخ جمادى الأول سال 98 بنا نهاد.) 
-١‏ بقره: ١8‏ 


“ال عزرانة قة 


ص: 8 


كه به محراب النّهِِ ل نيز معروف كرديد. منظور از «تهيجٍ د» شب زنده دارى كردن با نماز و عبادت است و به كفته راغب 


اصفهانى در «معجم مفردات الفاظ القرآن» :)١(‏ 
«المتهجد. المضلن ليلّا». 
اق اصطلاح به اعتبان تحدنث ضحي ان عيسئ بن عبد الله به'نقل ان بدوش م بافند كه كقت: 


ابس آذ خلوتث شدن مسحد و باز كشث مسلماتان به متازلشان جهت امشراحث و ختواب» يبامير حصيرئ يقت خحانه على بن انين 
طالب بهن مى كرد و روى آن به نماز شب مشغول مى كرديد. تااين كه شبى يكى از اصحاب او را در اين حالت ديد و به 
محمد صلى الله عليه و آله اقتدا نمود. سيس ديكرى و بعد يكى ديكر و ... نا اين كه تعداد اقتدا كنند كان زياد شد. 


بيامبر جون از نماز فارغ شد و يشت سرش را ديدء دستور داد حصير را جمع كنند. سيس به درون خانه رفت. صبحكاه آن 
شبء جماعت اقتدا كننده» رسول را مورد برسش قرار دادند كه جرا تركك ما كردى؟ فرمود: علت آن بود كه ترسيدم نماز 


شب بر شما واجب شود؛ در حالى كه مى دانم قدرت و تحمل آن را نداريد.) 


عسى يق عبد الله ميها . اتن توق رارزا فر كانه وسدول اللهامى واقد كه والأورات ادي عقن قير الزوو ما 


جا ركافين النيكا “كذ ؤاثر اش دراض وباركه ندع عبد فاحلبه فك رسول الله امسع اه ا سد 


اين روايت با مستنداتى كه از زيد بن ثابت در صحيح امام بخارى و صحيح مسلم بر طرق مختلف بيان كرده اند و با كفته 
هايى كه طبرانى در الكبير و الأوسطء از ابوحازم و ابن عمر ابى ليلى آورده؛ مطابق است. 


ابن نتججار (') صريحاً مى نويسد: اين ستون يشت خانه فاطمه واقع شده و از بناى محرابى كه در اوايل قرن هفتم هجرى قمرى 
در اين مكان بنا شده بودء ياد كرده است. 


«<١‏ ص 6م هجدل» جاب: نديم مرعشلى» و١1‏ م. 


١/١ ص:‎ 


بر اين اساس» محراب تهتجد» خارج از مقصوره فاطمه عليها السلام و در قسمت شمالى حجره آن حضرت؛ يعنى بين شباكك 
حجره فاطمه عليها السلام و محل اهل صفق قرار دارد. 


سلطان عبدالمجيد عثمانى همزمان با مرمّت و تعمير بناى مسجدء محراب قديمى التهتجد را نيز تعمير و نماسازى كرد و بر روى 


وَ مِنَ اللو فََهَجَدُ به نافلَهٌ لَك عَسمٍ أنْ يتعفّك رَبك مَقَاماً مَحَمٌوداً )١(‏ به اتفاق نظريه مفش ران عامّه و خاصّه و با اتكا به 
روايات مورد تأييد فريقين» «مقام محمود) همان مقام شفاعت است و بنا به روايت ابن عباس در تفسير ١مجمع‏ البيان' شيخ 


«نماز شب بر يبامبر واجب بود؛ و «فريضه ففزع السامعون» زيرا وَ مِنَّ اللّول فَتَهَجَدْ به نافلهٌ لَك .... (5) «محراب تهتجد» كه در 
بسيارى از منابع فرهنكك اسلامى» تحت عنوان «اسطوانه التهججدا مورد بررسى قرار كرفته» توسط حكومت سعودى برجيده شد. 
نيز محرابى كه قبلا در قسمت مرتفع و مجاور شباك شمالى حجره يا مقصوره فاطمه قرار داشت» ديكر در اين مكان ديده نمى 
شوف ابن شخرات ووى اؤليق ستو يؤركى كه ادر شرق باب “شمالى الشباكك قران ذاشث<تاو كتان ينجره امروز- معمارى شه 
بوه كذاؤ و حال حافس وفنا وو تميق هي وا زات خترقيل اله ددري كد سنك رانف آنامه| اصحات عينة تراز 


دارد و زمين مجاور آن مانند محل اهل صفَّه اندكى مرتفع تر از سطح زمين مسجد مى باشد. (0 


74 «و از شبانكاه وقتى را براى خواندن نماز نافله اختصاص ده. شايد خداوند مقام والايى به تو عنايت فرمايد.) اسراء:‎ -١ 


"١1 ص‎ .٠١ شيخ طوسىء تهذيب و قرطبىء الجامع لأحكام القرآن؛ ج‎ -"١ 
بتنونى» الرحله الحجازيه. ص الل‎ -'' 


ص: اا 


عت #إى مسحراب فاظمه 


اين محراب در جنوب محراب التَهجد و داخل مقصوره يا حجره فاطمه قرار دارد و هم اكنون موجود و بناى آن از يشت شباكك 
براى هر زائرى نمايان است؛ ولى افراد را به آن راهى نيست و روزكارى محل نماز و عبادت شيفتكان اهل بيت عليهم السلام 


بوده است. 

6- ؟/ ب: محراب مشايخ حرم 

ابق محرات :در قسمت شمالى د كبالكوات (مكان اهل ضفه) قرا دازد وفاضله بين آن ها جهار متر بيش ليست ىق ساخته 
هاى اواسط قرن سيزده هجرى است كه آن را قبلا جهت مشايخ حرم نبوى بنا نهاده بودند و جنبه تاريخى- دينى خاصّى ندارد. 


؟/ ب: روضه شريف 


در مجموعه كزارش هاى كذشته. از فضايل منبر و محراب و حجره سخنانى تقديم داشتيم. روضه مكانى است كه اين سه 
مكان مقدس را دربر دارد. ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله فرمود: 


«ما بين بيتى و منبرى روضه من رياض الجنه). 
تعابير زير نيز در احاديث ديده شدَة است: 
«ما بين منبرى و بيوتى ...)» «ما بين منبرى و قبرى ...)» (ما بين منبرى و حجرتى ...). 


اين حديث را كلينى به اسناد مختلف در «فروع الكافى» )١(‏ از طريق معاويه بن عمار و 


ادج ع ص إزذذاه كتاب الحج. باب المنبر و الرؤوضه و مقام النبى. 


ص: ا 


ابوبكر حضرمى و ابوبصير همجنين معاويه بن وهب و جميل بن درّاجٍ به نقل از جعفربن محمد ابوعبدالله در دفتر حديث خود 
ثبت و ضبط كرده است. 


شيخ طوسى )١(‏ حديث ياد شده رااز حسين بن سعيدء از محمدبن سناء از ابن نكا ال ابر معميية ]ل الرعبد اللدروانك كرده 
به حديث مشهورء يذيرش خاصّدى دارند كه در نظام ارزشى اسلامىء نه تنها در اصالت اين امر ترديدى روا داشته نشده؛ بلكه 
مشوّق انجام عبادت و زيارت در روضه مباركه نبوى نيز بوده اند؛ به حدّى كه براى ديدار كنندكان كك جحيفة سول الله 


صلى الله عليه و آله معلوم مى كند كه قدسيّت مسجد النَبِى» اساساً به وجود روضه شريفه است. 
اين حديث در منابع روايتى صحابه- به اتّفاق و تواتر- مورد تأكيد قرار كرفته است. 


در مجموعه حديث صحيح. امام بخارى» كتاب الضّ لاه فى مسجد الرّسولء باب 8 و كتاب فضائل المدينه» باب ١١‏ و كتاب 
الرّقاق» باب 27 مكرّر در مكرّر و به اسناد مختلف. حديث ياد شده را به لفظ واحد روايت و آن را ثبت كرده است. (27 
همجنين امام مسلم در «صحيح)» كتاب الحج. نووى در «شرح صحيح مسلم)» (/0 امام ترمذى در «سئن» كتاب المناقب و كتاب 
«موطأ» امام مالك در كتاب النهى عن استقبال القبله» احمدبن حنبل در «مسندا» جزء 27 "ا 4 #» ابن سعد در «الطبقات 
الكرف وو نياك او كان فر اسار ننه سول كت محننة كول اللشرانيه الاق لنقءو اغب اكور ابشباط ودر كه 


نقل وذكر كرده انك. 
نووى در ١شرح‏ صحيح مسلم) (ج ع ص 44)), حاشيه ارشاد الشّارى قسطلانى به كفته قاضى عياض استناد كرده كه: 


«قال أككتو العلماة الدراة متبرةبعنه الذئ كان قي الدنا و هذا هو الأظيره. (18 وى عقيده سيارى كر ف اذ را ناديده 


١١ تهذيب الاحكام؛ ج 8 ص‎ -١ 


وه © ص 44 در حاشيه ارشاد السارى قسطلانى» جاب دارالفكر. 


؟- «(اكثر علما مى كويند منظور «بعينه») منبر اوست» كه در دنيا بوده است و اين سخن صحيح تر است.) 


ص: ع/ا١‏ 


معاد أن الدتهداكه مدر ا على سوفية واقيل نعناءا أن فيه مترره و العضيوو معت لجلازية الأعبال الصالجه ووه عباس العزضن 
و يقتضى شربه منه). )١1(‏ در حد و حدود واقعى روضه از سمت قبلى آن- كه در غرب به منبر ودر شرق به حجره محصور 
اكد اعواكش وجوه كدارسوكق ازعتمت قاس اظينار نظرماى شاوه .هر لابلاق سون معقى مشاهاده فده اسك ال نظر 
منابع اماميّه» خانه فاطمه عليها السلام جزو بيت يدرش محسوب شده است؛ جنانكه كلينى به روايت از «سهل بن زياد به نقل از 


«جميل بن درّاج) از ابوعبدالله و در حديث ديكرى از معاويه بن وهب به نقل از ابوعبدالله» به آن تصريح كرده است. 


بتنونى در «الرّحله الحجازئه) فساحخت روضه راحدود "١‏ متر در ١0‏ متر آورده است واين» حدّ و فاصله اى است كه در زمان 
«عثمانى ها با نرده هاى مسى زردء مشخص شده بود كه البنّهِ امروزه؛ به استثناى نرده هاى حدٌ قبلى روضه- از متبر تا حجره- 


نرده هاى حدٌ شمالى و غربى آن ديده نمى شود. 


برزنجى در «فى نزهه الْاظرين» مى نويسد: سلطان سليم عثمانى (متوفاى 450 ه. ق.) نصف طول ستون هاى مستقر در حدٌ 
روضه شريفه را با مرمرهاى سفيد و قرمز نماسازى كرده بود كه در زمان سلطان عبدالمجيد مرمّت»ء منقّش و مُذْهُبٍ شد و زمين 
آن را با سنكك هاى سرخ استخراج شده از كوه هاى شمالى درّه عقيق در شمال غربى مدينه فرش نمودند. 

حل رواضه )3ه 1" متر) مبتنى بر مترازٌ مساحت بين ستون هاى مذ كور بوده است كه بر اساس روايات اصحاب و مشاوره اهل 
علم؛ تعيين و حدبندى شده است. به هرحال به عقيده مؤلّف حقيره اين نتايج» اختلافى با نظ ركاه موجود در احاديث اهل بيت 


عليهم السلام ندارد. 


وخدى ( اقوس ووقيةطان سدودو تلصوو دن لوة ويا ارق اوضق الر اماع 'تواقق حاتي اين سكاف دو مس عداللين 


-١‏ ابه اين معنى است كه در آنجا منبرى كنارحوضش دارد وكفته شده است كه منظور منبر او است و حضور داشتن 


در كنارش جهت انجام اعمال نيكك موجب مى كردد شخص برحوض واردشده وازآن حوض بنوشد.») 


١/6 ص:‎ 


ص: 11.07 


ه/ ب: ستون هاى قدسى 


دن محدوذه روضه شريق: سكون هاي قراز دار كه مخل تداع از آن ها يه اعتان عقيندة ورت - معتوى ونه ياد عبافقات و 
زيارت هاى محمد رسول الله صلى الله عليه و آله جنبه قدسى يبدا كرده است؛ لذا در طول تاريخ اسلام؛ اماكن مذكورء مورد 
توججه خاص اهل بيت عليهم السلام صحابه» تابعين و نسل هاى مسلمان قرار كرفت. 


به استثناى ستون تهتجد كه آن را به عنوان «محراب التهجد) مورد بررسى قرار داديم» ينج ستون قدسى در روضه شريف قرار 


/8-١‏ ب: ستون توبه 
بين منبر و حجره؛ يكك رديف ستون قرار دارد كه منتهاى حدّ مسجدالنْبى» قبل از توسعه دو خليفه دوم و سوم است. 


در رديف اين ستون هاء منبر و محراب واقع شده است و امروزه با نصب نرده هاى مسىء آن را مشخخص كرهده اند. روبه روى 
ستون هاى مذكور كه با ميله هاى مسى به هم مربوط شده اند» يكك رديف ينج تايى ستون مدوّر از منبر در غرب تا حجره- به 
منوق ترق - اواك شده اسيك كرون تويةدومين نحون از شبت كدر ا جهارميه مفو از سيت مثير استد يه ثقانى ديك 


ستون توبه در مكانى قرار كرفته است كه ستون عايشه در سمت غربى آن و ستون السرير در شرق آن واقع شده است. 
در مورد وجه تسميه ستون توبه يا ابو لبابه لازم است نظرى به تاريخ و روايت بيندازيم: 
ابن اسحاق و ابن هشام در «الشيره الْنَبويها مى نويسد: 


«روزهايى كه بيامبر اسلام» يهوديان بنو قريظه را محاصره كردء ابولبابهبن عبدالمنذر (از بنو عمرو بن عوف) را جهت مذاكره و 


طبق درخواست يهوديان» به ميان بنو قريظه فرستاد. 


١1/7 ص:‎ 


جون ابولبابه در جمع بنى قريظه حضور يافت»ء يهوديان از مرد و زن و بيّجه به كريه و زارىء او را تحت تأثير قرار دادند تا 


خوامظ عاق غوف را به انشاة الما كفل 


نتيجه اين مباحثات آن شد كه ابولبابه به عدم فرمانبردارى يهوديان از محمد صلى الله عليه و آله رأى مثبت دهد. يس از اين 
اظهار نظرء ابولبابه متوجه خيانت و خطاى خود شد و كفت: قسم به خدا كه اوّلِين قدم را هنوز برنداشته» فهميدم كه به خدا و 
رسول خدا خيانت كرده ام. 


بر اين اساس ابولبابه بى آن كه به حضور بيامبر باز كردد و شرح كفتكو را معروض دارد؛ يكسره و يريشان و يشيمان به سوى 


از اينجا نمى روم اكر خدا مرا نبخشد و توبه ام را يذيرا نشود. 

خبر واقعه را به ييامبر رساندند و ايشان فرمود: 

اكر ابولّبابه به نزد من مى آمد برايش تقاضاى مغفرت مى كردم؛ ولى اكنون نمى توانم» مككر امر خدا ابلاغ كردد. 

ام سلمه كفته است: جون صبح شدء ديدم كه بيامبر مى خندد. علت را يرسيدمء فرمود: توبه ابولبابه قبول شد. آيه مربوط به اين 
فائخرا اق اين قراراست: 


دلي لدي أكثرا لا تحوترا للفو الاشول :3 لحووا أماناتكم وَ أَنُْمْ تَعْلّمُونَ. (1) ام سلمه كفت: اجازت كرفتم تا خبر يذيرش 


توبه را به ابولبابه اعلام دارم؛ ولى ابولبابه يذيرا نشد و باور نداشت و كفت: تا ييامبر خود نككويد؛ از بستن نمى رهم. 
و جون جنين شدء ستون مذكور را ستون توبه يا ابولّبابه شهرت دادند.؛ 
على بن ابراهيم قمى در «تفسير القمى)» (75) و شيخ طبرسى در «مجمع البيان)» و به 


-١‏ «اى كسانى كه ايمان آورديد» به خداوند و بيامبرش خيانت نورزيد و به امانت هاى خود و به يكديكر خيانت نكنيد و حال 


آن كه از عواقب بد آن آكاهيد.» انفال: /ا؟. 


؟-اج اء صص 07 1/” 


١78 ص:‎ 


استناد رواياتى از امام محمد باقر و جعفربن محمد عليهم السلام واقعه مذكور را تأييد كرده اند (1) و عدّه اى ديكر ماجرا را 
مربوط به غزوه تبوكك دانسته اند كه ابولبابه با تنى جند از مسلمانان به واسطه علاقه به اموال خود در مدينه ماندند و يس از 


خروج ييامبر از كار خود شيمان شلانة و “كه : 


«ما در سايه و راحت و آسايش و ييامبر و صحابه او در جهاد و شدّت و رنج! به خدا كه ما خود را در ستون هاى مسجد ببنديم 


و خويشتن باز نككشاييم تا رسول بيايد و ما را باز كشايد و توبه ما را قبول و عذر ما بيذيرد.» 

الى يال دن كاري مديته» [الا#يدروايك عسريق عبذاللهياتقل أل محمد بن كمي :اسار م كند 5 كنتك: 
«ييامبر اسلام نماز را در جوار ستون توبه به جاى مى آورد.) 

و به روايت ديكرء عمربن عبداللّه تصريح مى كند كه: 

«آنء ستونى بوده كه فقرا و مساكين به كرد آن حلقه مى زدند و يبامبر با آنان به كفتكو مى يرداخت.) 
ودر سندى ديككر به نقل از ابن عمر و ابن ماجه (در سئن) آمده است: 

«رسول اسلام براى اعتكافء كنار ستون توبه بيتوته مى كرد ...) 


كلمع در «فروع الكافى»)» باب فضل المقام بالمدينه. به نقل از على بن ابراهيم و او از حماد» از حلبى» الاو قينا او سلف 
ديكر از طريق معاويه بن عمارء ابوعبدالله تصريح مى كند كه ييامبر: 


؟- سمهودىء «وفاء الوفا). 


ص: ةا 


«روزى را دركنار ستون توبه با زيارت و عبادت بكذرانيد.») 


ص: 1/6 


دومين ستونى كه در محدوده روضه قرار دارد» ستون مدوّرى است كه در امتداد شباكك يا ضريح فعلى در سمت غرب حجره 
نبوى واقع شده است. ستون سرير در جهت قبلى آن و ستون الوفود در قسمت شامى آن قرار دارد و آن» محل نماز على بن ابى 


طالب در مسجدالنبى بوده است و به مصلًا يا ستون على نيز شهرت دارد. 

ابن نيجار حديثى از يزيد بن عبيد كه در «صحيح) امام بخارى ثبت شده. به ياد ما مى آورد كه: 
«محمد رسول الله در اين محل مكرّر نماز به جاى مى آورد.) 

وانس بن مالكك به اين واقعه تصريح كرده است. 


ممكن است در حديث معاويهبن عمار از ابوعبدالله كه كفت: «روز جمعه را در كنار ستونى كه يس از مقام رسول مى آيد م 


اشاره به همين ستون باشد و كتاب فروع كافى (در كتاب حج) بر آن كواهى دارد. 
7- 8/ ب: ستون وفود 


سومين ستون مدوّر» در سمت شامى ودر امتداد ضريح غربى حجره مى باشد و اين محل» مكانى است كه بيامبر اسلام هيأت 
هاى مختلف را جهت مذاكره به حضور مى يذيرفت و به همين اعتبار آن را وفود هيأت هاى نمايندكى نام كذارده اند. 


اؤّلين ستون قبلى مدوّر در امتداد قسمت الشباكك يا ضريح غربى مقصوره است كه ستون ابولبابه در مغرب آن و ستون المحرّس 
فوشهال ففرا دازه وايق تلن اشنيف كدمه نشاف ديك ابن عير 133و بحن :3ه مكاة اكات ميطد رسول الله توده و 


به سوير 


١-ابن‏ زباله. 


١؟-‏ سمهودىء وفاء الوفا بأخبار دار المصطفى. 


1١8١ ص:‎ 

شهرت يافته است. 

دراين مكان جهت اعتكاف ييامبر» جريد (بركك بزركك خرما) يى را مى كستراندند و بيامبر بر آن دراز مى كشيدند. 
ه- 0 ب: ستون القرعه و المهاجرين 


مشرق آن واقع كرديده است. 


نام كرفته است. 


مرا سين تاعاق كددوو سال هان #اداماات الوق مستعك وبامور وا وبارث كرمة فنه وفقى تقل اناي الجيان 
ستون مشهور آن را نام برده» معلوم مى سازد كه نام ستون ها در بناى «عثمانى ها» روى ستون ها- در عرض ستون هاى سرير 
حرض و وقر فو قوطر ل معت هاف ابوتيافه عا وطه و وودانات وكاه هده ورف مكاث ابى مسرن ها اؤفظ كال امامدد قد دز 
طبق كفته كلينى در فروع الكافى؛ (1) عبادت زائران نزد آن ستون ها مورد تأكيد امام ابوعبداللّه است. 


نكك: نقشه: 19- سوم. 
8/ ب: مكان اهل صُفْه 


أبن اكير( اهل كه رافقراع مهاجرين دالسته اسة؛ كساق كه متزل داشنتد ويه مسجداليى عى افدتد .فا ذر سانه مكان 
اقامت كزينند و از مراحم ييامبر برخوردار شوند. 
ابن نيجار به استناد حديثى از امام بخارى در «صحيح)» اهل صِفَّه را ميهمانان اسلام 


-١‏ كتاب الحجء باب فضل المقام بالمدينه و الضُوم و الإعتكاف عند الأساطين» ج ع ص “ذه 


؟- النهايه» ج 1 ص /" 


ص: ما 


تلمٌّ , ك5 دمو آنان ١‏ © از مسلمانان دانسته كه خمانه كاشانه اولالدى نداشتتد؛ همئان له خدا و شمفته 
و را كروهى از همسر واولالدى ولى مؤمنان , وشي 


هدايت بيامبر بودند كه براى رفع نيازهاى اندكك خود به الطاف بيامبر يناه جسته بودند. 


جستجوى جاره بود وطبق مستندات تاريخىء تعدادشان به نود و دو نفر مى رسيده است. 


مكان صفْه در قسمت شمالى محراب تهيجد» مقابل ضريح قبلى مقصوره (حجره فاطمه) به صورت سكويى كه نيم متر از زمين 
مسجد مرتفع تر استء قرار دارد. اين سكو داراى نود و شش متر مساحت مى باشد كه با محجرى مسى محصور شده است و 


هم اكنون جايكاهى براى عبادت و زيارت زائران است. 
بتنونى (1) كفته است كه دكه الأغوات دوازده متر طول و هشت متر عرض و جهل سانتى متر ارتفاع دارد. 


«وَ كانت فى عهده صلى الله عليه و آله مكاناً لأهل الصفه). 
/ا/ ب: ابواب مسجد النبى 


در مسير تاريخ و بنا به ضرورت هاى توسعه و مرمّت يا موقعنت افراد متشحصى كه در اطراف مسجد سكونت داشتند يا دائماً به 
درهاى بزركك مسجدالنّبى افزوده مى شد و يا با تغيير وضعيّت بناى مسجد يا بناهاى اطراف آنء درها مسدود مى كشت ودر 


١-لا/‏ ب: درهاى مسجد در بناى وليد 


در بناى جديدى كه وليد بن عبدالملك جايكزين بناى قديمى مسجد نمود. به اعتقاد ابن زباله و مطرى» مسجد داراى بيست 
ذربوده اث كه خشت ون آناذر ديوان شرق وعشت در ديكر دوكرتب سعد وحههان در .دز سمت شاي باشمالكن مسجد 


الْنْبى قرار داشته است. 


-١‏ الرحله الحجازيه» ص الل 


ص: ”187 

درهاى شرق: 

.١‏ باب على» كه محاذى خانه على بن ابى طالب عليه السلام بوده است. 

". باب الْنبِىء يا درى كه محمد صلى الله عليه و آله از آن رفت و آمد مى كرده است. 
*. باب عثمان» جون روبه روى خانه عثمان بن عفان بوده است. 

عبات اللدايه عد عمرنن: عسلاف ]نا العداك فموةو وساف ويفله هري :داشت 

ه. در مقابل خانه اسماء بنت حسن بن عبدالله بن عبيدالله بن عباس. 

8. در روبه روى رباط مروان. 

. در مقابل كوجه زقاق المناصع بين خانه عمرو بن عاص و ابيات الصوافى. 

4 در مقابل ابيات الصُوافى» در جانب دار الرّسام. 

درهاى غربى: 

.١‏ در مقابل خانه ام موسىء از خانه هاى عبدالرحمان بن عوف كه بعدها عبدالله بن جعفربن ابى طالب آن را خريد. 
". در روبه روى خانه جعفربن خالدبن برمك. 


". باب عاتكه. )١(‏ 6. باب زياد كه بين باب الرّحمه و «خوخه (/ ينجره) ابوبكرا جاى داشت و از آنٍ نادم عيبا ليما ف - 


دايى سفّاح- بود. 

ه. خوخه اى در امتداد خوخه ابوبكر. 

#. باب مروان كه به باب السّلام يا باب الخشوع موسوم است. 
درهاى شمالى: 

.١‏ باب مقابل خانه حميدين عبد الرّحمان بن عوف. 


نات مقانا بقو هات حميل كد وده رياط الظاه ره د 


1 باب مقابل محلى كه به دنبال خانه حميد مى آمد و در سال :قا بوسمف السعفيى الله كليقه عاض اع لمعمو 


ق.) بيمارستانى در آنجا بنا نمود. 


-١‏ باب السشوق و باب الرّحمه. 


ص: عم 
؟. باب مقابل خانه هاى خالصه. 


اين درهاء حداكثر تعدادى بود كه تاريخ بناى مسجد در دوران وليد بن عبدالملك از مروانيان اموى به خود ديد. (5/ 58 ه. 


ق. 


ابد ضفر ذوفاف مهد و اذو ناته سال هاس الاقاد لاض لوقه بات «اتيفة كه كداهرا نا انوات مسبيحل دو يتاي وليك 
مطابقت دارد؛ )١(‏ ولى بيش از جهار در كشوده نبود و لذا عمر غالب بناى آن ها طولانى نشد و آنجه در قرن دهم هجرى از 


آن ها باقى ماند» بيش از جهار در مهم- يعنى باب السّلام» باب الرّحمه؛ باب جبرئيل و باب النّساء- نبوده است. 
؟- لا/ ب: درهاى مسجد در بناى عثمانى و سعودى 


درهاى مسجدء با توسعه و بازسازى هايى كه در زمان عبدالمجيد عثمانى به خود ديد» محدود به ينج در بزركك شد. جهار در 
آنء با حفظ ديرينه تاريخى- دينى و مستند به سيره و تاريخ زندكانى محمّد صلى الله عليه و آله و يكك در نيز به نام ؤس س 


بناى جديد: 

در غرب مسجدء باب السّلام و باب الرّحمه. 
در شرق مسجدء باب النّساء و باب جبرئيل. 

در شمال مسجدء باب المجيدى و باب التوسّل. 


مكان درهاى ينجكانه فوق الذّكرء نه تنها درهاى مهم مسجدالنَبِى در طول تاريخ اسلام است؛ بل بعدها در توسعه سعودىء بنا 
و نماى آن ها حفظ كرديد و با افزودن ينج در جديد» مجموع درهاى فعلى (1) مسجد را به ده باب منحصر نمودند و معمارى 


آن را متناسب با بناى جديد؛ احداث كردند. 


.١‏ باب جبرئيل» در ديوار غربى مسجد واقع شده و مدخل آن مقابل محراب تهتجد 


١77" رحله ابن جبير» ص‎ -١ 
تا سال /ا79١ ه. ق.‎ - 3" 


ص: 186 


در شمال خانه فاطمه بنت محمد است و جنانكه كفتيم, قبلا به باب عثمان موسوم بوده است. اين وجه تسميه بدان علّت بود كه 
در مذكور مقابل خانه عثمان بن عُفَُمان- خليفه سوم واقع شده بود و وجه تسميه «جبرئيل» مبتنى بر احاديثى است كه ييامبر» 
جبرئيل رادر مدخل اين در ملاقات و بااو كفتككو كرده است. )١(‏ بناى فعلى» سر در و ستون هاى باب جبرثئيل» از آثار 
عن يجين عفان امك كوم نكل موي با متخا سكت ول ناقده امتكه قو سب قن اذى عانيء بنط الكو يدن كه طالاين 
بر زمينه سبزء اين آيه را كتيبه كرده اند: 

َِنَّ الله هُوَ مَوْلاءٌ وَ جبريل وَ صَالِح الْمَؤْمِنِينَ وَ الّملائكة بَعْدَ ذلك طَهِيرٌ. 

يشر يكف از دو للكه در توشعه شده اسك: 


جَنَاتِ عَدْنِ مُفَنَّحَهَ لَهُْ الْأَبوَابُ. (7) همجنين بيتى را به نشانه زبان حال ييامبر در اجراى بيام جبرئيل» جنين كتيبه كرده اند: 
و حط فى بابنا ماشئت من ثعل و كل أمر يرى صعبا يهون بنا 


؟- باب الْنْساءء از ساخته هاى عمربن خطابء خليفه دوم و بناى فعلى آن مربوط به عبدالمجيد عثمانى است. اين باب» در ديوار 


شرقى مسجد و امتداد شمالى باب جبرئيل قرار كرفته و از آنجا به سمت عقب- محل اصحاب الصّفه- راه يافته است. 
وه تسمية: ثنناء مسكتد يه ديق اسث بهاتقل از ابخ عمر كه كفت: 

دلو ترا نهذ! الباب للساء ب كلد 

-١‏ الدلايل بيهقى. 


"ا ص: لله 


'- سئن ابوداود. 


ص: 188 


و جون عمر بن خطاب آن را ساخت كفت: هذا باب النساء». )١(‏ بر روى اين ن در نوشته شده است: 


واللدولع التوفيق)- قال اللدعتاركف بو كال جل .و قلسن و اقفن القلاة و أكيث ال كاف 0 د كوف سا كلل ف ل ا 
آياتٍ الله وَ الْحِكمَه إِنَّ الله كانّ لَطِيفاً حَبيراً. (5) و بر لنكه راست آن نوشته شده: «يا مفتّح الأبواب». 


وبر لنكه جب: «افتخ لنا خير الباب). 


سردووا باكبيه الإجال تفديك وها كديرا وَللنّساءِ نَصِيبٌ ما اْتَسَهِنَ وَ سوا الله ِنْ فَضْلِه إِنَّ اله كان بكلّ شَّئ ءِ عليماً (8) 


زينت داده اندك. 
در ذيل اين خ كتنيه جنين مى خوانيم: 


وَ مَنْ يَقَنْتْ منْكنّ لله وَ رَسُولِهِ وَ تَعَْلى صالحا نُؤْتها أخِرها مَرَيِنِ وَ أعمَّدْنا لها رزقاً كريماً. (5) *- باب السّلام» در ديوار غربى 


مرسيل قر ال ادفو ندع زنع شير انض خداقة مررواة وااوه اياك 1ل خيواذ منيداه بقا اانه ووو ا للقي اك د اقلق اسه 


بناى فعلى اين در از ساخته هاى عبدالمجيد عثمانى است كه عمارت آن در زمان سلطان عبدالعزيز (متوفاى ١9‏ ه. ق.) به 


يايان رسيد و بعدها توسّط «سعودى ها) بازسازى شد و با نماى جديدى ييرامون آن را مرت كردند. روى اد ين در نوشته شده 


-١‏ روايت به نقل از ابن زباله و يحيى به نقل از ابن عمر. 
كدان اا بم 

دالوا عم 

نساء: 737 


سات م 


ص: /ا/ا 


اسه إن التتفيق فى عات وغيون اتخلرها بعلام اميق 03 ووو فسعت ديك وفذاك أبى و أتى نا وسول الله اللهع أبد 


ميرزا حسين فراهانى در «سفرنامه) (ص 2578 در خلال سال هاى 1712١7 -١707‏ ه. قى. از باب الس لام ديدن كرده ورسم آن 


ايْام را جنين آورده است: 
«باتب السشلام د ف مغرس مسحد قرار دارد قتا از خا مديئه مده نانك ا3 ان نات ذاخا , مسحل شاف 
باب مدر مغرب مسجد قرار دارد و هر وقت از خارج مدب مى بايد از ان باب داخل مسجد شو 


رفعت ياشا در سال ١1‏ ه.ق. عكسى از بياب الس لام تهدّه كرده و آن را در «مرات الحرمين» به جاب رسانيده اسنية: اين 


عكس نشانه وضعيّت بناى باب السّلام قبل از توسعه و تعمير «سعودى هاا است. 


؟- باب الرّحمه؛ امتداد شمالى باب السّ.لام در ديوار غربى مسجد قرار دارد و كفتيم كه به باب عاتكه نيز مشهور است و وجه 


تسميه «الدحمه») به استناد اين حديث است: 


«روزى مردى از اهالى مدينه ازاين در به سوى ييامبر شتافت و شتابان خواستار شد كه ييامبر دعا كند تا باران آيد. دعاى ييامبر 
مستجاب كرديد و هفت روز باران باريد و بار ديكر اين مرد شتابان از همين در به سوى ييامبر شتافت و خواست كه باران قطع 
شود و جون بيامبر دعا كردء خداوند دعايش را مستجاب نمود.» (1) اين باب بعدها مقابل خانه جعفر بن يحيى قرار كرفت و به 
كفته حسن بن عبداللّه اصفهانى در «بلاد العرب» (ص 04©): در محل «فارٌ اطم (2) من آطام المدينه» بنا شده بود و بعدها در 
سال 878 ه. ق. يكى از سلاطين هند مدرسه اى در آنجا بنا نهاد كه به 


١‏ - حجر: مع ومع 


*- اطم؛ «و هى الحصون الّتى تبنى بالحجاره). فتح البارى» ابن حجر ج © ص 40 


ص: ملا 


كتيبه كرده اند: 


3 


قل يا عِبادِى الْذِينَ أش.رَفوا عَلى أَنْمَهمْ لا تَْنَطوا مِنْ رَحْمَهِ الله إنَّ الله َغْفِرٌ الذَنُوبَ جمِيعا إِنّهَ هُوَ الْعَفُورُ الرَّحِيمْ. (؟) بر سمت 
داخلى درء اين آيه كتابت شله: 


وَ إذا جاءك الْذِينَ يُؤْمِنُونَ بآياتتنا قَقَلَ سِلامٌ عَلَيِكُمْ كنت رَبّكمْ عَلى نَفْسِهِ الرَّحْمَة. (5) وبرروى لنككه راست «يامفمّيح الأبواب) 
وبرلكه ديكر «افتح لناخيرالباب» نكاشته اند. 


ه- باب مجيدىء اين درء كه به باب التوسّل هم شهرت دارد» در ديوار شمالى مسجد- حدّ نهايى توسعه عبدالمجيد عثمانى» در 
سال ١7217‏ ه. ق.- قرار داشته است. در توسعه مسجد از قسمت شمالى كه توسّط «سعودى ها» صورت يذيرفت» مكان اين در 
تغيير داده شد و در وسط دو باب شمالى جديدالتأسيس.ء با بناى جديدى قرار كرفت و نام آن همجنان به نام باب عبدالمجيد 
(مجيدى) حفظ كرديد. توسعه مسجد توسط «سعودى» مقتضى آن شد كه ابواب ديكرى با بناى متناسب و جديد به 


مسجدالنبى بيفزايند و بر هر يكك نامى نهند. 

/ا- باب ملكك سعود. در ديوار غربى مسجد. 

8- باب عمر بن خطاب» در غرب ديوار شمالى مسجد. 
-١‏ سمهودىء وفاء الوفا باخبار دار المصطفى. 


7 زمر: لوذه 


7- انعام: وله 


ص: 1894 
9- باب عبدالعزيز» در ديوار شرقى مسجد. 
-٠‏ باب عثمان بن عفان» در مشرق ديوار شمالى مسجد. 


نكك: ييكره هاى: 8-/ "4 /ا-/ 48 8/8 


ص: 16 
*- /ا/ ب: باب على و حديث سد الابواب 


آنجه مسلم استء در جهار ديوارى اطراف مسجدء ينجره ها (خوخه) و درهاى (ابواب) اختصاصىء از منازل مجاور مسجد- كه 
عموماً محل سكونت شخصيت هاى معروف اسلام بوده- رو به مسجد كشوده شده بود و آنان» از طريق درها به مسجد رفت و 


آمد مى كردند واز آن سوى ينجره ها به درون مسجد مى نككريستند و نظاره كر وقايعى بودند كه در مسجد رخ مى داد. 


وجود جنين روزنه هايى» از يكك سو موجب فخر در تقرّب و از سوى ديكّر موجب سهولت در رفت و آمد به شمار مى آمد؛ تا 
اين كه در يكى از روزهاى قبل از وقوع نبرد احد و دور از انتظار همكّانء ييامبر دستور بستن آن درها و ينجره ها را صادر 
فرمود. 

در ابتداى انتشار اين فرمان به ظاهر ساده» بحث هايى برانكيخته شد و يرسش هايى به دنبال آورد كه مرحله به مرحله و با كذر 


حاكم در «المستدركك» )١(‏ به نقل از زيد بن ارقم نقل مى كند: 


«فقال- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- يوماً سدّوا هذه الأبواب إلا باب عليء قال: فتكلّم فى ذلكك ناس فقام رسول اللّه- صلَى الله 
عليه [وآله] وسلّم- فحمداللّه و أثنى عليه ثم قال: أمّا بعدء فإِنّى أمرت بسدّ هذه الأبواب غير باب عليّ. فقال فيه قائلكم و اللّهِ ما 


سددت شيئاً ولا فتحته و لكن أمرت بشىء فاتبعته. هذا حديث صحيح الإسناد». (5) 


١١0 المستدرك على الصحيحين فى الحديث, كتاب معرفه الصحابه؛ ج *؛ ص‎ -١ 

؟- «روزى بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: همه اين درهاء جز در خانه على را ببنديد. كفتند: برخى از مردم در اين باره 
كنتكو كردتد» لذا سامير بر خاست وحمل و سياس خداوتد يعاق آورة. سيس فرمود: اما بعل من مأمون ستن ابن درها جر 
در خانه على شدم و عده اى از شما در اين باره سخنانى كفتند. به خدا قسم من درى را نبستم و يا باز نكذاردم مكر به فرمان 


خداوند كه ازاو تبعيت نمودم. اين حديث مستند و صحيحى است.) 


ص: 194١‏ 
همجنين حاكم به نقل از عمر بن خطاب مى كويد: 


«لقد أوتى على بن أبى طالب ثلادث خصال: لأنْ تكون لى خصله منها أحبّ إلى من أن أعطى حمر النعم قبل و ما هنّ يا 
أميراللنؤمنين قال: تزوجه:قاطمه بنك وشول الله صلى الله.عليه [وآله] وسلمت و سكناه السجد ممع رسول الله صِلى الله عليه 


«سدّوا هذه الأبواب إِلَّا باب علي اشاره دارد. 


آورده زيد بن ارقم راء امام احمد بن حنبل (مسند, ج © ص 24”) و نسائى (سئن) به طرق ديكر ثبت كرده اند و آورده عمربن 


خطاب را نسائى از طريق العلاء بن عرار و احمد بن حنبل (مسند» ج ؟, ص 58) از ابن عمر به اين لفظ ثبت كرده است: 


كنا نقول فى زمن النَبنَ- صلى الله عليه [وآله] وسلم- خير النّاس ... ثم أبوبكر ثم عمر و لقد أوتى ابن ابى طالب ثلاث خصال 
لأن تكوة لى:واحند مهد أحت إلى من خير التعم وده رسول الله- صِلى الله عليه [وآله] وسلم-ابنقهو:ولدت لوست 
الأيوات إِنَا بابه فى المسجد و أعطاه الرايه يوم خيبر). (75) احمد (مسند» ج )١‏ ونسائى (سنئن) از ابن عباس نقل كرده اند: 


-١‏ «به على بن ابى طالب "امتياز داده شد كه اكر يكى از آن سه به من داده مى شدء از تمامى شتران سرخ موى نزد من 
محبوب تر بود. كفته شد آن سه جيست يا امير المؤمنين؟ كفت: با دختر ييامبر فاطمه ازدواج نمود- و با ييامبر در مسجد 
زندكى كرد وهر جه بر ييامبر روا بود براو نيز بود- و يرجم را روز خيبر دريافت نمود اين حديث مستند» صحيحى است.) 

؟- «در زمان ييامبر مى كفتيم بهترين مردم يس از ييامبر ابوبكر و عمر هستند» در صورتى كه ” امتياز و برترى به فرزند 
ابوطالب داده شد كه اكر يكى از آن ها نصيبم مى شدء از شتران سرخ موى نزد من بهتر بود ييامبر دخترش را به او تزويج 


نمود و از او فرزندانى داشت و تمامى درهاى مسجد را بستء مككر در خانه او را و روز جنكك خيبر يرجم را به او سيرد.» 


ص: لحا 


«إِنّ رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلم- أمر سد الأبواب إِلَّا باب عليّ». )١(‏ نسائى (در سنن) و احمد بن حنبل (در مسندء 


ج ١‏ ص 178) همين مضمون را از سعد بن ابى وقاص آورده اند كه: 


«أمر رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- سدّ الأبواب الشارعه فى المسجد و تركك باب على رضى الله عنه». (؟) طبرانى» 
رجال اين روايت رااز ثقات دانسته و اسناد حديث مذكور در منابع احمدبن حنبل و نسائى؛ قوى تلقََى شده است. () برهان 
الدّين حلبى در «السّيره الحلبته) ()» تفصيل حديث را جنين ثبت كرده است: 


لأرسل رسول الله صِلَى اللّه عليه [وآله] وسلّم- إلى أبى بكر أن سدّ بابكك» قال: سمعاً و طاعه فسدٌ بابه. ثم أرسل إلى عمرء ثم 
أرسل إلى العباس بمثل ذلكك ففعلا و أمرت الّنّاس ففعلوا و امتنع حمزه» فقلت: يا رسول الله - صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- 
يأر كك أى اجر نو راك فحولة و حفق لكك قالر] بالوسول اللسنناد دك أبوابنا كلها إِلّا باب عليٌ؟ فقال: ما أنا سددت أبوابكم و 
لكن اللّه سدّهاء. (8) يا به لفظ ديكر: 


١0 ابن حجر عسقلانى» فتح البارى» ج ل ص‎ -١ 

1- (ييامبر فرمود: تمامى درهايى كه به مسجد راه داشته» بسته شود و خانه على باز كذارده شود.» 

*- ابن حجر عسقلانى» فتح البارى» ج لا ص 215 كتاب فضائل الصحابه. 

عاج “ا ص 20ع, باب ١يذكر‏ فيه مده مرضه و ما وقع فيه وفاته صلى الله عليه و آله). 

ه- «بيامبر به ابوبكر ييام داد كه: در خانه ات را ببند. كفت: سمعاً و طاعةً اطاعت مى شود و در خانه اش را بست. سيس به عمر 
و عباس نيز دستور داد آن ها نيز جنان كردند و به مردم نيز امر نمود» مردم نيز اطاعت نمودند و حمزه امتناع ورزيد ودر آن 
هنكام به حمزه كفتم: ييامبر صلى الله عليه و آله به تو فرمان مى دهد كه در خانه ات را تغيير دهىء او نيز اجرا نمود و در آن 
زمان كفتند: يا رسول الله همه درهاى خانه هاى ما وا بستى جز در خانه على را. فرمود: من آن ها را نبستم بلكه خداوند آن ها 


را بسث.») 


1١97 ص:‎ 

اما أنا سددت أبوابكم و فتحت باب علي و لكن الله فتح باب على و سدّ أبوابكم). 

ابن زباله و يحيى اين حديث را به سياق ديككرى ثبت كرده اند كه يكى از ياران بيامبر كفت: 
يعم الئاس عليز فى سد رسول اللدث فى اللدظليه [و اله] وتلي [ااصرت ماك فنادي: 


يها النّاس سدّوا أبوابكم! فتحسحس النّاس لذلكك و لم يقم أحد. ثم خرج الثانيه» فقال: أيّها الناس» سدّوا أبوابكم! فلم يقم أحد 
فقال الثاس: 


«ما أراد بهذا؟ فخرج فقال: 


أيّها النّاس! سدّوا أبوابكم قبل أن ينزل العذاب. فخرج النّاس مبادرين و خرج عدن عبد لجاب و كاد جين لاضف ندرا 
أبوابكم! قال: و لكل رجل منهم باب إلى المسجد؛ أبوبكر و عمر و عثمان و غيرهم. قال: و جاء على حتّى قام على رأس رسول 
الله صلّى الله عليه [وآله] وسلّم - فقال: 


مايقيمكك؟ أرجع إلى رحلك و لم يأمره بالسد. ثم قال- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم-: أمَا بعد ذلكم فإنّ الله أوحى إلى موسى 
أ الخة مهدا طام | الأسيتكية الاهردى هاوون و اناف كارو ةق شرا كعبر ادو اللدية أناستافوف الأبزابة وما اناافمكها وها انا 
سكنت علياً ولكن اللّه أسكنه». )١(‏ 


-١‏ «هنكامى كه مردم در مسجد ييامبر نشسته بودند» منادى در ميان آنان ندا بر آورد: اى مردم, در خانه هاى خود را ببنديد. 
يس مردم شروع به زمزمه نمودند و كسى از جاى بر نخاستء بار دوم منادى صدا زد: اى مردم, در خانه هايتان را ببنديد» يس 
مردم كفتند: به جه منظور و براى جه؟ مجدداً منادى فرياد برآورد: اى مردم؛ در خانه هايتان را ببنديد. بيش از آن كه عذاب 
نازل شود. در اينجا مردم با عجله از مسجد خارج شده واز يكديكر سبقت مى كرفتند» حمزه بن عبدالمطلب هنكام شنيدن 
منادى در حالى كه عبايش را از روى زمين مى كشيدء از مسجد بيرون رفت وهر يكك رااز آنان درى به سوى مسجد از قبيل 
ابوبكر و عمر و عثمان و غيره .... كفته شد: على به خدمت بيامبر آمد و نزد او ايستاد و منتظر دستور شد. بيامبر به او كفت: جه 
حير باغث شد كدابه اننجا ببايى. بركرة به جاى خوذت وبه او دستور ستن دو وا ئداد .:. سيس يبامبر فرمودة خداوثك به موسى 
ستو دان اميد غبالات و برينتشكاه بان براق عووف بكري كدض تر وغارون وروز سر عاروة شير و ابر ددرن 
سكونت نكنند .... به خدا سوكند نه من درها را بستم و نه آن ها را كشودم ونه من على را در آنجا اسكان دادم بلكه خداوند 


او را اسكان داد.» سمهودىء وفاء الوفاء ص 51/9 


ص: ع١‏ 


وكاب بن سهرةاية حضاف (ترقاق عد ا سال 5 ق) كفي اكه 


أمزنا وسول الله يسك الأرواب' كلها غير. باب علىٌ) )١(‏ بدين روال» مدارك و اسنادى كه واقعه مذكور راعرها سل كرداتميو 
ميحققان را قانع و كفايت كندء بسيار است. در كنار اين احاديث و كاهى در متن موضوع «انسداد ابواب مسجداء به مستنداتى 
اشاره شد ابية ذال برااي كه اسطاقي هد كوي درا عد هاف زورك وده ابوه عه ارخ كدر كل كلهه اوسن لور 
است كه امام بخارى به همراه سلسله اسنادش در صحيح ())» ثبت كرده است. () عدّه اى از يزوهند كان مسلمان در سده هاى 
مادق قتدهاى ب استاد تاقلاة اب خديك كه الايقين فى المسجد إلابات أبورك باتجدية اسدواع كل حورجه ف 
هذا المسجد غير خوخه أبى بكرا نككاشته اند و معدودى ديكر كه اهم آن ها ابن جوزى است بر صيّحت حديث: «سدّوا هذه 


الأبوات إلائاف فلس قلق تزشفه و ناوا ال مرقيعات وسافس هاى واقضى ها خرائد هاندا 


ابن حجر عسقلاتى كفته امبث (16 كه ابن جوؤع (أخطأ فى ذلكك خظأ شيعا فإنّه سلكف 


-١‏ طبرانى. ابن حجر عسقلانى» فتح البارى» ج ا ص ١8‏ همجنين نكك: شيخ مفيدء الأمالى و خوارزمىء مناقب و ابن جوزى. 
تذكرهالخواصء. ص *ه 

؟- كناب فضائل الصّحابه: باب "2 قول النّبِىَ: «سدّوا الأبواب» و كتاب الصلاهء باب ١‏ باب اللخوخه. 

'- همجنين نكك: ابن سعد «الطبقات الكبرى»» جزء ؟'» ص 15 به نقل از يحيى بن سعيد و احمد بن حنبل «مسند)» ج 2١‏ ص 
به نقل از ابن عتباس. 


- فتح البارى بشرح صحيح البخارى» ج لا ص ١6‏ 


ص: لغ ١‏ 


فى ذلكك ردٌ الأحاديث الصحيحه بتوهّمه المعارضه). 


بعضى ديكر سعى در جمع دو واقعه كرده اتلكاوه ابم ممق كوذوقاء على نفيك لجرك «اسداف أبواف إلا باب عله عادر 
شده و در روزهاى وايسين حيات بيامبر» باب ابوبكر استثنا شده است؛ يا صحيح تر اين كه در حديث (إِلَا باب على) توججه به 
واف نورق امك ونان ديق 1 ذا شوكهه أنز بك ونيد شد شاف سي تحني كان | فى رود انظ حدر صبة لق سر ] ملا انان سف 
كه معتقدند: (إنّ الجمع بين القصّتين ممكن». )١(‏ در مورد حديث استثناى خوخه يا باب ابوبكر علامه امينى رحمه الله (1) بيش 


از معاصرين در منابع و مآخذ حديث و تاريخ و رجالء نقَادى كرده است. 


از نظر ساختمانى؛ بستن كلتِه درها بجز باب خانه على عليه السلام مورد شكك مورّخان مدينه قرار نكرفته و همككى اذعان دارند 
كه خانه على در ديكرى جز آنجه كه به سوى مسجد باز مى شدهء نداشته اسث و اين استثنا در بستن كله درهاء با بافت بناى 


اوّليه مسجد مطابقت دارد. 


موقعيّت خانه ابوبكر در مجاورت عرو او شلقنا مخف تمك ذولي از ابم كد نات در مجاورت سمت غربى مسجد 
جاى داشته؛ ترديدى نمى توان داشت و نبايست تعدّد خانه هاى ابوبكر در الشّنخ- عوالى و كوجه بقيع» ما را به شكك اندازد 
كه نا اببائباً ابوك انها كو ماد دك وامادل' داقع ]نيه ياي 


به هر حال بدون توجه به اختلافاتى كه در صحت اسناد حديث «الَا باب ابوبكر» بروز كرده؛ در طول تاريخ ينجره اى در ديوار 
غربى مسجد به نشانه محل خوخه ابى بكر وجود داشته است و مورّخان مدنى از ابن زباله تا ابن شبه و مطرى و سمهودى به آن 
اشاره كرده اند. 


در تجديد بناى مسجد از سوى سلطان عبدالمجيد عثمانى» آن محل را با نصب 


-١‏ همان مدركك. 


"- الغدير» ج هه ص /71” 


١ ص:‎ 


كتيبه «خوخه أبى بكر الصديق» مشخص كرده بودند ونايب الضّ در شيرازى در «تحفه الحرمين»» مشاهدات خود از آن را به 


رشته تحرير درآورده است: 
«نزديكك باب السلام در كوجكى است كه مسدود بود واين عبارت را بر سر در آن نوشته اند: «هذه خوخه سبدنا أبى بكر ...). 


سعودى ها در بناى يرشكوه فعلى مسجدء مدخلى با سه درء به نام «باب الصديق حدّ فاصل باب الرّحمه و باب السّ.لام احداث 


نمودنك. 
4/ ب: موضع جنائز در مسجد النبى 


ابن سعد در «الطبقات الكبرى»؛ )١(‏ فصلى با عنوان «ذكر المواضع الذي كان بصلى:قة سول اللدغلى اللحنائنه كشوذه ]ل 
ابوسعيد خدرى ياد مى كند كه او كفته است: 


كنا مقدّم النبِىَ المدينه إذا حضر منّا المت أتيناه فخبرناه محضره و استغفر له حتّى إذا قبض انصرف و من معه و ربّما قعد حتّى 
يُدفن و ربّما طال ذلكك على رسول الله من حبسه فلمًا خشينا بأحد حتى يقبض فإذا قبض آذنّاه فلم تكن لذلكك مشقةٌ عليه و لا 
حبس قال: ففعلنا ذلككء قال: فكنًا نؤذُه بالمتيت بعد أن يموت فيأتيه فيصلى عليه و يستغفر له فربّما انتصرف عند ذلك و ربّما 
مكت حّى دفن الميت فكنًا على ذلكك أيضا حينًا ثم قالوا: واللّه أو6؟؟ انا لم تشخص رسول الله و حملا اميت إلى منزله حتى 
نرسل إليه فيصلى عليه عند بيته لكان ذلكك أرفق به و أيسر عليه قال فغلنا؟؟؟ ذلكك». (1) بر اين اساسء مسلم است كه در كنار 
و خارج از خانه يبامبر صلى الله عليه و آله مكانى براى انجام مراسم نماز بر مردكان اختصاص يافته بود» كه بر اثر كثرت 


بركزارى» محمدبين عمر 


١5 قسم ثانى» ادوارد سخوء ليدن 177 ه. ق. 194117 مء ص‎ ١ جزء‎ -١ 

-١‏ «هنكامى كه در مدينه بوديم» هركاه كسى از ما به حال احتضار مى افتاد» ييامبر را خبر مى كردند براى او استغفار مى نمود 
ويس از آن كه قبض روح مى شدء او و يارانش باز مى كشتند و كاهى مى نشست تا دفن شود. اين مراسم وقت بسيارى را از 
بيامبر مى كرفت و ما از اين لحاظ نككران مى شديم. از آن يسء هركاه كسى از ما فوت مى كردء آن حضرت را خبر مى دادند 
و براو نماز كزارد و برايش استغفار مى نمود و كاهى مى ماند تا در مراسم دفن نيز شركت نمايد. كاهى قبل از دفن مى رفت 
و مدتى نيز جنين عمل مى كرديم. آنككاه صلاح را بر آن ديديم تا كسان خود را يس از مركك به در متزل يبامبر صلى الله عليه 


و آله مى برديم تا او براى ميت نماز بخواند و اين كار بر ييامبر آسانتر بود و جنين مى كرديم.) 


ص: 1١91/‏ 
واقدى كه تا سال 7٠١/‏ هجرى مى زيسته» ذيل روايت ابوسعيد مى نويسد: 


«فمن هناك سمّى ذلك الموضع موضع الجنائز لأنْ الجنائز حملت إليه ثم جرى ذلك من فعل الئاس فى حمل جنائزهم و 
الصلاه عليها فى ذلكك الموضع إلى اليوم». )١1(‏ موضع الجنائز در كفته اى از آورده هاى عبدالله بن عمر ذكر شده است.او كه 
تا سال 7 هجرت به سر مى برده» ضمن روايتى از ماجراى رجم ” تن از روسبيكران يهودى به دستور بيامبر و بر اساس قانون 


يهود مى كويد: 


«فأمر بهما فرجما قريباً من موضع الجنائز عند المسجد/. )١(‏ امام بخارى از اين حديث در صحيح., (07) ياد كرده است. (6) ابن 
عمر در كتاب «حدود) (باب الرجم فى البلاط)» به جاى «عندالمسجد)؛.ء «عند البلاط) (2) آورده است و در روايت ابن عّاس 


كه السيالاين ستل :ناكد 1قابوا ليك كردهائذه شير «أمردرسول الله بيجم الليوذيين عد باب الحتكدنة هذه اكز 


ابن حجر عسقلانى (2) ضمن شرح حديث 13579. به نظر ابن بطال استناد كرده كه: (انّ ادلي الجنائز بالمدينه كان لافيما 


بمسجد النْبِىَ من ناحيه المشرق». (/4 يس موضع جنازه ها در سمت شرقى حجره هاى بيامبر بوده است و اين نشانىء با 


-١‏ «از آن يسء محلى را كه مردكان را به آنجا برده» نماز بر آن ها مى كزاردند» به محل جنايز يا جاى جنازه ها ناميده شد و 
اين اسم تا به امروز بر آن باقى است.) 

-١‏ ايس فرمان داد كه آن دوء نزديكك موضع محل جنايز و كنار مسجدء سنككسار شوند.) 

بد كتان الجنائز» بان 2٠‏ الشلاه غلى الجتائر بالمضلى و المسجدء حديث 1794 و عووع 

- كتاب تفسيرء باب © «قَلٌ كَأَنُوا بالتّوراه». 

ه- منظور از «بلاط»» زمينى است كه با سنكك و آجر فرش شده باشد. در فارسى به آن خيابان سنكفرش مى كويند. 

#- فتح البارى. ج *. ص ١94‏ 


لددريه جار بتار ها مضل الكائر السو مشرق عسي به سعد روف 


١56 ص:‎ 


آنجه به عنوان «عند البلاط» آمده است, مطابقت دارد؛ زيرا به تصريح ابوعبيد بكرى «البلاط بالمدينه ما بين المسجد و السوق» 


وعدا امت كين نويه :اننا سف فى سكم رشان بعى ده اليك 


ابن مكان در نقشه اى كه ابن نيار از بناى حجره و مرقد ارائه داده و آن را با جمله «هاهنا كان يصلَى على الجائز خارج 


السحدة ودتس كرك امكو ذقنا مرا سية فرق ووس جدار رقن و مصكره قراو داش اسك 


براين اساس معلوم مى كردد كه هم اكنون موضع جنائز در زمان يبامبر» در داخل ضريح (/ شباكك شرقى) قرار دارد كه در آن 


زمان» مجاور ديوار شرقى خانه ييامبر بوده اس 


در خصوص بررسى فقهى جواز يا عدم جواز نماز بر جنازه در داخل مسجد يا خارج از آن» بر اساس مستندات تاريخى 
مذكورء ابن قم جوزى در كتاب «زادالمعاد» (ج 2١‏ ص »)15١‏ نتيجه مى كيرد: «و الأفضل عليها خارج المسجد؛ و نووى در 
«اشرح صحيح مسلم)» حاشيه بر ارشادالسّارى (ج ع ص 205 مى كويد: «فى جواز الصلاه على المت فى المسجد) و قسطلانى 
در ارشادالشارى (شرح صحيح البخارى» ج ؟, ص 678) و بدرالدّين عينى در «عمدهالقارى) (جزء ل ص )١3١7‏ و ابن حجر 
عسقلانى در «فتح البارى» (ج ”7 ص 299)» نظر مى دهد: «و هذا يقتضى الإجماع على جواز ذلك». )١(‏ 


8 ب: مناره هاى مسجدالنبى 
مسلم است كه در عهد رسول صلى الله عليه و آله. مسجدالنّبِى داراى مناره اى نبود و بلال بر ستون مرتفعى كه در خانه عبدالله 
بن عمر قرار داشتء اذان مى كفت؛ ولى يعقوبى در تاريخ (1) با ترجمه فارسى كفته است كه بعدها «غلامى از عبّاس» كه او 


را كلاب مى كفتند» مناره اى 


-١‏ ١اين‏ امر مستلزم اتفاق نظر نسبت به جواز آن موضوع مى باشد.» نكك: كلينى» الكافى» ج ا ص 187 به نقل از ابوالحسن. 


؟- تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص ا.ءع 


ص: 1١919‏ 
براى مسجد بساخت.») 


در زمان وليدبن عبدالملك در ١88-9ه.‏ ق. جهار مناره در جهار كوشه مسجد بنا نهاده شدء كه بعدها در خلال تغييرات 


ساختمانى مسجدء تجديد بنا و تخريب كرديد. 


آخرين مناره هاى مسجدالنّبى در يايان عصر عثمانى هاء ينج مناره بود و سعودى ها يكى از آن ها را در مجاورت «باب 


الرّحمه» خراب كردند: 


.١‏ مناره رئيسيه؛ اين مناره كه در ضلع شرقى ديوار قبلى مسجد قرار دارد و از آثار و ساخته هاى «سلطان اشرف قايتباى) در 
سال هاى 87 ىل 88/8/و 857 ه. ق. مى باشدء داراى متر ارتفاع است و همجنان در كنار «قبه الخضراء» يابرجاست. 


؟. مناره باب الس .لام؛ اين مناره كه در ضلع غربى ديوار قبلى مسجد قرار كرفته و تاكنون يابرجاست,ء به فرمان عمربن عبدالعزيز 
بنا شد؛ ولى جون مُشرف بر خانه مروان بود» به دستور خليفه وقت» آن را خراب كردند و بيعدها در سال 8١/ه.‏ ق. «سلطان 
محمد ابن قلاوون» مجدداً آن را بنا كرد. بعضى از مورّخان. از جمله ابن فرحون با اين نظرء هم عقيده نبوده و كفته اند كه اين 


مناره از ساخته هاى «شيخ الخدّام شبل الدّوله) معروف به حريرى است. 


3 مناره باب الحمه؛ از آثار سلطان اشرف قايتباى» در سال كلل ق. است و متأشفانه در توسعه مسجد توسشط سعودى هااز بين 


رفت. 


؟ و ه. مناره هاى سعودى؛ كه يكى در ضلع شرقى و ديكرى در ضلع غربى ديوار شامى مسجد النّبِى است و در جريان توسعه 
مسجد توسّط ملكك عبدالعزيز بنا كرديد و در ميان مناره هاى سرزمين هاى اسلامىء از لحاظ هنر و معمارى» شكوه و جلال 
خاضرى دارد. مناره اى كه در غرب ديوار شامى قرار دارد» به نام «شكيليه) و دومى كه در شرق ديوار شامى واقع استء به نام 
«سليمانيه») نام كذارى شد. هريكك از اين مناره ها هفتاد متر ارتفاع دارد و يى و اساس هر كدام, هفده متر مى باشد. اين دو 
مناره جايكزين مناره هاى بنا شده از سوى عبدالمجيد عثمانى در قسمت هاى شرقى و غربى جهت شامى مسجد بود كه به نام 


الشكيليّه و الخشبّيه و نيز المجيديّه در جهت غربى و السنجاريّه و العزيزيّه در شرق مسجدء مشهور بودند. 


نكك: ييكره هاى 4 "؛ 49-1٠١‏ 11" 


٠٠١ ص:‎ 

فصل جهارم: مسجد قبلتين 

الف: قبله كاه مسلمانان 

طبق آنجه مورد توافق مؤْلّفان سيره و مورّخان اسلامى استء نخستين قبله كاه مسلمانان» بيت المقدس بود و ييامبر اسلام رو به 
سوى آن مكان مقدّسء فرايض خويش را به جا مى آورد. 


يس از هجرت محمّد صلى الله عليه و آله و صحابه اش از مكه به مدينه و استقرار مسلمانان مهاجر در مجاورت انصار و تثبيت 


اين آيات» در سوره بقره آمده است و به استثناى آيه /ا/ا١ا»‏ بقه آيات (از شماره ”2 نا ) به تر تيب مسأله قبله و تغيير جهت 


آن را به ياد مسلمانان مى آورد: 


سَيَقُولَ الشفكاءٌ من النّاسِ تا وََامُعْ عَنْ بهم الى كانُوا ََيهَا قل لله الَْضْرِق وَالْمَغِْبُ يَفدِى مَنْ يَنَهُ إِلَى ورالخداير» 
وَكذَّلِك جَعَلنَاكمْ مه ه وَسَطالتَكُوُوا سهَدَاء عَلَى النّاس وَيَكُونَ الول عَلَدكُمْ شَهيداً وَمَا جَعلا 


-١‏ بيت المقدس. 
-١‏ بيت عتيق / كعبه. 


١ ص:‎ 


قله الى كنت علا نا للم من 2 بعُ الرَسُولَ من يَنقَِبُ عَلَّى عَقِبِهوإنْ كانت لكبيرة إن علَى الِّينَ مدَى الل وميا كان الله 
بض يع ير اتكم إن اله الئاس لَرَعُوفٌ رَحِيم» * قد ترَى تَقَلْتِ وَجهسك فِى الشَكَاءٍ تر كك فيه وام فول تش كه يداد 
جد ارام وَحتُ تيا كم لوا مجو هكم صَطرة ونان أوُوا الكتماب لَيعَلمون أ الْحقَ من وهم وي لبا عا 
يَعْملونَ» * وَلَيْنْ َنَعتَ الذي أوثوا الكتنات بكل انه مرا تَبِعُوا قتلتكك وَمَا أَنْتٌ يِتَابع قتلبَهُع وَمَا : يعض عض م بتَابع ِل تغض وَلَيِنْ انبعت 
أَْوَاءهُعْ وِنْ ع بغ ما جك مِنْ العم إتكك إذا لَِنْ الطَالِينَ: الي اشع الكت فق حم يعن تاد ون يتم 
يَكتمُونَ الح وَهُمْ يعْلمُوَ: الْحنٌّ ون زوك قلا تكوكنٌ من المقترين: ولك ومجهة مو مولا ُو اخيرات أَِنَ ما تَكُوئُوا 
َأْتِ تٍ بكم الل جبيعا إن الله علَى كل َئ ء ديه * وَمِنْ عحيِتٌ خَرَجْتٌ وَل 0 

الله بعال عَمَا تَمَلُونَه « ون حَيتُ حرجت كول وَتهَكك شَطَرَ جد الام وحَِتٌ ما كثنم فَولُوا وجو مَكع شَطَرَهُ نا يَكونَ 


ناس عَلَيكُمْ * : خيجة إن الينَ طَلْمُوا دهع كلا َحْمَْهْعْ وَاخَْوْنى وَلِاتِمْ نغمتى عَلَيكمْ وَلعلكم نَْ نَهْتَدُونَ. )١(‏ 


3 


بطع 


4 


- «مردم سفيه و بى خرد خواهند كفت: جه جيز موجب شد كه مسلمانان از قبله اى كه بر آن بودند بيت المقدسء رو به كعبه 
آووذنك؟! بكو اى يبافير؛ مشرق و مغرب از آن نهدا اث و هركه .را تواهد او را يدراه راسث هذايت كند وما جتان شما 
مسلمانان را به آيين اسلام هدايت كرديم و به اخلاق معتدل و سيرت نيكو بياراستيم كه كواه مردم باشيد تا ساير ملل از نيكى 
و درستى شما بياموزند. جنانكه بيامبر را آكَاءٍ شما كرديم تا شما از وى بياموزيد. اى بيامبر» ما قبله اى كه بر آن بودى تغيير 
نداديم مككر اين كه بيازماييم و جداسازيم و كروهى را كه از ييامبر خدا ييروى كنندء از آنان كه به مخالفت او بر خيزند و اين 
تغيير قبله جز در نظر هدايت يافتكان به خدا بسى بزركك نمود و خداوند اجر يايدارى شما را در راه ايمان تباه نككرداند؛ زيرا 
خدا به خلق مشفق و مهربان است. ما توجه تو را بر آسمان. به انتظار وحى و تغيير قبله» بنككريمء البته روى تو را به قبله اى كه 
بدان خشنود كردى بككردانيم. يس روى كن به طرف مسجد الحرام و شما مسلمين نيز هر كجا باشيد در نماز روى بدان جانب 
كنيد و كروه اهل كتاب به خوبى مى دانند كه اين تغيير قبله» به حق و راستى» از جانب خدا است نه به دلخواه كسى و خدا 
غافل از كردار آن ها كه مطيع و نيكوكار يا منافق و زشت رفتارند نيست و تو اى ييامبر» محمّقاً بدان كه اكر هر قسم معجزه اى 
براى اهل كتاب بياورى يبرو قبله برخى ديككر نشوند و اككر تو تابع دلخواه و هوس هاى جاهلانه آن ها شوىء يس از آن كه از 
جانب خدا علم يافتىء البته در اين صورت از كروه ستمكاران خواهى بود. كروهى كه ما بر آن ها كتاب فرستاديم يهود و 
نصارىء» محمد و حقانيت او رابه خوبى مى شناسند؛ بدانكونه كه فرزندان خود را مى شناسدء ليكن كروهى از آنان از راه 
عناد حق را كتمان مى كنند» در صورتى كه علم به آن دارند» حق همان است كه از طرف خدا به سوى تو آمد و ديكران بر 
باطلند. يس شبهه به دل راه مده. هر كسى را راهى است به سوى حق يا قبله اى است در دين خود كه بدان راه يابد و به آن 
قبله روى آوردء يس هرجا باشيدء بشتابيد به خيرات و عبادات» خداوند همه شما را به عرصه محشر خواهد آورد و خداوند 
محقّقاً بر هر جيز تواناست. اى يبامبر» هرجا و به سوى هر ديار بيرون شدىء رو به كعبه آورء جون اين دستور بر وجه صواب و 
به امر خدا است و خدا از كار شما غافل نيست و اى رسولء از هرجا و به هر ديار بيرون شدىء؛ روى به جانب كعبه كن و شما 
مسلمانان هم هر كجا بوديد» روى بدان جانب كنيد تا مردم به حجت و مجادله بر شما زبان نككشايند جز كروه ستمكار و معاند 


با اسلام» كه از جدل و كفتكوى آنان هم نينديشيد و از نافرمانى من بترسيد و به فرمان من باشيد تا نعمت و رحمتم را براى 


شما به حد كمال رسانم» باشد كه طريق حق و صواب را يابيد.) 


ص: اين 


آووده قحاس روايك كاذو عفسير أيه ##ل قربي اللقق امك ويه كف علامه طاطباى :در «الميزاة فى تفسير القر قبل ان 
نزول آيه 157 بيامبر صلى الله عليه و آله رخ به جانب آسمان مى كرد ودر انتظار نزول وحى بود؛ زيرا دوست مى داشت 
خداوند او را به قبله مخصوص اسلام افتخار دهد؛ نه اين كه به قبله كاه بيت المقدس رضا نداشت. )١(‏ يهوديان» مسلمانان را 
به خاطر متابعت ايشان از قبله يهود سرزنش و بر آنان تفاخر مى كردند. اين امر موجب حزن و تأثّر محمد صلى الله عليه و آله 


از آيه قَوَلَ وَججَكك شَّطَرَ المَشجدٍ الخرام وَ حَدِتُ ما كننُمْ فَوَلوا وجُومَكم شَطْرَهٌ در مى يابيم كه نخستء فرمان تغيير قبله به 
محمّد صلى الله عليه و آله خطاب كرديد و سيس به مسلمانان تعميم داده شد. اين تعبير» مؤيّد آن است كه تغيير قبله در حالى 


تحقّق يافت كه ييامبر به 


-١‏ طبرسىء مجمع البيان فى تفسير القرآنء» جزء 7 ص 18.؛ جاب دارالفكر. جاب 19817 م. 


ص: إوحرل 


نماز ايستاده بود. يس حون او جهت را تغيير داد» مسلمانان به اقتداى او» رو به قبله جديد نمودند. 
ب: تغبير قبله 


بر اساس كفته ابن عتّاس و براء بن عازب و آورده ابن حبانء تغيير قبله در ماه هفدهم هجرت عملى كرديد. انس بن مالكك 
كفته است: «ده يا نوزده ماه يس از هجرت». قتاده و ابن زيد هم آن رادر شانزدهمين ماه هجرت دانسته اند. ولى ابن ماجه و 
سدّى كفته اند: 


«هيجده مأه) ودر روايتى ديك راز معاذبن جبل به (سيزده ماه يس از هجرت)» تصريح شده است. 


اين كفته ها در كتاب هاى: صحيح امام بخارى و صحيح امام مسلم و سنن نسائى ثبت شده و همككى مؤْيّد آن است كه تغيير 
جهت قبله در اواخر سال اولء يا اوايل سال دوم هجرى رخ داده است. 


«تحوّلت القبله إلى الكعبه بعدها ما صلى النبى ثلث عشر سنه إلى بيت المقدس و بعد مهاجره إلى المدينه صلى إلى بيت 
المقدس سبعه أشهر). )١(‏ و كفته اند كه شايد كلمه «عشر) در «سبعه اشهر) افتاده باشد! بعضى از آورده هاى راويان اماميهء ”١‏ 
سال يس از هجرت» و «يس از بازكشت از نبرد بدر» را تصريح كرده اند. (7) ولى نظريّه مشهور از شيخ صدوق (2) است كه 


تاريخ تغيير قبله را نوزده ماه يس از 


-١‏ «بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله يس از اين كه سيزده سال به طرف بيت المقدس نماز كزارد» قبله به سوى >عبه تغيير 
يافت و نيز يس از اين كه آن حضرت به مدينه مهاجرت كردندء به مدت هفت ماه به طرف بيت المقدس نماز به جاى 
آوردند.) نكك: مجمع البيان» ذيل آيه «سَيَقُولَ السّمَهاءً» و بحارالأنوان ج 19 ص 1284 ذيل تحويل القبله. 

-"١‏ شيخ طوسى» تهذيب. 


*- من لا يحضره الفقيهء ج »١‏ ص // 


٠١5 ص:‎ 


هجرت دانسته است: 


واقدى معتقد است: «صرفت القبله يوم الإثنين النصف من رجب على رأس سبعه عشر شهراً) و يعقوبى در تاريخ خود» يس از 


جمع بندى مستندات تاريخىء متمايل به رأى واقدى و ابن سعد مى نويسد: 


«وافترض الله عرّ و جل شهر رمضان و صرفت القبله نحو المسجد الحرام فى شعبان بعد مقدمه بالمدينه بسنه و خمس أشهر و 


تغيير جهت قبله در نيمه رجب بعد از يانزده ماه و نيم از هجرت بوده است. نووى در «سيرالروضه» به نقل از مح .دبن حبيب 


«آن روز سه شنبه نيمه شعبان سال دوم هجرت بود.) 
مقريزى در «امتاع الأسماع) كفته است: 


اوكى شعان على أس سنه عشر شهراً على رأس سبعه عشراً حولت القبله من بيت المقدس إلى الكعبه فكان أَوّل شى ء نسخ 
من الشريعه القبله». (7) و بيهقى از ابونعيم به نقل از سعيد بن مسيب آورده است: 


اجام يس: أل مدن ده هدكه هفده عام رة مسو بيك المتلسن تماق كزاره و سوس :دو ماه يكن :از جتكف بدو قله از فيك 
المقدمن به كعد كفت 11 


-١‏ «خداى- عر و جل - ماه مباركك رمضان را بر بندكان خود واجب كردانيد و يس از يكك سال و ينج ماه و به روايتى يس از 
يك سال و نيم از نزول اجلال ييامبر به مدينه» در ماه شعبان. قبله به سوى مسجد الحرام تغيبر يافت.) نكك: ص .80١‏ ج 2١‏ 
ترجمة فارسى: 

؟- («در ماه شعبان» آغاز دهمين ماه هجرت .... يا آغاز هفدهمين ماه؛ قبله از بيت المقدس به سوى ععبه تغيير يافت و بدين 
ترتيب نخستين جيزى كه از شريعت اسلام منسوخ شده. قبله بوده است.) 

*"- دلائل البو ج 2١‏ قبله كرديدن كعبه» ترجمه فارسى» ص 7١١‏ 


ص: كدان 
ب: مكان تغيير قبله 


تررضه كاوشكران به شتاغت دقق اؤلبن مكانى كه تغيين قبلة.ون آن رعابت كرديل با مشكلاث ووهقى قراواتي رويرو ات 
روش يزوهشى مؤلف حقير براين روال قرار كرفت كه اهمٌ نظريات را طبقه بندى و حقيقت ممكن رااز جمع بندى نهايى آن 
ها استخراج كند: 


.١‏ مهم ترين اسنادء حديثى است كه يحيى به نقل از عثمان بن محمد بن الأخنسء آن را اينكونه در دفاتر حديث ثبت كرده 


اسيت: 


«واروتيوك الله ميل الفعلية و آله اماه بويعى: آم بيخزبون الترزاء بق معززوا مق بق سدع فى يقن سلية فرطك له طغاما اقاللك 2 
بشر: فهم يأكلون من ذلك الطعام إلى أن سألوا رسول الله صلى الله عليه و آله عن الأرواح» فذكر حديثها فى أرواح المؤمنين و 
الكافرين. ثم قال: فجاءت الظهر فصلى رسول اللّه صلى الله عليه و آله بأصحابه ركعتين أمر أن يوجه إلى الكعبه فاستدار رسول 
اللمصق اللاعلة ىو آله إلى الكتمه و«اشل الترواته لكلاسق نان شرا واقنس ابن سهد ووالطقاك الكرم او قر 
آورده اند. (7) نيز از طريق محمّرد بن حبيب هاشمى در المنتقى نقل شده است و زمخشرى و مجلسى در بحارالأنوار به آن 


تصريح كرده اند. 


اصل واقعه را على بن ابراهيم» به نقل از امام جعفرين محمد عليهما السلام مورد استناد قرار داده است. طبرسى نيز در مجمع 
البيان» ذيل ايه اشعترل لنياف ساني قر 


-١‏ «ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله از زنى به نام ام بشر بن براء بن معروره از بنى سلمهء ديدن كردند. آن زن براى آن 
حضرت غذايى آماده كرد و كفت: «همجنانكه ييامبر و يارانش مشغول غذا خوردن بودندء از ييامبر صلى الله عليه و آله درباره 
ارواح يرسيدند. يمس حديث ياد شده را درباره ارواح مؤمنان و كافران بيان كرد .... سيس آن زن افزود: ظهر كه فرا رسيد 
بيامبر كرامى دو ركعت نماز با يارانش به جاى آوردندء آنككاه به ايشان دستور داده شد رو به كعبه بايستد. يس» حضرت 
رسول به جانب >عبه جرخيدند و به سوى ناودان ايستادند.» 


؟- تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص ١‏ با ترجمه فارسى. 


٠١8 ص:‎ 


بحارالأ.نوار. باب تحويل القبله به اين واقعه اشاره كرده است. نتيجه اين مجموعه آراء كه به كفته امّ بشر منتهى مى شودء 


بنوسلمه بوده است. 
به نقل از جعفربين محمد نقل شده است: 


«جون وقت نماز ظهر فرا رسيد, محمّرد صلى الله عليه و آله در مسجد بنى سالم بود. دو ركعت از نماز ظهر را خوانده بود كه 


جبرئيل او را متوجّه كعبه نمود.) 


در اين حديث,ء طايفه «بنوسلمه) به صورت «بنوسالم» ضبط شده است؛ در حالى كه: «بنوسالم) در شمال قريه قبا يا جنوب مدينه 


كه محل مسجد جمعه است» سكونت داشتند و اين منطقه با قول ام بشر كه خود از «بنوسلمه) بود» فاصله و جدايى زيادى دارد. 
از اين روء براى مؤلف حقير شكى نيست كه اين اختلافء به اشتباه استنساخ نُسخ مربوط است. 


؟. استاة كازيكى سيار كوباع آن'اسث كددبه دو قبله تماز كزاردن مسلمائان دن مسجدهاي متمددع وده اسث. به كفية 
«مجد) و آورده صحيح بخارى و صحيح مسلم از ابن عمر» مسلمانان در مسجد قبا مشغول نماز بودند كه يكى از اصحاب» خبر 
تغيير قبله را اعلام نمود و اهل قباء نماز ديكر را رو به كعبه كزاردند. 


مطرى و رزين و ابن نتجار جنين اتّفاقى را در مسجد بنى حرام- واقع در قاع- يادآور شده اند. مسجد بنى حرام در جوار قبيله 


كرده است: 
«تحويل قبله در مسجدالنّبى هنكام نماز ظهر 2-2 داد.) 


عبدالأشهل - 


607 المناسكك و اماكن الحج و معالم الجزيره» ص‎ -١ 


ص: ا" 


بنى حرام بوده» مورد تيك سمهودى نيست. زيرا وى فبرهنا كل و دشان > مسحل قلسة د انز انا از «بنوسلمه» واقع 


شده؛ نه در «بنوحرام). 


ثانياً: تمامى مساجدى كه در دو سال نخست هجرت از منطقه قبا تا وادى عقيق و حرّه شرقى و غربى و وادى قناه از منازل 
«بنوحارثه) و «بنومعاويه؛ و «بنوعبدالأشهل) در شمال شرقى و شرق مدينه و «بنوسالم» و «بنوسلمه» احداث و بنا شده بودندء» قبله 
انوي يه وض موك التقسنى داقع امك و سلما #احي ال فقون علبي القوان اقش ا ادن قال قاف قله وروي كرواتلة 
اند؛ يا نماز ظهر را به سوى بيت المقدس خوانده و يس از شنيدن خبر تغيير قبله» عصر را به سوى كعبه خوانده اند. به اين 
لحاظ مى توان تمام مساجد مذكور را ذوقبلتين خواند؛ ولى آنجه مورد نظر يوهند كان بوده. اين است كه مكان اولين نماز دو 
قله اق مسقة ونبول االد عسل اللدعله نالسرا باعي توس كان الات خصوفا الوق و ابن ؤثاله ميك مسلده ]12 


تاكنون به مسجد قبلتين شهرت يافته» در اين خصوص. مقدّم بر ديكر مساجد مدينه دانسته اند. 
ت: بناى مسجد قبلتين 


مسجد قبلتين در حرّه الوبره (شمال غربى مدينه» يا در غرب مساجد دامنه كوه سلع) قرار دارد كه فاصله آن تا مسجدالْنْبى سه و 
نيم كيلومتر است. از وضعيّت ديرينه بناى مسجد تا قرن هفتم هجرىء مداركك صحيح و مشخصٌّى در دست ندارم؛ ولى مسلم 
اسث كه اين مسجد داراى بنايى بوده اسث. ابن نمُودار اين مسجد را مورد توججه زائران مسلمان دانسته واز بناى مخروبه آن 
توصيفاتى آورده است. )١(‏ در سال ”847 ه. ق. شاهين الجمالى (شيخ الخدام مسجد النّبى) آن را تجديد بنا كرد و سلطان 
سليمان عثمانى در سال ٠48ه.‏ ق. به ترميم و بازسازى آن اهتمام ورزيد. 


در 56 محرّم سال .ه. ق. رفعت ياشا (اميرالحاج مصرى) به زيارت و مشاهده مسجد مزبور موقق شد و آن رادر مرات 


ات إخان مده الدهول هن و١١‏ 


ص: لل 


قسمتى از ديوار حياطش به جاى مانده بود. وى عكسى از اين مسجد برداشت كه به وضوح معلوم مى سازد كه بقاياى آخرين 


ترميم بنا در سال ..ق.است. 
(نكك: ييكره ١ط-‏ ع 


ن اساش:أظهال نظ كاز شداسان امتاينةاطاى مبخرويه سال +018 ق: باقن مانذه بوددوابة استساى ترميع عي ناصولى قنتعت از 
سقف و ديوارهاء اقدامى در بناى آن صورت نيذيرفت؛ تا اين كه «ملكك عبدالعزيز آل سعود) دستور داد آن را با طرحى نو احيا 
نمايند. 


وو لض حقين دو" خلال سال عاق اكات وا و عسي زازق > امكاق قطالعه و يروس انناف مسضد رااهدا كرد 


بناى مسجد از دو قسمت قبلى (جنوبى مسقّف) و حياط تشكيل شده است. طول آن 4 متر» عرض آن 5١7‏ و ارتفاع ديوار 6١7‏ 


در زاويه شمال شرقى حياط مسجد. مناره اى زيبا بنا كرده اند. حياط مسجد داراى دو در شمالى و غربى است و در غربى» 


منتهى اليه جاده اى است كه زائران از آن سمت وارد مى شوند. 


ووقيينان سنت عه مدر ان سوق كتية اناك شده است و در سمت راست در ورودى ديوار شمالى شيستان» نشانى 


به غنواة محل مود ا دكت المقدين ك3 ارده كه هوا تسا فده شن ترقلط دسق رار فين كفك كان ره ركه فده إنيك: 


بر مدخل در ورودى- غربى» روؤى تابلويى كه از طرف وزارت حج و اوقاف عربستان آويزان شده اسك عه ركاشكه اتن: 


«مسجد القبلتين سنن عام 0 


اين تاريخ به قبل از بازسازى شاهين جمالى در 4897ه. ق. مربوط مى باشد. در اين صورت معلوم مى كردد كه شاهين جمالى 
بناى مسجد قبلتين را ترميم كرده است؛ ولى خط خوردكى روى عدد 60 نشان مى دهد كه بعد از نصب تابلوى مذ كور 


عده اى نسبت به تاريخ يادشده ترديد داشته اند. شايد 480 را اشتباهاً 88٠‏ آورده اند. 


مسجد قبلتين در شمال حره الوبره نزديكك دانشكاه اسلامى مدينه ودر جهت شارع 


5١9 ص:‎ 


«الجامعه الإسلاميه) شرق «وادى العقيق»» كنار «باغستان سيّد حمزه غوث» قرار دارد. و آن در شمال مسجد است. متأسفانه در 
سال هاى اقامت و سفرهاى يزْوهشىء اين بوستان به صورت زمينى بزركك كه تنها در بعضى از جوانب آن درختان سبزشده اى 
به جشم مى خورد؛ در آمده بود و ديكر شباهتى به يكك بوستان يا به اصطلاح اهل آنجا: بستان نداشت. (بيكره هاى ”- ©؛ ا 
ع2 


ص: 5٠١‏ 
فصل ينجم: مسجد شُقيا 
الف: روستاى شقيا 


شّقيا دن لغث به معناى توشيدن است :و الشدقيا قرية ائ أست كه به كفته ياقوث حموى (1) از ساغفه عاق اشراف قديمى مديئة 


بوده ودر 4 ميلى مدينه و به كفته خوارزمى در 59 ميلى مدينه واقع شده است. 
فيروزآبادى به اظهار نظر ابوبكر بن موسى استناد كرده است كه: 


[النقاهر بالمدي نيا عاق سفت رسو الله محمول على هذاء لأنّ الفرع من عمل المدينه). (5؟) سيبس موضع جاه را مورد 
شناسايى و اظهار نظر قرار داده» معلوم مى سازد كه: 


«و أمًا البئر الّتى على باب المدينه بينها و بين ثتيهالوداع على يسار السالكك إلى ذى الُحليفه و يظنّها أهل المدينه إِنّما هى السقيا 
المذكور فى الحديث فالظاهر أنه وه). (9) 


777 معجم البلدان» ج ”2 ص‎ -١ 

1- «السقيا؛ جاهى است در مديئه كه ييغمبر خدا صلى الله عليه و آله از آن مى نوشيد. البته اين كونه شايع شده است. زيراآن» 
ميدن 1و عطق من ينه اسع 

"- «و اما جاهى كه نزديكك دروازه مدينه است و بين مدينه و ثتنه الوداع» در سمت جب كذر ذى الحليفه واقع شده و اين كه 
اهل مدينه تصور مى كنند كه همان سقياى ياد شده در حديث استء به نظر مى رسد كه توهّمى بيش نباشد.) المغانم المطابه 


فى معالم طابهء ص ١7/4‏ 


ص: 51 


ياقوت حموى به نقل از عبدالعزيز بن اخضرء از يحيى بن ثابت و او از احمدبن حنبل به نقل از هشام بن عروه و در نهايت از 
عايشه روايت مى كند كه: 


امعد سوق الله فيتل :علق لد رلاابكاه بعانه رشاع فاه لقنا كه يه عا ءسقنا قدو نك انك امع ور فته هفز 


نكارش ديكر: «آب سرد طلب مى كرد.) 


واصفهانى در دهه نخست قرن سوم هجرى از «سقيا الجزل» و «سقيا يزيد) و «سمَيا غفار ازامٌ البركك ياد كرده؛ ولى در 
بلادالعرب ذكرى از اين موارد نكرده است. 


در منطقه السقيا به كفته مؤلّفٍ «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره» كه در خلال قرن دوم و سوم هجرى به سر مى 
برده است: نخسلتان هايى بوده كه يس از يبامبر اسلام» آن ها را قطع كردند و سيس در سال 58 ه. ق. مجدداً باغستان مذ كور 


رااحيا نمودند. در سال 7 ه. ق. بار ديكر اين باغستان دو معرض ايوق قران كرفت .وسه.هميف ساق :در سال لاه ق.. 


در قرن نخست اسلامىء در كناره اين منطقه. مزارع و نخلستان هاى حسن بن زيد قرار داشت و داراى سى جاه بوده و كفته اند 


كه: دهانه جاه ها را با جوب بست هايى مى يوشانيدند. 


ذو مان خادقك مت كله هحام اد كووز ان زو سطا سد كرديق كيه كنهة ووي: اب دك نكما مرف امف انز كيد 
نمى توان باور داشت كه توصيفات مؤلّف المناسكك با منطقه سقياى واقع در حره غربى مدينه مطابقت داشته باشد. به عقيده 
52 سقياى مورد نظر كتاب المناسككء» همان منزلكاه بين «العرج» و «الأبواء؛ كه به امّ البركك مشهور بوده است؛» مى 


باشد و ارتباطى با موضوع مورد بحث ندارد. 


به هر حال آنجه مسلم استء سقيا به عنوان محلّى كه در متن حديث و تاريخ حيات بيامبر صلى الله عليه و آله بوده» مورد توبجه 


حديثى كه اساس اين توججه و نككرش شدء نيايشى است كه محمّد صلى الله عليه و آله در باره مردم مدينه نمود و نخستين بار 


ص: 517 


آشكار ساخت. 


مجموعه هاى مدوّن حديثء تواريخ و كتاب هاى سيره؛ انشاى دعاى مذكور را به روايات متواتر از طريق صحابه و تابعين» 
غالباً از لحاظ لفظ و معنى» هم افق نكاشته اند. 


اهم اين اسناد» سندى است كه ترمذى آن را «حسنٌ صحيحٌ) خوانده و به سند معتبر از على بن ابى طالب آورده است: 


اعن على عليه السلام: حرجنا مع رسول الله - صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- حّى إذا كا بحرّه السقيا الَّتى كانت لسعدبن أبى 
وقاص. فقال رسول اللّه- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- اثتوثى بوضوء. فتوضًأ ثم قام فاستقبل القبله. فقال: اللّهمْ إن ابراهيم كان 
عبدك و خليلك و دعاك لأهل مكه بالبركه و أنا عبدك و رسولك. أدعوك لأهل المدينه أن تبارك لهم فى مُدّهم و 
صاعهم مِتُكى ما باركت لأهل مكه مع البركه بركتين». )١(‏ ابن شبه و طبرانى به سلسله اسناد ديكر روايتى نقل مى كنند كه 
معنا و لفظأ تقاوات بان سحديرث يافاشده اتذارد: الحملايق عضيل از طرق واوياق شكرة او ابوقناده تقل من كتد كد اين واقعه دز 


«الحرّه عند بيوت السقيا» بوده است و در دعاى محمّد صلى الله عليه و آله يس از «فى صاعهم و مدّهم) مى افزايد: 


«... و ثمارهم. الهم حبب إلينا المديئه كما حببت إلينا مكه و اجعل ما بها من وباء بخم. اللهغ إِنّى حَوْسْتٌ ما بين لابتيها لما 


-١‏ «از على عليه السلام نقل شده است كه: همراه با ييغمبر به حره السقيا كه از آنِ سعد بن ابى وقاس بود خارج شديم و رفتيم 
يروردكارا! ابراهيم بنده و خليل تو بود و در دعاى خود از شما براى اهل مكه بركت خواست,ء من هم بنده و رسول تو هستم و 
از تو مى خواهم كه به ترازوى اهل مدينه بركت دهىء همانكونه كه به اهل مكه بركت دادى و هر بركتى دو بركت همراه 


داشته باشد.») 


ص: وردنا 


إبراهيم الحرم». )١(‏ محمدبن عمر واقدى, توقف محمد صلى الله عليه و آله را در ميان خانه هاى سقيا كه در مسير مدينه بدر 
قرار كرفته» مربوط به زمانى مى داند كه وى عازم نبرد بدر بوده است و به روايت ابن ابى ذئب به نقل از المقبرى وو اواز 
عبدالله بن ابى قتاده به نقل از قتاده» يس از خروج از مدينه در ميان خانه هاى السقياء (/ بيوت السقيا) نمازى به جاى آورد و 
آنككاه دعاى مشهور را در حق شهروندان مدينه بر زبان جارى نمود. (7) واقدى در اين استناد تاريخىء به كفته سعدبن ابى 
وقاص باور آورده واين توقف را در روز يكشتبه دوازدهم رمضان بر سر راه بدر دانسته است؛ ولى سند تاريخى نمازكزاردن 
بيامبر را به قتاده نسبت داده است كه از قول يدرش كفته بود: ييامبر نزديكك خانه هاى سقيا نماز خواند و براى مردم مدينه دعا 


فرمود. (0) ابن زباله از عمربن عبدالله دينارى و عمار بن حفص با تأكيد نقل مى كند: 


إن الى - صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- عرض جيش بدر بالسقيا و صلى فى مسجدها و دعا هنالك لأهل المدينه أن يباركك 


لهم). 


بر اين اساس و با توجه به ديكر متون و مراجعء به ويزه كتاب هع (الموطأ) امام مالك تحت عنوان «الدعاء لأهل المدينه) مى 


توان نتيجه كرفت كه: 


نه رسول الله عنكن الاغليهو ادر أغاق مقر ورمخاطره ولاه كو مقا (فر سرسو .و خونى كدءذن غرت عذيعة: در كتاره 
حرّه غربى از حره الوبره واقع شده؛ وضو كرفت و در مسجد اهل آنجا نماز آورد و براى مردم مدينه دست نيايش بلند كرد. 
لك 


...«-١‏ و ميوه هايشان. خداوندا! دوستى مدينه را در دل هاى ما بيفكنء همانككونه كه ما را دوستدار مكه نمودى وهر آنجه وبا 
در آن است دور كرده و در خم قرارده. خداوندا! من ميان دو منطقه آن را حرم كردم, همانكونه كه با زبان ابراهيم» حرم حرام 
كرديد.) 

؟- «مغازى») واقدى» ج ١‏ ص 218 ترجمه فارسى. 

'- «مغازى)» ج »١‏ فصل بدرالقتال. 

؟- فضائل مدينه در عقيده دينى اسلام. 


ص: ع1" 
ب: بناى مسجد سقيا 


بناى قديمى مسجدء يس از ويرانى» نخستين بار در نيمه قرن نهم ه. ق. به همت و سعى نورالدٌين سمهودى شناسايى شد و يس 
او حفارى واكشاف هحراب انزانناباق كشة: سمهودى من تكارد: 


از ظاهر آثار به دست آمده جنين معلوم شد كه مساحت مسجد سقياء هفت ذرع در هفت ذرع بوده و با سنكك و كج بنا شده 


بود. يس از كشف مكان مسجد و آثار اولي اهل مدينه به ديدن و زيارت آن شتافته» بناى مستحكمى جايكزين خرابه هاى آن 


سعيودع او المتاسيكت ابو عبدالله ادق دو قزق اول شجرض نشل ال «شدمين خوه روايث كرده كه مشتحد شرقنا يك اذ 
زيارتكاه هاى مردم مدينه بوده است. ابن شبه نيز در قرن سوم هجرى در فصل «المواضع التى صِلَى فيها النَبنَ و مساجده» از 
كتاب أخبار المدينه» مكان ياد شده را با وصض «متبررك» ذكر كرده وو از آن يادها نموده است. 


على ين فوسى نه ينا مسد شيا اشارة عن كلد وعى كويد 


آن مسجد هم اكنون (سال *10 ه. ق.) به قَبْهَالئَؤن شهرت دارد. )١(‏ عبدالقدّوس انصارى در «آثار المدينه المنوّره)» وجه 
تسميه اين مكان را به قبهالرّؤس جنين دانسته است كه در زمان عثمانى هاء عدّه اى از سران اعراب باديه نشين جون به قطاع 
طريقى (راهزنى) دست زده بودند» اعدام و به دستور حك ام عثمانى در آن مكان دفن كرؤيدته ؤ ال أن سنن ابن مكاةية 


قبهالرؤس شهرت يافت. 
مؤلف حقير تلفظ بومى اهل محل را «قتهالرٌوسٌ» شنيك. 


نايب الصّدر شيرازى آن كونه كه در صفحه 7828 از سفرنامه اش (تحفهالحرمين) آورده. روز 5" محرّم 1١١8‏ 5" ق. از طريق 
دروازه عبدالحميه مدينه را وداع كفته و در آنجا به انتظار بازكشت به ايران دو روزى توقف كرده است. وى از بنايى به نام 


«قبه رأس» در مجاورت دروازه شهر ياد كرده و ديده است كه به صورت زيارتكاهى مورد توجه 


١-وصف‏ المدينه المنوّره. ص م 


ص: 516 


زائران است. نايب الصّدر بى آن كه خود از موقعيّت تاريخى- دينى «سقيا) اطلاعى داشته باشد» تنها به شهرت عمومى اين بنا 


شاوه كردةة مى كويد: 
اين ضعيف با جناب سيد شريف مانديم و ضمناً از قبه رأس الوهابى جويا شدم. 


كفتند: جندين سال قبل شيخ ومّابى به عزم تصرّف نمودن مدينه مُشْرّفهء با جمعى [اين شهر را] محاصره نمودند. آثار جند 
محض يادداشت بر سر او مناره اى ساخته اند ....) 


3 


عكاس يزوهنده (1971/ 18817 م.) كه در روزهاى افتتاح ايستكاه قطار مدينه توسّط عثمانى ها در 1908 م. در اين شهر به سر 


مى بردهء تصويرى از مراسم كشايش اين ايستكاه تهّه كرده كه به خوبى موقعيت اراضى شيا را- كه تا آن ايام بيابانى باير 
بوفطه كقاة من دس كن محمة تعب عط واه افو بتاع مسسخة متنا به همان مكل كدطا كورة رساي ق.) يا برجاست» 


جلوه كرى مى كند و روشن مى سازد كه قدمت آن بسيار يبيش از 150١‏ م. بوده است. 


ب ركزارى مراسم مذكور با حضور نظاميان» اميران و علماى مدينه» در محلى دور از مسجد سقيا و عدم محوّطه سازي اطراف 


بناء به خوبى از متروكك بودن مسجدء حكايتى تأسَف آور دارد. (1) بتنونى از اين مراسم ياد كرده» مى كويد: 


فهو الذاى اضخفحة الدولة الحليه وسما اول قطان المتهوية إلى هذا الاصفال وصبلى إلى المذنت الملووه فى الث شهان سه 
2 الموافق 18 اغسطس سنه 1108 و: «يوم الإحتفال بافتتاح السكه الحديه الحجازيه بالمدينه المنوره فى 8؟ شعبان بسنه 
1(522) در سال هاى اخير» زمين هاى سقيا از حالت مررعه اى يا باير خارج شده وبراى محنقان بسيار مشكل است كه 


-١‏ نكك:. لال على ع/1و١‏ لالإأمط قلا .] وأط وعم مأ كععااع/اق؟ 1 زنااعخالا8 مأطمها. 
؟- الرّحله الحجازيّه» صص ٠‏ و7 و1388. 


ص: 1 


در جستجوى محل مسجدء با مشكلات فراوانى روبه رو شدم و رنج را به جان يذيرا كشتم؛ و ناميد از توفيق مشاهده» تركك 
تفخص نمودم؛ ولى در سال 8" ه.. ق.نا استفاده از افاضات سعد مضِطفَى غطار كة در مدينه سرشناس بود ودر سال هاى 


مع "3 و.اق. شهردار اين شهر بود. يافتن سقيا ميسشر شك. 


بناى ساده و مخروبه مسجد نشان مى دهد كه از آثار عثمانى ها در مدينه است و هم اكنون تنها اسكلت بى در و ينجره اى از 


آن به جا مانده است كه نه عبادتى در آن جريان دارد و نه ديدا ركنند كانى را به خود مى بيند. 


وذ كى ساغتساق مسخد صقيا ابن است: كه ان كتين سفيد ردك هر تفع اسدث كة:دن:دو سحت شرقى دغرى. آنه ذو قنه 
كوجكك قرار كرفته است. 


جهت رفتن به مسجد بايد از شارع المناخه عبور نمود و به شارع العنبريّه و ميدان العنبريه رسيد. در اين ميدان كه در سال هاى 
1785/18 ق. ساخته شده. با ايستكاه قطار قديم مدينه- دمشق كه در سال 1770 ه. ق. توسّط عثمانى ها احداث شده و هم 
اكنون قسمتى از ديوار بلند آن به جاى مانده استء روبه رو مى شويم. اين ايستكاه. مقابل مسجدى است كه به سبكك مسجد 
اناضوفيا توسظ عثماتى :ها بنا شذه امسث: 


محل ايستكاه قطار قديم مدينه هم اكنون به صورت ترمينال حمل و نقل زائران درآ مده است كه از جهار طرف به ديوارهايى 
محصور است. مسجد سقيا در 66 مترى غرب ميدان عنبريّه» داخل محوّطه ترمينال و مجاور ديوار جنوبى مشرف به جاده 
مدينه- مكه- جده واقع شده است. ييكره هاى -١‏ 8؛ 7- ؛ 7- 0 


ص: /10" 


7١18 ص:‎ 

الف: وازه فضيخ 

«فضيخ)» در لغت به معناى شراب انككور. عصيرالعنب و خمرالّمر است و مسجد فضيخ ميان نخلستان ها و خرماستان «العوالى) 
در جنوب شرقى مدينه قرار دارد و منازل «بنو خطمه) در مشرق آن واقع است. از ديرينه تاريخى و علل نامككذارى آنء معانى 
مختلفى در كتاب هاى حديث و اعلام آمده است. اهمٌ آن ها را مى توان به سه نظ ركاه مختلفء طبقه بندى كرد و مورد توجه 


و بررسى قرار داد: 

إن كلم جابرين هيدالله الضارى انك كدامورة اننطتاة انق كيد واايق اقثالة قرار > تعد عه كدت: 

احاصر البِنَ- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- بنى نضيرء فضرب قبته قريباً من مسجد الفضيخ و كان يض لَى فى موضع مسجد 
الفضيخ ست ليال. 

فلمًا حرمت الخمر خرج الخبر إلى أبى أيوب فى نفر من الأنصار و هم يشربون فيه فضيخاًء فحلّوا وكاء السقاء فهراقوه فيه فبذلكك 


-١‏ «ييامبر صلى الله عليه و آله بنى نضير را محاصره و جادر خود را نزديكك مسجد الفضيخ به يا كرد و © شبانه روز در محل 


شراب انككور مى نوشيدند» رسيد. يس دهانه مشكك هارا باز كرده و ريختند آنجه در آن بود و بدين علت مسجد به نام 


الفضيخ ناميده شدك.)») 


ص: 31" 


اث ابن عض كه قورة انساد احفك دن شت كران كرقية من وؤايس كني است: 


«إِنَ النبى- صلى الله عليه [وآله] وسلم- يعنى أتى بفضيخ فى الفضيخ فشربه» فبذلك سمى مسجد الفضيخ). )١(‏ و به عبارت ابو 
يتَغلى: «أتى بجر فضيخ نيش و هو فى مسجد الفضيخ فشربه. فلذلكك سمى مسجد الفضيخ). (1) ". سخن ابو عبدالله است كه 
كلينى در فصل «الحج» فروع الكافى به نقل از محمدبن يحيى و او از احمدين محمد به روايت از ابن فضّال و او از مفضل بن 
صالح به نقل از ليث مرادى آورده است كه كفت: 


«سألت أبا عبدالله عن المسجد الفضيخ لِمَ سممى مسجد الفضيخ؟ فقال: لنخل يسمّى الفضيخ فلذلك سممى مسجد الفضيخ». (*) 
البته در رابطه با دو نظ ركاه نخست و با توجه به بيان مفسّران در شأن نزول آيات مدنى تحريم خمر (5) هيج يكك ازمفسران 
صريحاً و بااطمينان به موضوع ميكسارى بعضى از ياران محمد صلى الله عليه و آله در جنكك بنى نضير (در سال 5 ق.) اشاره 


نكرده يا نظريه نداده اند. با اين همه؛ غالب مورّخان و محقّقان با كفته و آورده يعقوبى در وقعه بنى النُضير هم قلم اند كه: 


«و فى هذه الغزاه شرب المسلمون الفضيخ فسكروا فنزلت تحريم الخمر». (2) 


-١‏ «منظور ييامبر اين است كه آب انككور را در محل فضيخ برايش آوردند و آن را نوشيد» يبس مسجد فضيخ ناميده شد.) 

؟- «در حالى كه او در مسجد فضيخ بود. يكك كوزه آب انككور برايش آوردند و آن را نوشيد» يبس مسجد فضيخ ناميده شد.» 
اداراق ابا عبدالله برسيدم + كرا به آنا مسجد فضيخ كفقند؟ بابي دادة فخل انها فضيخ تاميده من كنوة ودين عاك مسجل بن 
نام فضيخ موسوم كرديد.) 

ع يقرو 8 الا فاده 8ع ماقدو أيه 


ه- «و در اين غزوه» مسلمانان فضيخ نوشيدند و مست شدند و يس دستور تحريم خمر نازل كرديد.) 


ص: ”3 


ولى بر خلاف بعضى از مستندات تاريخىء ماجراى اين ميكسارى مربوط به صحابه اى از زمره ابو انّوب انصارى نبوده است. به 
قول شيخ الطائفه ذيل تفسير آيه و ابوالفتوح رازى و مجلسى به استناد «المنتقى»» ماجرا مربوط به ميهمانى «عتبان بن مالكك» با 
شركت كروهن اق مسلعاتان» اق ان عمله سعد وقاضن يا مييماق اغب التحناة رم عوت: ززدة انث القطق ليل تهانى 
ابوالفتوح رازى «قول بعضى از مفشّران و اصحاب ما آن است كه شرب خمرء هميشه حرام بوده [است] و اين اخبار را قبول 
نكنند.») 


واكر نظريه زين مراغى را در «تحقيق النصره بتلخيص دارالهجره) مدّنظر آوريم» تحريم شراب» خمر و سكر اكر جه مربوط به 
سال 5 ق. است؛ ولى سبب يقين ما به اين كه آيه تحريم در ميانه روزهاى محاصره «بنى نضير» نازل شده؛ نمى شود. 

براين اساسء مى توان از منابع مختلف حديث و تاريخ جنين نتيجه كرفت كه مكان مسجد الفضيخ در طول روزهاى غزوه 
بلى نضيرء اقامتكاه محقد صلى الله عليه و آله بوذة و اين كه در آتجا به نماز ايستاده؛ قول مورد اثفاق همه محققان اسث و وجه 


تسميه فضيخ نيز به هر اعتبار» مربوط به همين ايام مى باشد. 


كلينى در فروع كافى» (7) مداركك متعدّدى مبنى بر متبرّكك بودن مكان «فضيخ) در عقيده دينى- واين كه ياداور حضور 
مضو ميك التاغلوى اله اع مهاد جنك باه اكه إل ابوعيةا للده ردانق اذ توعان نسي او مسرن حي برايف 
از سهل بن زياد» از علي بن ابراهيم مؤكداً به زيارت و عبادت در آن مكان قلم زده اند. 


د فضبخ» ردّالشمس؟ 


در بعضى از آثار دينى» مسجد فضيخ با نام اق اميكرى هون تيكل الشى ) سنخةالنسيى و سعد ركالشدين لتاساتةة 


شكة)اسيت:. 


-١‏ طبرسىء مجمع البيان فى تفسيرالقرآن» جزء 8» ص 187 به نقل از ابن عتباس» جاب دارالفكر 1981 م. 
؟- الحج باب «اثياث المشاهدة و قبور الشهداء»: 


77١ ص:‎ 

سمهودى در «وفاء الوفا بأخبار دارالمصطفى» به كفته ابن شبه استناد كرده كه او از عبدالعزيزين عمران نقل كرده است: 
«مسجد فضيخ به مسجد ردّ شمس مشهور است». آنكاه دو نظريّه مختلف را علت نام كذارى مذكور مى داند: 

.١‏ نظريّه مجد: جون مسجد فضيخ بر تيْه اى بلند واقع شده استء طلوع خورشيد به زيبايى خاصى در آن جلوه كرى مى كند. 


". واقعه اى است كه اسماء بنت عميس آن را ياد كرده و عياض در «الشفاء» و طحاوى در «مشكل الحديث» كفته وى را مورد 


تأييد قرار داده اند: 


صلَّى العصر فقال النبئ - صلَى اللّه عليه [وآله] وسلّم- أ صلّيت يا علي؟ قال: لا. فقال: اللَّهمْ إن كان فى طاعتكك و طاعه رسولكك 
فَارْدّدْ عليه الشمس. قالت أسماء فرأيتّها غربت ثم رأيتها طلعت بعد ما غربت.» )١(‏ طحاوى (1) مى كويد: احمدبن صالح كفت: 


«براى دانشمندان دين يسنديده نيست كه حديث اسماء را حفظ نداشته باشند. اين حديث از نشانه هاى نبوّت است.» 


ابن حزمء ابن جوزىء ابن تيميه و ابن كثير» حديث اسماء را بى اعتبار و به اجماع ردّالشمس را باطل مى دانند. 


طحاوى (متوفاى ١7"ه.‏ ق.) در «مشكل الآثار» (ج ؟: ص )١١‏ كويندكان حديث 


-١‏ «سر حضرت ييامبر صلى الله عليه و آله در دامن على بود. و در اين حال ييامبر در حالت وحى بود» در آن هنكام خورشيد 
غروب كرد در حالى كه على نماز عصر را به جا نياورده بود. ييامبر از على يرسيد: آيا نماز خوانده اى؟ ياسخ داد: خير» يس 
بيامبر فرمود: يروردكارا! او در حالت اطاعت از تو و اطاعت از ييامبر تو بود» يس آفتاب را بازكردان. اسماء مى كويد: ديدم 
كه آفتاب غروب نمود ويس از آن ديدم كه مجدداً «طلوع نمود ...) 


ال مجلس تخا رالآنوان: 


ضر الاب 
أسيماء زا معز و توق خو نفدو اث واتحوق تم دانسه اسك 


ماوردى در «اعلام الْنْبوّه) (ص )١29‏ و بيهقى در «دلائل النُبوه) و ابن سبع در «شفاءالصَدور) و سيوطى در اجمع الجوامع) لج هه 
ص 7377) و «خصائص الكبرى) لج ؟, ص ”187) و اأكشف اللبسن فى حديث ردّالشمس». واقعه را از نشانه هاى ييامبرى شمرده 


انك. 


حافظ قاضى مالكك اندلسى (متوفاى 088ه. ق.) در «الشّغاء حديث را نقل مى كند و به صتحت آن اطمينان دارد و «ابوالمظفر 
يوسف قز اوغلى» (مُتوفاى 08* ق) (1) در التَذكره به قضاوت يدر بزركك خودء ايراد كرفته است. ابن حجر عسقلانى در «فتح 
البارى») اج اهن )١89/‏ بابق موري كرد كرفت كديرا تحلايك اسماء ينث عمس :راود كردم اسه و عرد آنازا اتعخريق 


اسماء؛ علىٌ بن ابى طالب» حسين بن علىء ابوسعيد و ابوهريره روايت كرهه و به دفاع از رجال حديث آن يرداخته است. 


حافظ ابوعبداللّه محم.دبن يوسف كنجى شافعى در كفايهالطالب (ص +78 /179) حديث اسماء را براى كسانى كه به عالم 
غيب معتقدندء غير قابل انكار مى داند و به نظريّه ابن جوزى و ابن تيميّه اعتراض نموده است. حافظ شهاب الدّين ابن حجر 
قينس لنوناق 5/6 ق) ديك اشاءرا يكن علق قاف 2 امقاهلك بو اين طالب ذاسع اسن 191 ااسررة تويماة مه 
توان نورالدّين حلبى شافعى (مُتوقاى ٠١6‏ ه. ق.) را نام برد كه در الشديره النَبِويّه (ج ١‏ ص 61) حديث اسماء را حديثى 
متصل خوائده اث سعد احمد يق دخلاة دو القديره الثو ييه حاشيه خلى: صبريحاً كفده اسك "نظريه ابن جوز قاقد اعتباز 


است. 


شهاب الذين حخفاجى حننى (متوفاق 26١1م‏ ق)) از تعدّه طرق روانت» صدق صكحكن را اسقاظ كردم السك و انرعندالله 


زرقاق هالكن (متوفائ 31195) مى كويد: 


ذأكر اسناد حديث :را يهارى جوزي عرضه مى داشتدذ» من يذيرفت كه حديث اسماءة 


7 صواعق» ص ”,> 


ص: انحر 


اصلى استوار دارد.» )١9‏ كلينى حديث اسماء را از جعفرين ميحكدد الوعيد الله كوه از دو فرزند اسماء شنيده» جنين ثبت 


كرده است: 
«عِدَدَّةٌ منْ أضْدحَابنًا عَنْ سدِجلٍ بْنِ زِيَادِه عَنْ مُوسَرى بن جَعْمَرء عَنْ مَمَرَ بْنِ سَدِجِيدِه عَنِ الْحَسَنِ بْنِ صَدَقَهَ عَنْ عَمَارٍ بْنِ مُوسى َال 


فلك | الو علدا لأو كه السادم افنقية التبية نكال ها غئاة تَرَى هَذِهِ الْوَهْدَ. قلت نَعَمْ. قَالَ: كَانتِ امرأة يجغفر الَى حَلَتَ 
ليا مانن عليه السلام كاك فى عدا المؤْضِع و معّا تاها ون عقر كبك َال لا تاها ما ييكيكك با أكذ. ‏ قَالَتُ: 
كيت لمر الْمؤْمنينَ عليه السلام قلا لَّهَا تين مر الْمؤْمِنَِ وََا تبكينَ لأَبين؛ قَالَت: اهكان 151 كدت موه 
حِدتى به مير الُْنِينَ عليه السلام فى كردا اْمؤضع أب الى. قلا: وما ُو قَالَت: كنت أن وَ َم الْمؤْمِنِينَ فى كردا الموِجدٍ 


- 
عه 


فَقَالَ لى 7 ََيْنَ هده الْوَهدَ؟ قلْتٌّ: نَعمْ. قَالَ: كُنْتٌ أَنَا وَ رَسُولٌ اللّهِ صلى الله عليه و آله كَاعِدَيْنِ فيا إِذْ وَضَعٌ رَأَسَهُ فى ححجرى ثُمْ 
ََقّ حتّى عط وَ حَضَرَث صَلَاهُ الغضر فَكرِهْتٌ أَنْ أحوك رَأْسَهُ عَنْ فَحِذِى فَأَكونٌ كَدْ آذَبْتُ رَسْولَ اللِّ صلى الله عليه و آله حَتَّى 
لا ا ال ار ا َال وم ذَليك؟ قلت كرفت أن 
أوويككه كال فقا و اش تَقْبَلَ القعلة وَ مد يَدَيْهِ كلتيهما وَ قَالَ: اللّهُمَ رد الشّمْس إِلَى وَْيَهَا حَتَّى ْضَ لى عَلِيٌّ قر جَعَتِ السَّمْسٌ إِلَى 
ونه نوفني طلوة اضر : ع الْقّت انْقضَاضٌ الكوكب» 3 


١17-١١8 شرح المواهبء ج ه» ص‎ -١ 

«١ -١‏ كروهى از اصحاب ماء از سهل بن زياد» از موسى بن جعفرء از عمر بن سعيد» از حسن بن صديقء از عماربن موسى روايت 
كرده اند كه كفت: من و ابو عبداللّه وارد مسجد الفضيخ شديم و او به من كفت: اى عمّارء اين كودال را مى بينى؟ كفتم: بلهء 
كفت: همسر جعفرء كه او را امير المؤمنين جا كذاشته بود همراه دو يسرش در اين موضع نشسته بود و كريه مى كرد. دو 
يسرش به وى كفتند: مادر! جه جيزى باعث كريه تو شده است؟ ياسخ داد: براى امير المؤمنين كريه مى كنم. به وى كفتند: 
براى امير المؤمنين كريه مى كنى نه براى يدر ما؟ ياسخ داد: جنين نيستء ليكن حديثى را به ياد آوردم كه امير المؤمنين در 
اين موضع به من كفته بود واكنون باعث كريه من شده. يرسيدند: آن حديث جه بود واو كفت: من و امير المؤمنين در اين 
مسجد بوديم و او به من كفت: آيا اين كودال را مى بينى؟ ياسخ دادم: بله» كفتند: با ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در آنجا 
نشسته بوديم» يس ييامبر سر خود را در دامن من كذاشت. شب شد و به خواب رفت. در آن هنككام» وقت نماز عصر فرا رسيد 
و من كراهت داشتم كه سر حضرت را از يايم بردارم. مبادا كه آزارى به او رسانده باشم. يس زمان كذشت و وقت نماز سيرى 
شد. ييامبر خدا متوجه كرديد و كفت: اى على» نماز خوانده اى؟ ياسخ دادم: خير. يرسيد: جرا؟ در جواب كفتم: ترسيدم كه 
آزارى به تو رسد. يس ييامبر به يا خاست و روبه روى قبله ايستاد و دست خود را دراز نموده» كفت: يروردكارا! آفتاب را 
بازكردان تا على نماز بخواند. يس آفتاب به وقت نماز بازكشت تا اين كه من نماز عصر را به جا آوردم و در بى آن همانند 
رد شدن ستاركان كذشت.» فروع الكافى» ج ع ص 28١‏ الحج, باب إتيان المشاهد و قبور الشهداء. 


ص: ع" 


شيخ مفيد (مُتوفاى 811 ه. ق.) در امالى (ص ونا نايك اسحداء |3 ا دضيدا للد مسوك هجوا قات يدا تقل ان اوم اا 
فاطمه بنت علي بن ابى طالب روايت كرده است. 


؟/ ب: مكان واقعه 
منابع اشن كاوق روشى وذون اق اخباذي ال عسل اده ازائه موده الل 


سمهودى و كلينى مسجد الفضيخ را به عنوان محل حادثه آورده اند؛ ولى طحاوى و قاضى وقوع آن را در «صهباء خيبر) دانسته 


اند و كتاب «خرائج» )١(‏ مكان واقعه را «نين) و ضمن روزهاى نبرد نين دانسته است. 
ب: بناى مسجد 


با توجّه به كفته جعفرين محمّد (7) كه فرمود: 


-١‏ مجلسى» حار ا توان. 
؟- فروع كافى» كتاب الحج, باب اتيان المشاهد و قبور الشهداء. ج 5 ص 09٠‏ 


ص: 77160 


«تمام آثار رسول تغيير كرده است؛ مككر مسجد قبا و مسجد فضيخ و مشربه امّ ابراهيم» معلوم مى كردد كه تاريخ بناى مسجد به 


قرن نخست اسلامى باز مى كردد.) 


خدج عبد الحمية عناص :دو كنات #عمللاة الأهيان قن نايدو لننها زوادز سال 105 دحا مبحةه زارفا ارا ار 


اه ما لس ارسي وه انيع 
مطرى در «التعريف بما آنست الهجره من معالم دارالهجره» در قرن لاق. در وصف مسجد مى نويسد: 


انناق آن ذازائ شاتزده سشفوق بوده كه كدر زمان ١ق‏ زوافرسوده و-مناوه هانق رافرو كته ابت سك هاى انرا راق 


مصارف شخصى كنده وبرده اند). 


در دهه نخست قرن لاق. آثارى از مسجد به جاى مانده بود وابن نيجار در «اخبار مدينهالرٌّسول» به بناى سنكى آن تصريح 


مجملى نموده است. 


مسجد قبا بازسازى كرد. 


سمهودى در نيمه قرن 9 ق. مسجد فضيخ را مشاهده كرده و حضوراً آن را مورد بررسى قرار داده است. وى مساحت مسجد را 
از شام به قبله واز شرق به غرب ١ #1١١ /١5١‏ دانسته است؛ ولى معلوم نمى سازد كه بناى آن از آثار كيست؟ 


ميرزا حسين فراهانى» ملكك الكتاب ناصرى در سال هاى 1:7 و "730 ه.ق. 
مسجد فضيخ را ديده و آن را (در سفرنامه) جنين وصف كرده است: 


اشراف حسنى و شيعى بوده است.» 


ذف على عفرا 3 )"نسحا سكروة انع بن لها مرتتط مد كور ان تساط عتيات عاتن سر عن تيان منع اسلا عر دين 


ريال 3552 ل راستببتال 


ص: 7 


است و شبستان هاى آن داراى 0 كنبد و يكك محراب مى باشد. متأسٌّفانه حياط مسجد خاكى و ديوارهاى فرسوده اش با سنكك 


سياه بنا كرديده است و با كج» روى آن سفيدكارى كرده اند. 


مسجد را در ميان خرماستان «عوالى» ديدم كه سه كيلومتر از شهر دور بود و در منطقه اى كه اهل محلء آن را «بلاد حاجزه) 
مى خوانند. اين منطقه در مجاورت حرّه شرقى جاى كرفته واز طريق خيابان «العوالى» كه در سال هاى ١7/4-1١78١‏ ق. 
احداث شده و خيابان «المطار) يا منتهى اليه تقاطع خيابان «ابوذر» با خيابان «درب الجنائز) مى توان به آنجا راه يافت. ييكره 


هاى 2-١‏ و5-ع 


ص: 7717 
الف: نخستين نماز عيد در اسلام 


واقدىء, ابن سعد طبرىء ابن اثير» ابن كثير» يعقوبى» مسعودى» ابن جوزى از زاد المعاد. به اسناد صحيح روايت مى كنند: اوّلِين 
نماز عيدى كه محمد صلى الله عليه و آله در مدينه به جاى آورد» نماز عيد قربان بود. 


اين عبادت در محلى بركزار شد كه بعدها «المصلى» نام كرفت و كفته اند: تاريخ انجام آن» يس از غزوه بدر و بنى قينقاع 
بوده است. 

در منابعى جند تقريباً انّفاق نظر كامل وجود دارد كه ييامبر اسلام» نماز عيد را در صحرا و فضاى باز مناسب- كه در آن ايام 
منطقه «مناخه» در غرب مسجد النبى بوده- به جاى مى آورده است. )١(‏ به كفته يحيى بن داود بن الفرات» هنكامى كه محمد 


صلى الله عليه و آله براى نمازء به محل مذ كور (المصلى) رسيدء فرمود: 
اعذااسعيط نا ملاتا لأشيعانا وقطرنا لأ قن والاشض مدقي 1 االقلو نه 
-١‏ بخش هاى صلاه العيدين» الصلاه» فى العيدين از جوامع حديث: صحيح امام بخارى» كتاب و صحيح مسلم» كتاب مو 


سنن ابوداود» كتاب "؟ و مسند احمدبن حنبل» جزء ”و ديكر منابع حديث زيدىء اسماعيلى و اماميّه. 


لااايخ جا محل طلبيه بارا ها يراق عبد كرباة و عبد فطر ارت كه له خحبط ا تكة نهد جيزى ان آن كاسلة ىن شرى) 


ص: 7718 
ثبت انس بن مالككء كه ابن شبه در اخبارالمدينه به آن استناد كرده؛ آمده است: 


فريضه جماعتء توصيفات مختلفى به رشته تحرير درآورده اند واز آن جمله است آنجه كه مشتركك كفتارشان است: 


«محمّد صلى الله عليه و آله هنكام رفتن به مصلّىء عصاى عَدْرّه- هديه نجاشى- را در دست داشت؛ يا بيشاييش يبامبر حمل مى 


كردنك.» 


يس از انجام فريضه. ايستاده, نه بر فراز منبر» طبق روايات «انس بن مالكك» و «ابوسعيد خدورى؛» خطبه مى خواند () و 


كوسفندى را قربانى مى كرد. ( 
ب: نخستين مكان نماز عيد 


امام شافعى در الأم و امام بخارى در صحيح, (5) به مستنداتى اشاره مى كنند كه در شناخت محل المصلى كمكك شايانى 


اسيت: 


دو راه از مسجد نبى تا مكان ب ركزارى نماز عيد وجود داشته است؛ راه باريكك كه به «بنى زريق» شهرت داشت و طريق فراختر 


كه آن را«درب السويق» مى خواندند. 
اين دو مسير در غربى مسجد و بين مناخه و مسجد ييامبر بوده است. 


-١‏ «اين» محل جمع شدن ما و محل طلب باران ما و دعوت كننده عيد ما براى عيد فطر و عيد قربان استء نه در آن ستككى بنا 
كذاشته مى شود و نه جادرى بريا مى كردد.) 

5 «أمام بخارى» صحيح» ج ”. ص 1 ؛ امام مسلم» صحيح» ج ١‏ ص 6" ابوداود. سنن» ج ١‏ ص 78 ١؛‏ نسائى» سنن» ج رذ 
ص 185؛ بيهقى» سنن الكبرى, ج *: ص 2198 به نقل از عبدالله بن عمرء ابوسعيدء عبدالله بن سائب» جابرين عبدالله و براء بن 
عازب. 

- نيز نكك: ابن قيم جوزى» زادالمعاد» ج ١‏ ص ١7١‏ 

- كتاب "1 الخروج الى المصلّى بغير منبر 


ص: الخض 


ذو لما اسقط “كرون الغيلة عاد الجن بالطفيا أن داره كان سارو العا 11لخه بس عضيل ور سيت مال و جاور 
خانه «كثير بن الصلت تابعى» قرار داشته كه با توججه به حديث ابن عتاس مسلم خواهد بود: 


«أتى يوم العيد إلى العلم اذى عند دار كثير بن الصلت على سبيل التقريب للسامع و الاقدار كثير بن الصلت محدّثه بعد الْنْبىَا. 
0 امووؤناين مكان در سيعت حتويى بات الشافي) بنابى آشكار دارد و موقعتّت آن بدون هيج ترديدىء» تاريخى شناسانده 


شّدكة اسدث: 


قدمت بناى مسجد مصلّىء به كفته ابن شبه. به نقل از «ابوغسان الكنانى» كه يكى از ياران امام مالكك بن انس بوده مربوط به 
قرن سوم هجرى قمرى است. و مسلم بود كه ييامبر مى خواست آن مكانء زمينى مسطح و در فضاى باز باشد. در آن ارام 
«مناخه) (نزديكترين زمين ها به مسجد بزركك) داراى اين ويد كى بود؛ خصوصيتى كه بعدها به صورت يكك سنت دينى مورد 


توبجه مسلمانان قرار كرفت؛ اكر جه بعدها دستخوش تفسيرها و برداشت هاى فقهى كرديد كه خروج نبى به صحرا: 
«لأنه أبلغ فى التواضع و أوسع للناس» 


«لأنّ المقصود فى الخروج إلى الصحرا تكثير النّاس و ذلك يحصل فى الجوامع و إِنّما كانوا يخرجون إلى الصحراء لعدم تعدّد 
الجوامع بخلاف هذا الزمان». 2 


لمانا كت ناكار ادر تع سافن اكه شر كه مير دوق مدو جساورلف نسي يزةا 

-١‏ اروز عيد به طرف يرجمى كه نزديكك خانه كثير بن صلت بود آمدء به منظور نزديكك تر كردن به شنونده و مقدرتر آن 
است كه محدث ناميرده يس از ييامبر صلى الله عليه و آله كثير بن صلت است.» 

- ابه علت آن كه بيرون رفتن به صحرا در نماز عيدين در تواضع و فروتنى رساتر و براى مردم وسيع تراست». جون هدف از 
رهسيار شدن مردم به صحرا فزونى آن هاست و اين حاصل مى شود در مسجدهاى جامع. در حالى كه در آن زمان؛ بر خللاف 
الآن» مسجدهاى جامع متعدد نبود.) نكك: فتح البارى بشرح صحيح البخارى؛ جزء ا صص /0- 28 بدرالدّين عينى مُتوفاى 
6 .. ق.)» 


77١ صسص:‎ 

سلت ديكرئ كه دستكوش تغييرات زمانه كفث: خطبة ثماز بود كه امير آن رابعد اق تماقو بر عثير نمى خوانك و بعدها 
خطبه بر منبر خوانده شد؛ آن هم قبل از نماز: 

خافظ ان جور عبقلاق تكسين تغبير ذاهتله ابن دو سك راعكمان بن عفاة :ذانسفه ابت 13 كفعه ائذ: 

«أول خط الثاين فى الحضلن على مت عماة يق عفانو 


«أوّل من خطب قبل الصلاه عثمان». (؟) و كفته اند: مروان» امير وقت مدينه نيز جلي كرد (#) و جون كقتدد كه را مروان 
سنت رارعايت ننمود؟ سمهودى در «الوفاء بما يجب لحضره المصطفى» به نقل از عبدالرزاق واو ازابن جريح. از زهرى. 
جنين جواب محقّقان را نوشت كه جون: «أوّل من أحدث الخطبه قبل الصلاه فى العيدين معاويه)! (2) و عياض بى برده ثر 


سخن كفته است: 

«جون مروان عامل معاويه در مدينه بود!) 

ب: مصلى» غمامه؟ 

مورّخان و مفسّ ران و شارحان حديث» مسجد مصلى را مسجد غمامه نيز خوانده اند و آن به اعتبار وقوع حادثه اى بوده كه 
تفصيل آن را از منابع حديث و سنت جنين مى خوانيم: 


.١‏ امام بخارى در صحيح (2) به نقل از عبدالله بن محمد و او از سفيان» به روايت از 


578١ فتح البارى» بشرح صحيح بخارى, ج 5 ص‎ -١ 

"- به نقل از ابن شبه» ابن المنذرء حسن بصرى: نيل الأوطار شوكانى؛ ج . ص 87"؛ الأوائل سيوطى و تاريخ الخلفاء ص ١١١‏ 
محاضره الاوائل سكتوارى» ص ١١8‏ 

“ابن حزمء المحلى؛ ج ده ص 466 بدايع الضيافع؛ ملكك العلماء. 

؟- «اولين كسى كه خطبه بيش از نماز را در دو عيد مرسوم كرد معاويه بود.) 

قت كنانب الواقرو ارو الت اللانشوقا عديك باقدنات لاعفا ف الضل. 


ص: شسفا 
عبدالله بن ابى بكر و اواز عباد بن تميم از عمويش نقل مى كند كه كفت: 
«خرج النْبِىَ إلى المصلّى. ستسقى و استقبل القبله فصلى ركعيتن و قلّب رداءةٌ.». )١(‏ در حديث 88 مى خوانيم: 


«خرج النبى يستسقى فتوججه إلى القبله يدعو و حوّل رداءه ثم صلّى ركعتين جهر فيهما بالقراته». (؟) در حديث 88 به نقل از 


عبدالله بن زيد انصارى مى خوانيم: 


«إِنْ النبىَ خرج إلى المصلَى يصِلَى و إِنّه لتّا دعا أو أراد أن يدعوا استقبل القبله و حوّل رداءه». () .١‏ متقى هندى در 
«كنزالعمّال»» (6) به استناد منابع حديثء به روايت از كنانه مى كويد: 


«قال أرسلنى أمير من الأمعراء إلى ابن عتاس أسأله عن الإستسقاء فقال ابن عتاس خرج النبن- صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- 


-١‏ «ييامبر به سوى مصلى رهسيار كرديد و طلب باران نمود و رو به قبله ايستاده» دو ركعت نماز كزارد» و رداى خود را وارونه 
كرد.» 

7"- (ييامبر جهت استسقا خارج شد و روى به قبله ايستاده» دعا نمود و رداى خود را وارونه نمود و دو ركعت نماز به جاى آورد 
ودر آن دو ركعت آيات رابا صداى بلند قرائت كرد.) 

”- «ييامبر جهت نماز خارج شده.؛ رهسيار مصلى كرديد. هنكامى كه دعا كرد و يا مى خواست دعا كند» روى به قبله مى 
ايستاد و رداى خود را وارونه مى كرد.» 

عاج لى ص 18٠‏ صلاه الإستسقاء. 

ه- «كويد يكى از اميران مرا نزد ابن عباس فرستاد تا از او درباره استسقا ببرسم. ابن عباس كفت: ييامبر در حالت خضوعء 
فروتنى» تضرع. دامن افشانده و با فراخ خارج مى كرديد و دو ركعت نماز مى كزارد؛ همانكونه كه در عيد نماز به جاى مى 


آورد ع 


صسص: 7177 
ويشتقل او عبةالله بن تنه القارقى ررابة قد اكه 


«إنْهِ رأى النّبىَ- صلى الله عليه [وآله] وسلم- يوم خرج يستسقى فحوّل إلى النّاس ظهره يدعو و استقبل القبله ثم حوّل رداءه ثم 
صلَّى ركعتين و قرأ فيهما و جهرا. (1) در بعض منابع حديث؛ محل استسقاى ديكرى را نزديك مكانى دانسته است كه بعدها 


به «احجارالرٌيت) مشهور كرديد: 


فق آبى اللحماقالترأيك وسؤل الله ضكئ الله غليه [وآله] ولوك عند حجار الزيت يق عقنا ركليه يدعي قال:.ه 8/1 
اين مكان نزديكك «الزوراء» مقبره «نفس الزكته» و مشهد «مالكك بن سنان» مى باشد كه همكى آن ها نزديكك بازار مدينه؛ يعنى 
مناخه امروزى يا صحراى محل نماز عيد بيامبر اسلام است. (0) بر اين اساس معلوم مى كردد كه مناخه (5) از «ثنيهالوداع) 
عاد شددى ناتسا فاق مضل و الحديدة :و الحكازية ىالب اكقية ادا د داقع اين امعداد اما فيح ابن فى شندد ابن 
كه مقر القيين: زاكية يناي راذرورى اخجان ريك و سبح قكلى على رانو ادل ع كشنهه امرك لذا يه عكيده مولت صقي 
ين هيح اميق .وينكان بر كرارق بعد اهو على الله عليه و النافاضله ا تمن تراث ور ار كفك 


-١‏ «او بيغمبر را مشاهده نمود؛ روزى كه جهت استسقا بيرون رفته بود. بس به مردم يشت كرده. به دعا يرداخت و رو به قبله 
ايستاد» سيس رداى خود را روى شانه انداخت و دو ركعت نماز به جا آورد و آيه هاى نماز را با صداى بلند تلاوت مى كرد.) 
"- «از ابو لحم روايت است كه كفت: ييامبر را كنار احجار الزيت ديدم كه استسقا مى كردء در حالى كه صورت را با دو 
دست يوشانده بود ودعامى خواند. كفت: ...) نكك: كنزالعمال» متقى هندى» ج ى ص .)58١‏ ابوداود. صحبح ترمذى» 
مستدركك حاكم» صحيح ابن حبان به نقل از: عمير مولى ابى اللحم. 

*- مباحث در باره «احجاز زيت» و «مشهد مالكك بن سنان). 

- جمع مناخات/ مبركك الإبل. 


ص: ارذرفا 


كتوق من نا سك نورمي كروع كد وا رابطه اع ىه ناته با انس وا مسا : وعدزه ذاه ابي 


غمامه در لغث به معناى سحابه )4١(‏ اسث. اين وازه در.متن حندثى از انس بن مالكك آمده است؛ بدين معنا كه در استسقاى 
بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله ويس از دعاى آن حضرت,. لكه ابرى در آسمان مدينه يديدار كرديد و سيس باران باريدن 


كرفت. 
امام بخارى در كتاب اصح" () حديث انس را جنين آورده است: 


اعن أنس بن مالكك أن رجلا دخل المسجد يوم جمعه من باب كان نحو دار القضاء و رسول الله قائمٌ يخطب. فاستقبل رسول 
اللّهِ قائماً ثم قال: يا رسول الله هلكت الأسموال و انقطعت السبل فادع اللَّهِ يغيثنا فرفع رسول الله يديه ثم قال اللّهمَ أغثناء اللّهمَ 
أغثناء الله أغثنا. قال أنس و لا واللّه ما نرى فى السماء من سحاب والالقرعه؟؟؟ و ما بيننا و بين سلح من بيت و لا دار قال 
فطلعت من ووائه. سحابه مثل النرس فلم توسطح السماء اتتشرت ثم أمطرت فلا و الله ما رأينا امس سحا ثم داخل وجل من 
ذلك الباب فى الجمعه و رسول الله يخطب فاستقبله قائماً فقال: يا رسول الله هلكت الأموال و انقطعت الشُبل فادع الله يمسكها 
نا قال فرفع رسول الله يديه ثم قال: اللّهُمْ حو إلينا و لا علينا اللّهِمْ على الآكام و الظراب و بطون الأوديه و منابت الشجر قال: 
فأطعت و خرجنا نمشى فى الشهس قال: شريكف سألت أنس بخ مالكك أ هو الرجل الأول؟ فقال: ما أدرى». (1# 


احا تكد لك ابد 

-١‏ صحيح, استسقاء» دعوات» حج, ادب. و نيز نكك: فصول استسقا. و همجنين: ابن ماجه. سنن اقامه» استسقاء. و: دارمى؛ 
صحيحء استسقاء. و: نسائى» سنن» استسقاء. و: احمدبن حنبل در مسند ج ع ص 178 772 

*- «از انس بن مالكك نقل است كه مردى روز جمعه از در روبه روى دار القضا وارد مسجد شدء در حالى كه ييامبر ايستاده 
بود و خطبه مى خواند. يس رو به رسول الله ايستاده؛ ككفت: يا رسول الله اموال از ميان رفت و راه ها بسته شدء يس از خداوند 
وكوا هنر عاك مله مولن اسان كرون وا عد عدي كتشهوروله كارا مانا ارم عد كا رمد انما رارع كف 
خداوندا! ما را يارى ده. انس كفت: به خدا سوكند كه حتى ياره اى ابر در آسمان نمى بينم و بين ما و كوه ساعء خانه و منزل 
ذنده انم شوق كنت بس آلكاهء ابرض انو اذ يكت وى ظاهر شد و شكاض كديه وسط اسمان رسيد براكتده شد كاه 
باريدن كرفت. به خدا سوكند تا 8 روز خورشيد را نديدم. سيس مردى از همان در در روز جمعه؛ در حالى وارد مسجد شد 
كه رسول الله صلى الله عليه و آله خطبه مى خواند وؤنهووك او اسعاة بو كفك ديا ومنل اللمه اموال از مياة ترقت ربراه ما سند 
شددوبة ا كددا يخا ددن منت را الها هري كرو اف كلك وس سول له شمك كا راو لاسر كنع سدا وار 
احوال ما ونه عليه ما بر دشت و هامون و ميان درّه ها و باغ ها. كفت: يس اطاعت كرديم و بيرون آمديم ودر آفتاب قدم 


زديم. شريكك كفت: از انس بن مالكك يرسيدم: آيا او همان مرد اول است؟ يس كفت: نمى دانم ...). 


ص: ع 


حديث يادشده» كوياى استسقايى است كه ييامبر دعاى آن را در مسجد خود بيان داشته» نه در صحرا. و اين نشانه آن است كه 
استسقاهاى متعدّدى در ميان بوده است؛ يكى روز جمعه هنكام قرائت خطبه. دوم در مصلى. سوم هنكام نشستن بر منبر. جهارم 
هنكام نشستن در مسجد. ينجم نزد احجار زيت در نزديكى هاى الزّوراء. ششم در يكى از غزوات )١(‏ ولى يديدار شدن لكه ابر 


بر فراز صحرا كه همان فاصله بين كوه سلع و مسجد مى باشد» رخ داده است. در حديث ابن عمر مى خوانيم: 
جون باران بباريد» بيامبر تبشمى كرد و كفت: 

الله درٌ أبى طالب لو كان حياً قث عيناه من الّذى نيشدنا قوله؟ 

على بن انى علالتا به 'بااعابيق و كنع« زنا رسول الله كاك أروك: 

وابيض يستقى الغمام بوجهه ثمال التيامى عِصمةٌ للَأرايل) 


(5)بيامبر فرمود: «آرى منظورم همين شعرها بود.) 200 


١١8-١78 صص‎ ١ ابوعبدالله بن قيم جوزىء زادالمعاد فى هدى خير العباد. ج‎ -١ 

؟- (خعدا به ابوطالب جزاى خير دهدء اكر زنده بود خوشحال مى شد. آن كيست كه كفته او را براى ما بازكو نمايد؟ على ابن 
ابن طالبو يه با اسك 236 رضول اللدمفل ايع انيعد كه مكواهين بكر :ذا 

7 امام بخارى» صحيح» ابواب الإستسقاء» حديث إمزهك متقى هندى» كنزالعمال» ج 1 صص زذن و و3273 حديث ١‏ 


ص: إفارفا 


به هر حال كلمه «غمامه» در بعضى روايات جايكزين لغت «سحابه) در حديث انس بن مالكك شده است. يا به استناد شعر 
ابوظالباو يا جوة بس اق دعاق اسسقاء لكه ابرض :دن آسنان ضاف مدي يديدان قده اسك مكان استيقى وعفلى راغنافة 
نيز خوانده اند واين نامى است كه در كتاب هاى قدما از آن نشانى نيست و معلوم مى كردد كه شهرت و عموميّت آن جديد 


است. 
ت: بناى مسجد مصللى 


مسدوودع و ندن لوقام ينا بحب لعفي الات 191 سرمي يدنه ك واف حك على ١:‏ لرظعابه) مرواظط يسكور ا طعرية 
غبة الس در خلال سال عاق 1غ هق 


سرا. 
عزّالدين شيخ حرم نبوى در سال 6/. ق. و مقارن با عهد ناصر حسن بن قلاوون صالحى» مسجد را تعمير و مرمّت كرد. 


فر سال 8219م ق: امير يرد يكق مساق اق قرمائروابان اشرق سيط الذيح اال (تتوقاى 2828 ق)) أن مالك برجن نصر يار 


ديكر آن را بازسازى نمود. 


در قرن سيزده؛ و بنا به متن كتيبه جوبى موجود در ديوار قبلى مسجد؛ «بشم الله الرخمن الرَّحِيمء إِنّما يَعْمْرْ مَساجِدَ الله ... «اللَّهمْ 
شفع النَبىَ فى مجدده السلطان عبدالمجيد خان عزلغره؟؟؟» سلطان وقت عثمانى آن را بساخت. تا اين كه در قرن *او.ق. 


بناى مسجد .نه دست سلظان عبدالحميد ثاثى دوبارة سازى كرديدك كه تا كتون يابرحاسث. 


در سال هاى 148 تا 194 ه. ق. توفيق مشاهده مسجد مصلَّى را يافتم. اين مسجد نزد اهل مدينه» ببشتر به «غمامه) شهرت 
دارد و على بن موسى در «وصف المدينه المنوّره»» (1) به همين نام از آن ياد كرده است. اولًّا: آن را در قسمت باب مصرى 
داشق كد زعي نحل فاصلءاييع 87 سجن مصلل كاك بره اسع (ضن ١‏ كانا ويا اعشف آأفني اند كلنة ببهذه من 


كند كه در مدينه نماز جمعه تنها در سه مسجل نبى» قبا و غمامه 


؟- همانء» ص 5١‏ 


ص: مارفا 
اقامه مى شنكه اميه (رص ١ع‏ 


بناى مسجد 18 متر طول ١"‏ متر عرض و ١١‏ متر ارتفاع دارد. ديوارهاى ساخته شده از سنكك هاى ضخيم سياه حدود 0 ١‏ متر 
ضخامت دارد. داراى محرابى ستككى و مناره اى بلند در ركن شمال غربى مسجد است. مسجدء كنبدى بزركك دارد كه در دو 
سوى شرقى- غربى و موازى آن در سمت شامىء ينج كنبد كوجكك از آثار عثمانى ها آن را احاطه كرده اند. نكث: ييكره هاى 


7“-؟وال-١‎ 


صس: /771 
فصل هشتم: مسجد ذباب 
الف: كوه ذيباب 


ياقوت حموى در «معجم البلدان» ذياب رانام كوهى در مدينه مى داند و به كفته عمرانى» نام يرنده اى است كه به ضبط 
حازمى» «ذباب» تلظ مى شود. 


ابن اثير در النّهايهء ذيل مادّه ذباب» به نقل از هروى مى كويد: 
ذباب به معناى شوم و يا قسمت يُرنده شمشير مى باشد. 


وازابن موسى به متن حديثى اشاره مى كند كه به استناد آن» «ذباب» به معناى زنبور عسل نيز آمده است. به هر حال «ابن اثير) 


در اين كه ذباب نام كوهى كوجكك در مدينه استء ترديدى به خود راه نمى دهد. 


فيروزابادى در «المغانم المطابه فى معالم طابه) (رص +ع هم عقيده با ديكر مورّخان؛» ذياب را ذو باتكل جون غراف وكتاب 


دانسته» عر حا نككارد: ابل بالمدينه). 


مقدّم بر همه مجامع لغتء كتاب: بلادالعرب» اثر حسن بن عبداللّه اصفهانى است كه در دهه نخست قرن سوم هجرى نكاشته 


شده است. اصفهانى جون از كوه هاى مدينه ياد مى كند» در صفحه 0 مى نويسد: 
خدج عيدو الجماء دياف بالمدينه و قربها). 


والكرى عرقفيت سر انبا دوا دلق رز بر اماافى ستاساند كدر انم اقل عق 


ص: كرف 


ثنئه المدينه». (1) اين كوه كوجكك در شمال مدينه. حدّ فاصل مدينه و كوه احدء در مشرق كوه سلع واقع شده است و نبايد 
آن را با ديككر ارتفاعاتى كه به نام ذباب در سرزمين نجد و حجاز وجود دارد و هَمُدانى در «صفه جزيره العرب» به آن ها اشاره 


كرده» اشتباه نمود. 


ابن زباله و ابن شبه از عبدالرّحمان الأعرج روايت مى كند كه رسول اسلام بر فراز كوه ذباب نماز به جاى آورد ودر سندى 


ديكر از ربيع بن عبدالرحمان بن ابى سعيد خدرى كفته شده است: 


در روزهاى سخت قبل از نبرد خندقء بر كوه ذباب» قبه اى (/ جادرى) بر افراشته بودند تا محتّرد صلى الله عليه و آله برامر 
تقسيم نيروها و كندن خندق ها نظارت كند ... و شايد اين اشاره» بعضى از محمّقان بزركك اخبار مدينه؛ از جمله مطرى را به 
اشتباه انداخته است كه مسجد فتح را در دامنه كوه سلع» همان مسجد ذباب تصوّر كنند؛ در حالى كه دو كوه سلع و ذباب» اكر 
جه در غزوه خندق, دو مركز مهم تجمع مسلمانان بوده وهر دو به اعتبارى در شمال غربى ثنيهالوداع ودر مسير خندق است؛ 
ولى وكا ود وق بتسووقض دن روقام الوق خسان دار المضيطق )نز مسعداك كاديق ين كه عورد مر اج :و لش كتن نوكه 


«ذباب» در مسير شامى مدينه و در ناحيه شمالى ثنيهالوداع و مسجد فتح در دامنه شرقى كوه سلع قرار دارد. 


لبه به عقيده مؤّف حقير» ممكن است نام ذباب بعدها به علتى به كوه كوجكك مذكور اطلاق شده باشد. در روايت ابو غسان 
مى خوانيم: ذباب مردى بود از اهالى يمن و نماينده مروان» كه جون اختلا-فى بين او و يكى از انصار روى داد» ذباب مرد 
انصارى را تا مدينه تعقيب كرد و در مدينه او را به قتل رسانيد. مروان يس از خبردار شدن, دستور داد او را بكشند و بر بالاى 
كوه مذكور آويزان كنند. 


ابن شبه به نقل از ابوغسان روايت مى كند كه ملوكك كشته شده را بر فراز كوه ذباب 


١‏ - نكك: امعجم ما استعجما» جزء ”2 ص 24 جاب مصطفى اسقاء قاهره. لجنه تأليف و الترجمه و النشر» /ا 1١‏ م. 


ص: 779 

آويزان مى كردئد؛ تا اين كه هشام بن عروه به زياد بن عبيدالله حارثى كفث: 

يا عجباً يصلّبون على مضرب قبه رسول اللّه- صَلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- .... (1) ولى در مأخذى ديكر: 
عايشه به نقل از حارث بن عبدالرٌّحمانء به مروان بن حكم, كه كشته ذباب را بر فراز كوه آويزان كرد» كفت: 
موقت على عليه رسول اللهستصاى اللدغليه [وآله] وسل دتو اله امصلباء: 87 

ب: بناى مسجد ذباب 


آنجه مسلم استء جه به اعتبار قَه كاه محمّد صلى الله عليه و آله در روزهاى خندق و جه به مناسبت محل نماز محمّد صلى الله 


كوهء مسجدى بنا نهادند كه يادآور روزهاى حيات ييامبر صلى الله عليه و آله كشت. 


اين بناء به كفته مؤلف «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره» (ص 298): غير از مسجدى است كه به نام فتح بر 
بلندى هاى دامنه كوه سلع قرار دارد و موجب اشتباه بعضى از يزوهند كان شده است؛ زيرا به كفته ايشان» بيامبر: «صلَى على 
ذباب جبل المدينه)؛ () در صورتى كه: «و جلس فى مسجد الفتح و دعا فيه). (؟) ابوعبدالله اسدى در «الأماكن الّتى تزار فى 


الحتيفةالريقه) نمت افورضيه :به انع 


)... «شككفتا كه به صليب مى كشانند در محل با ركاهى كه بيامبر در آنجا نماز مى كزارد‎ -١ 
لالدوجا كاه كه رسو اللداير [ثاكماز كزارف آن را شلكاه قران:داده اند‎ 
ابر كوه ذباب نماز به جاى آورد و آن كوهى در مديئه است.»)‎ -"* 


؟- مسجد فتح» ميدان نبرد خندق» همين كتاب. 


7١ ص:‎ 


مسجد ذباب نائل شدهاست. زين مراغى در ٠8..ق.‏ آن را مخروبه يافته» بعدها در سال 8660 ه. ق. به همّت «امير جانبكك 


نيروزى» بناى آن احيا شده است. 
در بعضى از اوراق و نوشته هاى تاريخىء اشاره شده است كه مسجد ذباب را «الرايه) خوانده اندك. 


مسجد الرايه (/ يرجم) بى ترديدء همان مسجد ذباب است و شايد به اعتبار واقعه اى باشد كه واقدى آن را در «الحرّه» بيان 


كرده است. واقدى مى نويسد: 


«وقتى سبياهان مدينه براى جنك حده بالاى خندق صف بسته بودند» يزيدبن هرمز امير موالى روى كوه ذباب يرجم مدنى هارا 


به اهتزاز در آورده بود.») 


على بن موسى در رساله «وصف المدينه المنوره» كه نسخه خطى آن به شماره /#12894٠‏ 1288 در دارلكتب والوثائق القوميه 
قاهره» قسمتٍ مربوط به تاريخ مورد مطالعه حقير قرار كرفت. به نكته بس ظريفى اشاره كرده كه متأسفانه مأخد آن را ثبت 
لتموذه اث علق تن موستى من كؤ فل كة سلجةالكاية وا فمدة اسك وان مسحدى اننت كدان روئ كوه ذنات هدهو 
يادآور وقتى است كه ييامبر صلى الله عليه و آله جون قصد غزايى را مى نمود» يرجم اسلام را بر فراز كوه ذباب مى افراشت تا 


نشانه قصد و عزم وى باشد و خبرى براى مسلمانان. 


ابراهيم رفعت ياشا نيز مسجد ذباب را زيارت كرده است و موقعيت آن را در «مرآت الحرمين» به دقّت و صحت- و مطابق 
نوشته هاى كتب معتبر قديم و مربوط به اخبار مدينه از مراغى تا سمهودى- وصف كرده و نشانى آن را در قسمت جب طريق 


شامق 'داشيعة سك 


اين جانب در سال هاى 148/148 ه. ق. موقق به مشاهده و زيارت مسجد ذباب شدم؛ آن مسجدى كوجكك بر فراز كوه 
كناف يفن كاي كوه نا ديف هاف فزفاتي اميد فده مدا كلو ميا عق دودر افده سكو كاملا كؤد را ماده 
تحط نواهاذ قاكنه كروع] ميكل ميكضهه ابول و داك ]| وهنا ولك كور سك شنا هنا متقل نه سعطاتة رت كوف اذبانن مسق اا 


كتافات تحرؤانات اهل و خرانه هاف نتوابان اسيث: 


بقاياى بناى مسجد به صورت يكك اتاق كوجحكك 5 © متر در آمده كه ديوارهاى آن 


ص: اع" 
* متر ارتفاع دارد و ديوارهاى آن كامًا با كج سفيد روكارى شده است؛ به نحوى كه از دور بر فراز كوه نشانى آشكار دارد. 
مسجد ميان خانه مخروبه اى جاى كرفته و حياط كوجكك آن در قسمت شرق حدوداً متصل به كوه سلع قرار داشت. 


زمين مسجد با زيلو و حصير ياره ياره مفروش بود و تنها يكك فقير يير در مدخل آن در انتظار زائران اندككء؛ از مسجد حفاظت 


مى كرد. وقتى سؤال كردم: 
«آيا زائران به اين مكان كه به جنين غربتى افتاده است» مى شتابند؟) كفت: 
«بسيار بسيار كم؛ و كسى از اهميّت اين محل خبر ندارد؛ مكر بعضى ها و اكر هم بدانند راه آمدنش را نمى دانند.» 


آن غربت و سادكى و خرابه بناى مسجدء. مرا بيش از ييش با تاريخ بى تفصيل اسلام مرتبط نمود! نكث: ييكره هاى ١-8و‏ ؟١-‏ 
/ 


ص: 757 
فصل نهم: مسجد اجابه 
الف: دعا و اجابت 


طايفه «بنومعاويه بن مالكك بن عوف بن عمرو بن عوف» قبل از اسلام» در شرق يثرب منزل كزيدند. اين طايفه از اوس»ء غير از 


طايفه معاويه بن عمر بن مالك بن نجار و «بنوحديله خزرجى» استء كه در كنار جاه حاء به سر مى بردند. 


انصار بنومعاويه كه شخصيّت هاى برجسته اى جون جثِر بن عتيكك و حارث بن قيس و مالكك بن نميله ... در ميان ايشان مى 
زيستء در زمان حيات ييامبر صلى الله عليه و آله در شهركك خود مسجدى بريا نمودند كه به سنّت اولئهء نام آن را با عنايت به 


نام طايفه خود. «بنومعاويه» مى خواندند؛ تا اين كه: 


.١‏ مسلم در صحيح )١(‏ به نقل از ابوبكر بن ابى شيبه و او از عبدالله بن مي به روايت از عامرين سعدء اين واقعه تاريخى- 


دينى را ثبت كرده است كه: 


«إنَّ رسول اللّه أقبل ذات يوم من العاليه حتّى إذا مرّ بمسجد بنى معاويه. دخل فركع ركعتين و صِلَّينا معه و دعا ربّه طويلا. ثم 
انصرف إلينا فقال- صِلَى الله عليه [وآله] وسلم-: سألت ربّى ثلاثاً فأعطانى اثنتين و منعنى واحده سألت ربّى أن لايَهْلك أمُتى 
بالسّنه فأعطانيها و فسألته أن لا يهلكك أمّتى بالغرق 


١ صحيح مسلم» كتاب الفتتن و شرح النووى» جرء ص‎ -١ 


ص: اوغرما 


فأعطانيها فسألته أن لا يجعل بِأْسَهُم بينهم تننياة: 133 امالك بق انس ون والشهب الموطأًةة (7) اهتمام محمد فؤاد عبدالباقى 
الغنذالله بن عبدالله بق جر انن عتيكق كققه اسث: 


انجاؤتا عبدالله يق عس قن بق معاو به وى قري من قرى الأنفنان فقال: غل قدووة أية ضك اللضان الله غلية [وآلة] 
فقلت له: نعم و أشرْتٌ له إلى ناحيه منه. قال: هل تدرى ما الثلاث الّتى دعا بِهنَّ فيه؟ فقلت: نعم. قال: فاخبرنى فقلتٌ: دعا بأن لا 
يظهر عليهم عدواً من غيرهم و أن لا يهلكهم بالسّنين فاعطيهما و دعا بأن لا يجعل بِأَسِهُم بينهم فمنعهاء قال: صدقت. قال ابن 


عمر: فلن يزال الهرج إلى يوم القيامه». () عبدالباقى در ذيل حديثء «لا يجعل بأسهُمْ بينهم) را «أى الحرب و الفتن و 
الإختلاف» معنى كرده سيت 


*. متن دعا و اجابت آن به استثناى اجابت «لا يجعل بأسهم بينهم» در غالب كتاب هاى حديث و ذيل فصل «الفتن» ذكر شده 
است واكر جه به مكان آن اشاره 


ساروف وشول الله از العاليه مى آمد. هنكامى كه به مسجد بنومعاويه رسيدء وارد آن شد و دو ركعت نماز كزارد و ما با او 
نماز كزارديم و او مدتى طولانى به دركاه خداوند خود دعا كرد. يس ييامبر رو به ما كرد و كفت: سه جيز از خدايم خواستم؛ 
دو جيز را اجابت كرد واز يكى منعم نمود. ازاو خواستم امت مرا با خشكك سالى نميراند يس اجابت نمود آن راء ازاو 
خواستم امت مرا با غرق شدن نميراند» يس اجابت نمود آن راء از او خواستم كه بين امت من جنكك و ستيز نباشد» يس اين را 
از من منع كرد.) 

؟- كتاب قرآن» ص .١1 2١‏ حديث 70 

#اتتوضييه اللمناية ع يدوق دازيد كوي كانه اي :ل كسك قات السال اسه دما العكو كقيقة [ باع كاننة وامين فر 
كجاى مسجد شما نماز كزارد؟ به وى كفتم: آرى و اشاره كردم به كوشه اى از مسجد. كفت: آيا مى دانى سه دعايى كه كرد 
جه بود؟ كفتم: آرى. كفت: يبس خبرم كن. كفتم: دعا كرد كه دشمنى را جز از خودشان بر آنان آشكار ننمايد و آنان را يا 
خشكسالى نميراند كه اين دو را اجابت كرد و دعا كرد كه ميانشان ستيزه نباشدء يس اين را منع كرد. كفت: راست كفتى. 


عبدالله بن عمر كفت: يس هرج و مرج تا روز قيامت ادامه دارد.» 


ص: 758 
كرد الوق كامل اعطاق وولف اكااسست: 
احمدبن حنبل در جلد ينجم «مسند)» آن را از معاذين جبل جنين ثبت كرده است: 


«١عن‏ معاذ قال: صلَّى النّبِنَ- صلَى اللّه عليه [وآله] وسلّم- صلاه فأحسن فيها الركوع و السجود و القيام فذكرت ذلك فقال هذه 
صلاه رغبه و رهبه» سألت ربّى فيها ثلاثاً فأعطانى اثنين و لم يعطنى واحده سألته أن لا يقتل أمّتى بسنه جوع فيهلكوا فأعطانى و 


ب: بناى مسجد اجابه 


آنجه مسلم استء مسجد بنو معاويه و يا به اعتبار اجابت دعاى بيامبر صلى الله عليه و آله مسجد اجابه» يكى از آثار مدينه اسلام 


ويادآور سجده و دعاى محمّد صلى الله عليه و آله است. 


مؤلّف كتاب «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره» (ص 607)» كه به نظر مى رسد از خامه ابواسحاق حربى در قرن 
؟ه. ق. باشد از مسجد اجابه ذيل فصل «مساجد النَبِى صلى الله عليه و آله بالمدينه» با عنوان بنى معاويه ياد كرده» تصريح مى 
كند: 


محقد رسول الله ضلى الله غلية.و لكر آن فكانه تمان كرارة: 


ابن نيجار (متوفاى 88# ه. ق.) در «اخبار مدينه الرّسول» (ص »)13١8‏ يس از شرح و توصيف بناى مسجدهاى معمور مدينه؛ به 


بناى مسجد اجابه اشاره مى كند كه در زمانشء به استثناى آثارى از ستون ها و محراب زيباء بقايايى از مسجد نيافته است. 


انه وفعت كاانا زبان شات سورد انوناق سال 51م ق) باقى مادو آثار 


راجويا شدم. كفت: اين نماز رغبت و وحشت است كه در آن از خداى خويش سه جيز خواستم كه امت رااز خشكسالى 
هلاكك تكرداندا» وى ايخ را اجات نمود وازاو خواستم كه ميانشان ستيز نباشد كه منعم كرد.) نكك: صص *38, الى وا/؟؟ 


و نيزابن ماجه. 4 فتن. ابوداود» ١‏ فتن. ترمذىء ١5‏ فتن. 


ص: 750 

مخروبه زمان ابن نيجار يس از كذشت حدود 78١0‏ سالء دستخوش فرسودكى ها و خرابى هاى بيشتر كرديد؛ به نحوى كه 
سمهودى خود در «وفاء الوفا بأخبار دارالمصطفى» به آن تصريح كرده و از نزديكك مشاهدات خود را جنين نكاشته است: 
«آثار بسيار كمى از آنجه ابن نججار در مورد محراب و ستون هاى مسجد كفته بود» مشاهده كردم. يس از رعايت دقتء [به اين 


نتيجه رسيدم كه] طول بنا از شرق به غرب 18 ذراع و از شمال به جنوب ٠١‏ ذراع بوده است. 


در سنال و١‏ ه. ق./ لم١‏ م. على بن موسى از مسجد اجابه ديدن كرده اسثت؟ ولى متأسّ انه در رساله «(وصف المدينه 


المنوّره» وصفى از موقعتّت ساختمانى بنا ارائه نداده و همينقدر در صفحه 58 كفته است: 
«[اين مسجد] بين باغستان هاى حرّه شرقى مدينه بر مكانى مرتفع واقع شده است.) 


وى در دو موضع؛ مسجد اجابه را يكى از نشانه هاى تعيين حدود شرقى بقيع و در فصلى ديكر يكى از نشانه هاى حدود ابواب 


حصار شهر مدينه مى خواند. 


ابراهيم رفعت ياشا در طول سال هاى 118 تا 1778 ه. ق. با آن كه مسجد اجابه را زيارت كرده؛ ولى متأس انه توصيفى از 


وضعئّت بنا ارائه نداده و تنها به ذكر كفته هاى سمهودى بسنده كرده است. 


آنجه عيان استء بناى مسجد اجابه در زمان عثمانى ها دوباره سازى شده بود و قبل از بناى جديد سعودى هاء داراى ٠١‏ متر 


طول و 8 متر عرض و كنبدى بوده است. 


بناى فعلى مسجد اجابه» احيا شده بناى قديمى توسّط اداره اوقاف مدينه است كه در شرق شهر و حدود يانصد مترى مسجد 


بنى معاويه) دو مسير از مركز شهر وجود دارد؛ مى توان از شارع عبدالعزيز به طريق منتهى اليه شرقى ديوار شمالى بقيع ره سيرد 


راه شرقى شارع المطار در مسير جاده فرعى آنء كه به سمت جنوب كشيده شده؛ مسجد نمايى عيان دارد. 


ص: عع 


مسجد اجابت در ميان محلّه بسيار فقيرنشين» خصوصاً از سياهان مهاجر واقع شده است. مؤلّف حقير توفيق جهار ديدار از اين 
مسجد را در سال هاى ١798/١980‏ ق. به دست آأورد. 


بناى مسجد- جنانجه از تصاويرى كه از آن تهيّه كرده ام» مشهود است- ساختمانى است مربّع و بدون حياط؛ داراى مناره اى 
به سبك جديد كه هم شكل غالب مناره هاى جديدالاحداث مساجد حجاز و نجد در عصر سعودى ها است. نكك: ييكره 1-١‏ 


ص: وففض 


فصل دهم: مسجد بنوحارثه 


بنوحارثه بن الحارث ابن الخزرج الاصغر بن عمرو بن مالكك بن الأوس بن حارثه؛ طايفه اى از انصار مدنى بودند كه نخست با 
«بنوعبدالأشهل» هم منزلكاه بودند و يس از اسلامء به منطقه شمالى منازل «بنوعبدالأشهل» در يشت «حره واقم» كوج كردند و 
در آنجا سكونت كزيدند. (1) بنوحارثه» با شخصيّت هاى مشهورى جون ابوعبس بن جبر» مسعود بن عبد سعدء ابوبردهبن 
نيار- دايى براء بن عازب- ايفاكر نقش هاى مهمى در سال هاى حيات مدنى مسلمانان بودند. (5) منطقه مسكونى بنى حارثه 
ذو امعداة عريقن قا وادض قنانه سرريه كتسترةواح 1ل شحال و شرق مدكد وا شام فى ونه كانه شيخان كه كر نفكاء 


مسلمانان در مسير راه نبرد احد بوده؛ ميان خانه هاى آنان جاى داشته است. 


ابن شبه به نقل از حارث بن سعد ابن عبيد حارثى؛ و ابن زباله به روايت از ابراهيم بن جعفر كفته اند: 


720 سمهودىء. وفاء الوفا بأخبار دار المصطفىء جزء *, ص‎ -١ 
؟- اين سعك» طبقات الكبرى. جزء 3 ص بوث اص حبان» الثقات» ج إوة ص أفرفة اكخ حجر عسقلانى» الإصابه فى تمييز‎ 


الصحابه» ج 3 ص 7 ابن اثير» اسدالغابه» ج زهة ص ده 


ص: را 


3 النَبىَ- صِلَى الله عليه [وآله] وسلم- صلى فى مسجد بنى حارثه». )١(‏ مسجد بنى حارثه در كنار جادّه احد واقع شده است و 
مجاور سمت غربى آنء «قلعه المستراح»)- كه توسّط عثمانى ها ساخته شده- قرار دارد. (5) ابراهيم بن على العياشى در «المدينه 
بين الماضى و الحاضر» (ص ”77). بناى مسجد بنى حارثه را مورد شناسايى قرار داده واز آن عكسى تهيه كرده است كه نشان 


مى دهد تا سال .ه. ق. قلعه عثمانى (/ المستراح/ استراحتكاه) به صورت بناى مخروبه موجود بوده است. 


در 1١96‏ ه. ق. ولك ع «اتسظلة و مشاعنه نمود كه بناى مسجد بنى حارثه توسّط اداره اوقاف مدينه نوسازى شده و مورد 


توه زائران و نما زكزاران است. 


آثار قديمى قلعه در كنار بناى مسجد همجنان باقى بود واين خود نشانه اى از تطبيق مدينه كذشته وامروز به شمار مى آيد. 
نكك: بييكره ٠١ -١‏ 


728 «ييامبر در مسجد بنى حارثه نماز كزارد.» نكك: سمهودىء. وفاء الوفا بأخبار دار المصطفى, جزء *؛ ص‎ -١ 


؟- على بن موسى» وصف المدينه المنوّره. ص 68 


ص: احرف 


فصل يازدهم: مسجد بنوظفر 


بنوظفر بن الخزرج بن عمرو ابن مالكك ب بن الأوس بن حارثه» با شخصعت هابى حون قتادهين تعمان و خالدين نعمان: طايفه اى 
از انصارء بودند كه در شرق قبرستان بقيع در حرّه واقم منزل كزيدند. (1) اين شهرك كه در منطقه جنوبى جاه مرق و خانه 
هاى بنوعبدالأشهل مجاور وادى مهزور بنا كرديد» در زمان محمد صلى الله عليه و آله از مسجدى برخوردار بود و طبق روال 


شهرت اين مسجد در تاريخ مدينه بدان است كه ابن شبه به نقل از حارث بن سعيدبن عبيد و يحيى به روايت از جعفر بن 


«إنْ الننَ- صلَى الله عليه [وآله] وسلم- فل تق سبح تن كلقن . (1) قرطبى در «الجامع لأحكام القرآن' ذيل آيه: نَكيِفَ إذا 
جنا وق كل أقه بكهيق و جلنا بك على هؤلاء هويداً كلا به,حدرى اشاره مى كند كه بعدها يك ال متايع لشت 


-١‏ ابن حزم جمهره انساب العرب» ص فرفرت ابن سعدل» طبقات الكبرى» ج اذ جرء 3 سمهودى» وفاء الوفا باخبار دارالمصطفى» 
جزء 2١‏ ص ١97‏ 
؟- «ييامبر صلى اللّه عليه و آله در مسجد بنى ظفر نما زكزارد.) نكق: سمهودى» وفاء الوفا باخبار دارالمصطفى» جزء 3 ص 1م 


583١ نساء:‎ -'" 


16٠١ ص:‎ 

مكان بنى ظفر در تاريخ و آثار مدينه كرديد: 

«ذكر أبو الليث السمرقندى حدَّثنا الخليل بن أحمد قال: حدثنا ابن منيع» قال: 
حدّثنا ابن كامل» قال: حدّثنا فضيل عن يونس عن محمدبن فضاله عن أبيه: 


إِنّ رسول الله - صلّى الله عليه [وآله] وسلّم- أتاهم فى بنى ظفر فجلس على الصخره الّتتى فى بنى ظفر و معه ابن مسعود و معاذ و 
نا مزق أفينها به قاس قار نادي اس أن على زناه الآ مده فكلك ف وانوي كل الو اسسادىى نكن وسو االمد على الله غلنه 
[وآله] وسلّم- حتى اخضلّت وجتتاه فقال يا ربٌ هذا على من أنا بين ظهرانيهم فكيف من لم أرهم). (1) اين حديث را حافظ ابن 
كثير در «تفسير القرآن العظيم» (ج 7 ص 798 به استناد ابن ابى حاتم از طريق الصلت بن مسعود الجحدرى» فضيل بن 
سليمان» يونس بن محمدبن فضاله انصارى ثبت كرده است. 


عيذ الاين سود كلايد لاو ابرق وااقة ,سرامي يووقط نهر ارا دون :1 :نا كد مكنا ف [ شاو كتده واد كرهه اسق و سان 


ازاوروايت كرده اند. 
امام بخارى ترص فضائل القرآن لج 2ص )76١‏ كويد: عبدالله ب مسعؤد كفت: 


«قال لى الى - صلى الله عليه [وآله] وسلّم- اقرأ علئ. قلت: يا رسول الله أقرأ عليكك | تزل؟ قال: نعم. إِنّى أحب ان السمعه من 
غيرئ::فقرات سوره الساء حتى أتنت إلى هذه الآيه: فكيق إذا جسا ... قال حصبيك الآذه فإذا 


-١‏ «ابو الليث سمرقندى كفت: خليل بن احمد مى كفت: ابن منيع به من كفتء ابن كامل به ما كفت» فضيل به نقل از يونس» 
به نقل از محمد بن فضاله؛ به نقل از يدرش كفت: بيامبر نزد آنان به بنى ظفر آمد و روى صخره اى كه در بنى ظفر بود 
نشست و با اوء ابن مسعود و معاذ و جمعى از صحابه همراه بودند. يس دستور داد قارى قرآن تلاوت كندء تا به اين ايه رسيد. 
فَكئِفَ إذا جنْنا مِنْ كل أَمّهِ ب هِيدٍ .... جكونه خواهد بود اكر از امتى شاهدى بياوريم. رسول اللّه صلى الله عليه و آله ككريست 
تا كونه هايش تر شد و كفت: خدايا! اين از ميان كسانى است كه من در جمعشان هستمء يس جككونه خواهد بود كسانى را 
كه نخواهم ديد.» نكك: ج 7, ص 217817 جاب دارالشعب. 


ص: إدرهكنا 


عيناه تذرفان.» )١(‏ ابن نتجار در اخبار مدينه الرسول» مسجد بنى ظفر را با نام البغله ياد كرده است و مطرى در تاريخ المدينه 


وجه تسميه مسجد به البغله (/ استر) بدان جهت است كه در مسجد رد ياى قاطر ييامبر روئ سنككى به جاى مانده است. ولى 
على بن موسى در وصف المدينه المئوّره (ص ))١‏ وجه نامكذارى مسجد مزبور را به بغْله بدان لحاظ دانسته كه «ومدفن 
الدلدل بغله سيّدنا الَنبى). (؟) ابراهيم بن علي العياشى در «المدينه بين الماضى و الحاضر»» مسجد بنى ظفر را با نام «المائده) مى 
شناساند. ابراهيم رفعت ياشا مسجد المائده رادر شرق بقيع زيارت و مشاهده كرده و توصيفاتى از آن در «مرآت الحرمين» (ج 


١‏ آورده كه با شناسنامه ارائه شده از جانب ابراهيم عياشى مطابقت ندارد. 


در هر صورت بنى ظفر يا البغله يا المائده مورد توججه تاريخى مسلمانان بوده ودر خلا-ل قرن هاء تخريب و تجديد بنا شده 


است. 


سمهودى در اواخر قرن نهم تصريح مى كند كه آثار مخروبه مسجد را ديده ودر سمت راست محرابء سنكك نبشته اى يافته 


كه بر آن جنين نقر كرده بودند: 


«.. خّد اللّه ملك الإمام ابن جعفر المنصور المستنصر باللّه اميرالمؤمنين عمر سنه ثلاثين و ستمائه». (50) 


-١‏ «ببامبر به من كفت: براى من تلاوت كن. كفتم: يا رسول الله آيا «انزال» را تلاوت كنم؟ كفت: آرى. دوست دارم آن رابا 
سداق كبن دركرى يشتوف يسن سوه التساد را تلاوت كردم تا به اين آيه رسيدم: فَكيِفَ إذا جتنا .... بس جكونه است اكر 
بياورم ... كفت: ديكر بس است در آن حال از جشمانش اشكك مى باريد.» نكك: مسلم» صحيحء باب فضل استماع القرآن» ج 
ا ص 140. همجنين: طبرسىء مجمع البيان» ج هه ص 100 ترجمه فارسى. و نيز ابوالفتوح رازىء «تفسير روح الجنان و روح 
الجنان», ج » ص *97" و ميبدى؛ كشف الأسرار و عده الأبرار. ج ؟» ص 01 

؟"- «كور دلدل قاطر سرور ما ييامير.» 

“- «خداوند مملكت امام اوم كجفر ضور التسعمين الله امير المؤملين را ساوؤانه #رداننه تعنين كرفي ميال نم 0ه 


ص: 507 


بر اين اساس» معلوم مى كردد: بناى مخروبه دوران ابن نتجار. تجديد بنا شده و سيس رو به ويرانى نهاده است. 


عبدالقدّوس انصارى در آثار المدينه المنوره (ص 075)» به بقاياى ستكك نبشته اى ديكر اشاره مى كند كه در ويرانه هاى بنا 


اعدو سكا دوا كد هذى اذ اوم سسيرى متععي الله سداد ريون 6 عو تاو بائيتا نف له القا: 


قطعه سنكك مذكور هم اكنون در دارالكتب و الوثائق القوميّه. در قاهره نككهدارى مى شود. مسجد در حرّه شرقى بر بلندى 


ص: 7037 
فصل دوازدهم: مسجد شجره 
اشاره 


«ميقات» از وازه «مَوْقت) به معناى مكان يا زمان ملاقات كرفته شده است و در فرهنكك اسلامى به زمان ها و مكان هايى اطلاق 


مى شود كه نخستين ديدار مسلمان با حج. از آن آغاز مى كردد. 

طريحى در «مجمع البحرين» (ص 155)» جاب سنككى كفته است: 

«الميقات هو الوقت المحدود للفعل و استعير للمكان و منه مواقيت الحج لمواضع الإحرام». )١(‏ 
الف: ميقات حج ييامبر 


ذوالجليه در 8 كيلومترى غرب شهر مدينه» ميقات حجٌ بيامبر صلى الله عليه و آله و بعدها ميقات شهروندان مدينه كرديد. 
ججستار در باره جهار سفر محّرد صلى الله عليه و آله از مدينه به مكه به قصد حج يا عمره؛ موقعّت تاريخى ميقات ها را بر ما 


-١‏ «ميقات؛ زمين تعيين شده براى عملى را كويند. براى مكان هم به عاريت كرفته شده است و از اين جمله است ميقات هاى 


حج براى جاهاى احرام بستن.) 


ص: وذخا 
١/الف:‏ ميقات عمره ناشده 


در تاريخ آمده است كه ييامبر در سال ششم هجرتء با كروه كثيرى از مسلمانان به قصد زيارت خانه خدا و مناسكك عمره از 


[بيامبر] به سال ششم هجرت به سفر عمره رفت كه به غزوه حُديِبئَه معروف شد و با مش ركان صلح كرد.) 


خديبئه مكانى بود در نزديكى هاى مكه كه قريشيان راه ادامه سفر را بر مسلمانان بستند و جون اين ممانعت» مى رفت كه به 
جتكى متنهن كردكةا يتآمين باامذاكره و ملايمة» ييماتى سةسالة متعقد تنود كه بر اساس ان شرط كرةند كشال شد 
مكه را سه روز براى بيغمبر خلوت كنند واز آن بيرون شوند تا او با سلاحء سواره به آن درآيد و در طول قرارداد نبايد كسى 
ازياران ييامبر را آزار دهند و يا او رااز ورود به مكه باز دارند. بيمان نامه را به امانت نزد سهيل بن عمرو كذاردند و ييامبر 
ضلى الله عليه و آله مسلمانان وافرمود تسر بتراشند و شتران را قرباتى كنتد و بها هدينه باز كردئد.) الأؤميقات اي عهره تاشدهة 


راابن سعد در «طبقات الكبرى» (*) جنين دانسته است: 


«خرج للعمره فى ذى القعده سنه ست من مهاجره قالوا استنفر رسول الله أصحابه إلى العمره و خرج و ذلكك يوم الاثنين بهلال 
ذى القعده و استخلف على المدينه عبدالله ابن أمّ كلثوم و لم يخرج معه بسلاح إِنَا السيوف فى القرب و ساق أصحابه أيضاً بدنا 
فصلّى الظهر بذى الحليفه ... و إحرام و لَبى 


-١‏ محم .دبن جرير طبرى در «تاريخ الرّسل و الملوك), ج 27 ص ١١١١‏ ترجمه فارسى؛ ابن هشام در «السيره النبويه)» ج ؛ ص 
0 ابن قتيبه در المعارف. ص !2١‏ متّقى هندى در «كنز العمّال»» ج ٠١‏ ص !"١0١‏ واقدى در «المغازى)؛ ابن حجر عسقلانى 
در «فتح البارى بشرح صحيح البخارى» ج /ا. ص 579 باب 8" و يعقوبى در تاريخ ج ١‏ ص 17 

1١5 ص‎ ١ يعقوبى» تاريخ, ج‎ -١ 


“اج ”,ص 48: غزوه رسول الله الحديبيه و در جاب ادوارد سخوء ج ١‏ ص ١88‏ 


ص: ١00‏ 
و قدَّم عبادبن بشر أمامه ...». )١(‏ حلبى در السّيره الحلبته فى سنن الأمين و المأمونء (؟) در باره اين ميقات مى نويسد: 


«و كان إحرامه- صِلى الله عليه [وآله] وسلّم- بالعمره من ذى الحُليفه أى بعد أن صلَى بالمسجد الذى بها ركعتين و ركب من 


انها كافرا بتع التحليقه وهل اللا هيكى اللدعليه زوآل] وصل البدص و لقعرمو شرم بالعمرمه طاللا ادن ووايك وهرية 
عروه بن زبير» مسور بن مخرمه است كه شيخ طبرسى به آن باور دارد (2) و در تفسير آيه 9 از سوره فتح كه مى فرمايد: لَمَدْ 
رَضْدَى الله عَنِ المُؤْمِنِينَ إذ يُبايعُونَك نحت النَّجَرَه () بى كم و كاست به آن استناد كرده است. (/40 1/ الف: ميقات عمره 
القضا 


بر اساس يمان صلح حديبته كه در سال 8/ 6 ق. منعقد كرديده؛ ييامبر در سال ا ق. به 


اعابراق نهيها اوردة بره فرنقى القند سال #اهورت» اوعدت شار شد كنف اند رسول الله يارائشن رمه عمرة 
فراخواند .... در روز دو شنبه به هنكام هلال ذى القعده از مدينه خارج شد و عبداللّه بن ام كلثوم را بر مدينه كماشت- كسى 
كه با سلاح همراه نشد جز شمشيرها كه در نيام بودند و يارانش نيز شتر راندند و در ذى الحليفه نماز خواندند ... و احرام بستند 
والبيكك كنهد وعباذ بن شر را بيش فرستاد ::.): 

اج ا ص 2/18 

*- «بيغمبر احرام عمره را از ذى الحليفه بست؛ به عبارت ديكر بعد از اين كه در مسجد آنجا دو ركعت نماز خواند واز در 
مسجد سوار شد ....) همجنين نكك: متقى هندى, كنزالعمّال: ج هء ص ١59‏ 

'- «هنكامى كه در ذى الحليفه بودندء ييامبر صلى الله عليه و آله شتر قربانى را قلاده در كردن انداخت و زخم در كوهان آن 
زد و به منظور عمره احرام بست.) نكك: زادالمعاد» ج »١‏ ص ١77‏ ذيل «فى قصه الحديبتّه). 

ه- «مجمع البيان فى تفسير القرآن»؛ جزء 72. ص 27#, جاب دارالفكر 1980 م. 

*- «خداوند از مؤمنان راضى كرديد؛ جرا كه در زير درخت با تو بيعت مى كنند.) فتح: 1١9‏ 


/ا- كلينى» روضه كافى» ص 610" و بدرالدّين عينى» فتح البارى بشرح صحيح البخارى» جزء ص ١١8‏ 


ص: 708 
اعتكف قضاى غمره سال يشقن روان شك ابن اسحاق مى كويد: 


«جون بيامبر از خيبر سوى مدينه بازكشت» ماه ربيع الأول و ربيع الآدخر و جمادى الأوّل و جمادى الآخر و رجب و شعبان و 
ومقناة شه لاسن انعا سم اندو كناف درا يد قراو م عا داك الرمظافر من 1ذ اذ كو ماه فق القعده اهنال ماب 2 
مش ركان راه وى بالمسمكدويع يويند راقعب قراف صوره سال وش بروالهاتو ب سولماناى كدسناك ينان نانوي وقد 
همراهش رفتند واين به سال هفتم هجرت بود». )١1(‏ واقدى وابن سعد آن سفر را عمره القضيّه خوانده اند و تحت عنوان 
«عمره رسول الله القضته؛ در «طبقات الكبرى» (ج ١‏ ص 7 مى نويسند: 


«ث عمره رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- القضيه فى ذى القعده سنه سبع من مهاجره ... و خرج مع رسول الله قوم من 
المسلمين عماراً فكانوا فى عمره القضيه ألفين و ... فلما انتهى إلى ذى الحليفه ... و أحرم رسول الله من باب المسجد و لبى و 
المسلمون معه يليّون)». (7) "/ الف: ميقات حتجهالوداع 


سومين سفر ييامبر به مكه در جريان سفر جنككى او براى فتح صورت يذيرفت كه در آن» جون قصد عمره و حيجى نبود» توقفى 
در ميقاتى جهت احرام صورت نيذيرفت؛ تا اين كه در سال دهم هجرت, جهت انجام حَتجهالوداع (/ ختجهالاسلام) مدينه را به 
سوى مكه ترك فرمود و اين حج به اتّفاق آراء تاريخ نكاران اسلامىء اوّلين و آخرين حتّجى بود كه طبق احكام تشريحى آن 


به جاى آمد و جوانب شريعتى آن با سنن تكميل كرديد. 


-١‏ طبرى» تاريخ الرّسل و الملوكك, ج » ص 211817 ترجمه فارسى. 

- ائيس رسول الله صلى الله عليه و آله در ذى القعده سال هفتم هجرت قضاى عمره را به جا آورد .... شمارى از مسلمين 
همراة با رسول الله صلى الله عليه و آله براى عمره خنارج شدند. شمار آنان در قضاى عمره دو هزار نفر بود. وقتى به دى 
الإخليقة رسيدة رسؤل الله ال در مسجد العراء بست و ليكك كفت و مسلميق بانوق لبيك مى كقسد» حمجنين ذك: ابن سضدر 
عسقلانى» فتح البارى بشرح صحيح البخارى. ج 9 ص 544 كتاب المغازى و نيز: ابن هشام, الس يره النبويّه ج " ص 576 به 


نقل ازابن اسحاق. 


ص: /781 
ابن سعد در طبقات الكبرى (ج ص 0177 آغاز حركت را بيست و ينجم ذى قعده مى داند و مى كويد: 
«ييامبر و همراهانء» در ذى الحليفه نماز را خواند ند و احرام ستند.) 


«فخرج رسول الله صلّى الله عليه [وآله] وسلّم- من المدينه مغتلًا متدّهناً مترجًا م: تداق تكين امبخا نيه إزار ورداء و ذلك 
يوم السبت لخمس ليل بقين من ذى القعده فصلى الظهر بذى الحليفه ركعتين و إخراج معه نساء». )١(‏ على بن برهان الدّين 
حلبى مى كويد: 


وو كان غروست صا اللعليه [وآله] وسل ضيوع القبيس لح يعي 


ركعتين». (71) كلينى در فروع الكافى» فصل «حج النَبِى صلى الله عليه و آله) به نقل از معاويه بن عمار و او از جعفرين محمّد 
كفته است: 


2 َك 
مر اس عٍِ 


إن وَسُولَ اللو صلى الل عليه و آله أَقَمَ بالْمَِيَه عطْرَ نين لَ بح ' ثم أَثْرّلَ اللهُ عَزَّ وَ جل عَلَيه وَ أَذَنْ فى اناس بالْحجٌ يوك 


رجانًا وَ عَلى كل ضاير بَأتِينَ مِنْ كل فج عَمِيقٍ فَأمََ الْمُؤَذنِينَ نَ أن يُوَدْنُوا بأَغلى أَصْواتهم بِأَنَّ رَسُولَ اللّه صلى الله عليه و آله يج 


فى 


اد مياسن و شمراعاة در ذى النطيقه تناز خواندسد ى الحرام يستعد: .بسن .وسول الله ضلن الله عليه و آلهااز شهر خارج كله در 
حالى كه خشنود بود وعطر زده بود و بيياده مى رفت و دو لباس؛ يعنى ازار و ردا به تن داشت و اين در روز شنبه. هروز مانده 
به يايان ماه ذى القعده بود» نماز ظهر را دو ركعت در ذى الحليفه خواند و زنان را با خود برد نككك: اج ١6‏ 

؟- (ييامبر صلى الله عليه و آله روز 0 شنبه خارج شد كه به روايت بعضى ها مرجع استء 8 روز مانده به يايان ذى القعده بود و 
بعضى ديكر استدلال هاى زيادى آورده و كفتند در ١8‏ روز بعد ... وعطر زده بود و بعد از آن دو ركعت نماز آن روز را در 
ذى الحليفه به جا آورد ....) نكك: السيره الحلبيه» جزء * ص ١١5‏ 


ص: يونا 


لالس عادر َه وَأَهْلٌ الْعَوَالِى وَ الْأَعْرَابُ وَ اجتَمَعُوا ليج رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله وَ إِنّمَا كانُوا تَابعِينَ 
يَنْطرُونَ قا يُؤْمَرُونَ وَ يعون أذ بطع شيا يتوق توج زشول الل صلى اله عليه و آله فى َع بقن ين ذى الَف قا 
اه إِلَى ذى الْحُليِفَهزَلْتِ اسمس فَاغْتَسَلَ ثم خَرَجَ حتّى أتى المفجنا الذى جد التصره فَصَلَّى فبه الظهر وَ عَرَمَ بالج مُفْرِدا و 
حرج حَتَّى ات إِلَى الْبئِدَاءِ عِنْدَ الْمِيلٍ الَْوَلِ ...» () 


ب: ذوالخليفه 


فيروزابادى (متوفاى /١١ىه.‏ ق.) در «المغانم المطابه فى معالم طابه) (ص ))١١9‏ تصريح مى كند كه «ذوالخٌليفه/ بالتصغير 
كجهينه ... و هو من مياه بنى جشم). (7) ذوالحليفه را «من . لحيل والح نين الهم كراد لس سيت و بكرى در «معجم ما 
استعجم» () آن را «مُصعَّر حلقَه خوانده است؛ ١‏ «فكانت أوّل محطه على طريق مكه و قد أحرم منها النَبىَ). (5) در مقياس قديمء 
فاصله اين منطقه تا مدينه» © ميل بوده است و به تأكيد همه 


0 
0 


-١‏ بابو سي المله روالء ا إلبا زد حي الب كر ورج رجه مويل خلاراد ز وجل بر او نازل كردكه: وَاذن 
فى النَّاس بِالْحدِجٌ يَأْتُوك رجالا وَ على كل ضامر أنِينَ مِنْ كل قَجٌ ع4 يعنى براى ححج فراخوان كه بياده و سوار شترء از هر 
راه دورى نزد تو نتتل. بس به مؤمنان دستور داد كه باصداى بلئد جار يزنتد كه رسول الله صلى الله عليه و آله امسال به حج 
مى رود» كسانى كه در مدينه بودند و همجنين كسانى كه در ارتفاعات» در باديه ها بودند خبردار شدند و براى اداى حج و 
مره نا سول الله صل الللاضلية و آله السماضن البوددة. نان ير مررذتك ويه انه كنا آآن ها دسعون دادة م الك عسل من 
كردند و دنبال او مى رفتند. او هركارى كه مى كردء آن ها هم مى كردند واين در تاريخ ؟ روز مانده به يايان ذى القعده بود 
كه ييامبر صلى الله عليه و آله براى حج رهسبار كرديد. يس هنككامى كه به ذى الحليفه رسيدء خورشيد غروب ننموده بود. يس 
شستشو كرد و خارج شده و به مسجدى كه نزديكك درخت بود ودر آنجا نماز ظهر را خواند وعزم حج مفرده كرد تا به 
البيداء كنار اولين ميل رسيد ...» نكك: شيخ طوسىء تهذيبء ج ه» ص 5ف و همجنين مسلم؛ صحيح به نقل از ابن عمر. 

١١97 سمهودى در «وفاء الوفا بأخبار دارالمصطفى). جزء ع, ص‎ -١ 

7 جزء 5 ص 588 و جزء "0 صص 465 /ا6ة و68١١‏ 


؟- «نخستين منزلكاه در بين راهء مكه بود و ييامبر از آنجا احرام بست.) 


ص: دكا 
جغرافى دانان و تاريخ شتاسان مسلمان» ميقات حاجيان از آن بوده أبنت 5ه ١/ب:‏ ذوالحليفه.» شجره 


احمدبن ابى يعقوب (/ ابن واضح) اين منطقه را اوّل منزلككاه مسكون در ميانه مدينه- مكه دانسته است؛ جايى كه «حاجيان هر 
كاه از مدينه رهسيار شوندء از آنجا مُحرم كردند.) (7) شهرت آن به شجره بدان لحاظ است كه به كفته ابوعلى هجرى در 
«تحديدك المواضع) (رص /91) كه از قرن "ه. ق. به دست ما رسيده انهزيتة: «... ثم يفض ذلكك إلى شجره التى بها محرم النبئ 


0 


اين درختء كه در سايه هاى آن ييامبر و يارانش احرام بستند» سَ مره نام داشته و فيرو زا بادى در «المغانم المطابه فى معالم 


طابه» (ص )١199‏ آن را جنين تأييد كرده است: 


«... بذى الحليفه و كانت سَممْرَه كان الَبِىَ ينزلها من المدينه و يحرم منها و هى على سته أميال من المدينه». (12) نافع به نقل از 
عبدالله بن عمر با تفصيل بيشترى موقعتّت جغرافيايى شجره را در ذوالحليفه معلوم ساخته و مؤْلّف «المناسكك و اماكن طرق 
الحج) (ص 2)670 كفته آنان را جنين آورده است: 


«انّ رسول الله كان ينزل بذى الحُليفه حين يعتمر و فى حجته حين حج تحت شجره فى موضع المسجد الذى بذى الحُليفه و 
كان إذا قدم راجعاً من غزو و كان فى تلك الطريق أو حج أو عمره هبط بطن الودان فإذا ظهر من بطن 


-١‏ طريحىء مجمع البحرين» ص 7/7" جاب سنكي 
3 در كتاب «البلدان»» ص ؟ىى ترجمه فارسى وصفحه اودتفرة متن عربى» ضميمه: الاعلاق النُفيسه» جاب ليدن لحكلا ع. 
- «در ذى الحليفه. سمره بود اسم يكك نوع درخت است و ييامبر صلى الله عليه و آله هنكام خارج شدن از مكه در آنجا فرود 


582٠ ص:‎ 


الوادى أناخ بالطلحاء الى غلى شغير الوادى الشرقيه فعرّس». )١(‏ و اين كه ابوهريره كفته است: «و كانت موضع الشجره التى 
كاة النببيك صكن االلمعليه [1له] ونليد رسكن اليهلا للا مطلوم من مناه كه ون اقازع كتازه :ركه تجعرة دقيقا محلى بده 
كه مسلمانان به رعايت سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله احرام مى بستند و جون احرام در لغت به معنى «بر خود حرام كردن) و 
در اصطلاح «قصد دخول در حج و عمره مقارن با بستن دو قطعه يارجه نادوخته)» است. (2) بنابراين» منطقه ذى الحُليفه» ميقات 


اهل مدينه و شجره» محل بستن احرام است. 
امد عقاين نو حدق ادق اسقاق ير با عاذت يقتري اذ ساقي تقل كرد ايت كد 


«وقّت النبن- صلَى اللّه عليه [وآله] وسلّم- لأهل المدينه ذاالحليفه ...) (6) و: «انّ النبقَ- صِلَى اللّه عليه [وآله] وسلّم- لما أتى ذا 
|| لي أحرم بالحج وأشعر هديه فى شق السنام اليم و أماط عنه الدم ولك نعلين). 0ق اين مكان در همان روزهاى نخست 


و مقارن با حيات ييامير به صورت مسجدى درآمد كه به همان اعتبار آن را مسجد شجره يا ذى التخليفه خواندند. 


منايع نخ 02 تاريخ اسلام در دهه هاى سده اوّل هجرت؛ صريحاً از جايكاه درخت 


-١‏ «ييامبر صلى الله عليه و آله در هنكام حج وعمره در زير درختى» در ذى الحليفه در موضع مسجدى كه در ذى الحليفه 
استء فرود مى آيد و جنانجه در راه بازكشت از غزوه اى و يا در راه انجام حج و يا عمره بود در ميان دره ها فرود مى آيد و 
هنكام خارج شدن از ميان دره در مسيلى كه در لبه درّه شرقى واقع استء فرود آمده؛ استراحت مى كرد 0 

؟-... محل درختى است كه ييامبر صلى الله عليه و آله در كنار آن تعاز من كرازه ءا نكك: امام بخارى» صحيوج. 

'- شيخ الإسلامء راهنماى مذهب شافعى» ص ٠١6‏ 

- احمدبن حنبل» مسند» ج ١‏ ص خسن 

ه- «بيامبر صلى الله عليه و آله هنككامى كه به ذى الحليفه مى رفت» در آنجا جهت حج احرام مى بست و شتر قربانى خود را در 
شكاف كوهان» سمت راست آن زخمى مى نمود وخون آن را جارى مى كرد و ...؛ نكك: همان مأخذء ص ع6" و نيز: دارمى؛ 


سئن الدارمى» ج ”» ص 0*٠‏ كتاب المناسككء باب المواقيت فى الحج به نقل از ابن عمروء ابن ععباس» جاب دارالفكر. 


52١ ص:‎ 

سمره به عنوان مسجد شجره ياد كرده اند. 

ابن عمر )١(‏ در مواضع متعدٌّدى كفته است: 

بات رسول الل صلى اللواعلية [وآله] وسليت كان إذاخترع إلى مكهصلى فى سحل الشجزمه 809 ابوعريرة أورى اسةة 


«صلَى رسول الله- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- فى مسجد الشجره إلى الاسطوانه الوسطى استقبلها و كانت موضع الشجره الّتى 
كان النبى- صلَى الله عليه [وآله] وسلم- يصلَى إليهاء. () اين مستندات تاريخى نه تنها از وجود بناى مسجد شجره در قرن اوّل 


ا"/ب: ذوا 4 لخليفه» آبار على 


بر اين اساس آنجه اصالت و قدمت دارد. نام ذوالحليفه و شجره است و اين كه جرا بعدها به آن مكان, با آن همه شهرتء آبار 


فيروز ا بادى در المغانم (ص 67 وبا توجّه به اين كه خود در سده 9/8 ق. به سر 


١‏ - نكك: مسلم» صحيح. 

"- «ييامبر صلى الله عليه و آله هركاه به طرف مكه رهسيار مى كرديد» نيم خوابى مى كرد و در مسجد شجره نماز مى كزارد.) 
همجنين نكث: امام حميدىء المسندء ج 7. ص 759١‏ حديث 884 و قسطلانى» ارشادالسارى بشرح صحيح البخارى» ج 2 ص 
06 

#-«يبامبر ضلى الله عليه و آله در مسجد شجرهء در كثان ستون مبائى ثماز كزاودء روبه ووى آن اسناد. آنجا محل ورختى 


است كه ييامبر صلى الله عليه و آله در كنار آن نماز مى كزارد.» 


ص: ضف 


مى بردهء مى كويد: «أين ذوالحليفه الذى لا يعرف اليوم إِلَا بثر على؟). )١(‏ و جون در صفحه ١77‏ به شرح جاه زمزم در مدينه 
مى رسدء مى كويد: «زمزمء بثر بالمدينه على عين السالكك إلى بئر على ...» (7) و مطرى مورّخ مدنى» كه در قرن 8/17 ق. 


به سر مى برده» همين اراده را نموده و سمهودى از كتاب او ضمن شرح جاه سقيا كفته اش را جنين آورده است كه: 


«إنْما فى آخر منزله النقا على يسار السالكك إل بثر على فى المحرّم). 20 البنّه آثار قديمى تر؛ مانئدك «(صفه جرزيره العرب» 
هَْدانى و«مناسكك واماكن طرق الحجا. نامى از «آبار على) نبرده اند؛ با اين همه» شهرت ذوالخليفه به آبار على در طول 
تاريخ و در ميان آثار يزوهندكان به كرّات ديده و ملاحظه شده است. 


على بن موسى در «وصف المدينه المنوّره» كه مدينه سال ١7١7‏ ق. را توصيف نموده است,ء (5) در موارد متعدّدى فريها فنا 
نككارد: 


«ذو الحليفه المعروفه الآ-ن ببئر عليٌ» (2) «ففيها مسجد الشجره و مسجد المعرّس فى ذى الحليفه المعروف الآن بآبار عليّ» (2) 
«قال فيه سي دالبشر من عير إلى ثور حرم» فعير جبل أسود ممتد من آبار على؛ يعنى محل الميقات». (/20 


-١‏ «ذوالحليفه كجاست كه امروزه شناخته نمى شود مككر به نام جاه على؟! 

-١‏ (زمزمء جاهى است در مدينه» در سمت راست راهى كه به طرف جاه على عليه السلام» است.) 

"- «بلكه در آخرين منزلكاهش النقا است» در سمت جب راهى كه به طرف جاه على در المحرم مى باشد.) نكك: وفاء الوفا 
بأخبار دارالمصطفىء ج * ص "91/7 

؟- رسائل فى تاريخ المدينه» حمد الجاسرء رياض 1917 م. 

ه- نك: ص فى ١8‏ 

#- «در ذى الحليفه» مسجد الشجره است و مسجد المعرس كه اكنون به نام جاه هاى على شهرت دارد.» نكك: ص ١2‏ 

/ا- «سرور بشريت در باره آن فرموده است: از غير تا ثور. اما عير كوه سياهى است كه از محل جاه هاى على؛ يعنى محل 


ميقات كشيده شده و امتداد دارد.») نكك: ص 7١‏ و همجنين: بتنونى» رحله الحجازيّه؛» ص ١70‏ 


ص: 727 
على حافظ نيز در «فصول من تاريخ المدينه المنوّره») همين مترادف بودن را بر شمرده» مى نويسد: 


«تسمّى ذوالحليفه» آبار عليٌ و الحسا والمحرم. تعرف بكلّ هذه الأسماء اليوم». )١(‏ حمدالجاسر استاد مسلّم تاريخ و جغرافياى 


قديم جزيره العرب» ضمن بيوستى كه در خاتمه متن تصحيح شده «المغانم» ضميمه نموده» در ص 588 كفته است: 


«مسجد شجره يقع شرق طريق مكه. فى ذى الحليفه المعروف الآن بأبيار علىٌ و بالحساء و بالمحرم على الجانب الغربى من وادى 
العقيق». (؟) بدون ترديد در منطقه ذوالحليفه ودر مجاورت مسجد شجره. جاه هاى متعدّدى بوده است و صاحب '«المناسكك») 
(ص 2678 وابن رسته در «الأعلاسق النّفيسه» (ص )١177‏ مانند ديكر مؤلّفان تاريخ و جغرافياى حجازء صريحاً كفته اند كه در 
ذوالحليفه «بها عه آبار) «و الماء فيه كثير) و ييامبر اسلام در كناره يكى از جاه هاى ذى الخليفه و قبل از مُحرم شدنء خود را 
شستشو و غسل داده اند (*) و مسلمان بايد كه: «أن يبدأ به الغسل من بثر ذى الحليفه». () سمهودى در «وفاء الوفا بأخبار دار 
المصطفى)» (ص )١١90‏ كفته العزين جماعه را آورده كه: 


«بذى الحليفه البثر الّتى تسميها العوام بثر علي و ينسبونها إلى علىّ بن 


-١‏ «بنام- ذوالحليفه- جاه هاى علىء الحسا و المحرم ناميده مى شود و امروزه با همه اين نام ها شناخته مى شود.» نكك: ص 
ل ص /اذء ص 87 ص 717 

- «مسجد شجره در سمت شرق جاده مكه واقع است. در ذى الحليفه كه اكنون به نام جاه هاى على و الحساء و المحرم 
شهرت دارد ودر سمت غرب درّه عقيق وادى العقيق واقع است.) 

- حديث جعفربن محمدء فروع الكافى» باب حي النبى. 

- المناسككء. همان صفحه. 


ص: ع 


أبى طالب- رضى الله- تعالى عنه لظنّهم أنه قاتل الجنّ بها و هو كذب و نسبتها إليه غير معروفه عند أهل العلم و لا يرى بها 
حجر و لا غيره كما يفعل بعض الجهله». )١(‏ العزين ماقي ظاعرا فياك ميحملت بع ابى نك (ترناق 89ه. ق2 است. 750) بر 
اساس اين سند» شهرت ذوالحُليفه به «جاه على» مربوط به باور مردم نسبت به اين واقعه است كه كفته اند: على بن ابى طالب 


در جاه مزبور جِنى را كشته است. به عقيده سمهودىء اين خبر دروغ است و باور كنند كانش جاهلان اند. 


البنّهِ جنين خبرى و اسطوره جنين جاهى در مورد جاه ذات العلم آمده است و جاى تأمّل است كه سمهودى خود ذيل شرح «بثر 


ذات العلم» همين باور را آورده كه: 


«بثر ذات العلم تجاه الروحاء. يقال: أن علي بن أبى طالب رضى الله عنه قاتل الجن بها و هى بثر متناهيه بعد الرشا يكاد لا يلحق 
قعرها». (1) فيروز ا بادى در «المغانم» (ص #©) تأيبد عى كند كه اتجه :در موود بثر غلى و كشته شدن حِن دو آنه دست على 
عليه السلام به من كفته شده. مربوط به بثر ذات العلم است كه: «بين مدينه و الصفراء باتجاه الروحاء») است. 


صفراء؛ محل زيست «بنوسالم»» وادى كسترده اى است كه بدر از توابع آن است و روحاء دهكده اى كوحكك از توابع بدر در 


«اماره مدينه منوره) مى باشك. زع 


-١‏ «در ذى الحليفه جاهى است كه عوام الناس آن را جاه على مى نامند و آن را به على بن ابى طالب عليه السلام نسبت مى 
دهند» جون كمان مى برند كه على در آنجا با جن ها جنككيد واين دروغ است و نسبت دادن آن به وى» نزد اهل علم شهرت و 
اعتبارى ندارد و بر خلاف كرده عده اى نادان» سنكك و يا شىء ديككرى در آن نمى اندازند.) 

١١68 ص 2157 جاب الشعاده‎ ١ شوكانىء البدر الطالع» ج‎ -١ 

*- «جاه ذات العلم روبه روى الروحاء قرار دارد. كفته مى شود كه على بن ابى طالب عليه السلام؛ در آنجا با جن ها جنكّيده 
است و آن جاه از نظر كودىء بعد از الرشى قرار دارد و شايد نتوان به قعر آن رسيد.» نكك: وفاءالوفاء ص ١١174‏ و ابن تيميه» 
مجموعه فتاوى» ج 2١‏ ص ٠١‏ جاب دارالفكر» 198١‏ م. بيروت. 

- حمد الجاسرء المعجم الجغرافى للبلاد» جلد «ر- زاء ص 7*0 


ص: يرا 


شهرت جنين جاهى در روحاء در طول تاريخ مسلّم است. ابن جبير سباح در الرحله (ص /31))» در سفرنامه حجازش در خلال 
سال هاى 2178 تا 28١‏ ه. ق. مشاهدات خود را از اين جاه ياد كرده» مى نويسد: 


«فنزلنا مربحين قائلين ببثر ذات العلم و يقال أن علي بن أبى طالب- رضى الله عنه- قاتل الجن بها و تعرف أيضاً بالروحاء و البثر 
المذكوره متناهيه بعد الرشاء لا يكاد يلحق قعرها و هى معينه). )١(‏ بنابراين» انتساب جنين اسطوره اى به جاه هاى ذوالخليفه و 


دن مجاوورث «سجد شحره و أن راوجه سمية آبارغلن داتستن» ذو ضور تأقل مى باشدء مكر أن كة كفته شود 


جنين واقعه اى همانطور كه در الروحاء بوده» در جاه هاى ذوالخليفه نيز تكرار شده است! ويا دلايل تاريخى- دينى ديكرق 


دارد كه متأسّفانه حقير را بدان منابع دسترسى نبوده است. 


ابن مجاور (جمال الدّين يوسف بن يعقوب» 801/ ٠84ه.‏ ق.) مورّخ و محدّث قرن "ق. و مؤلّف «تاريخ المستبصر؛ كه در 
تاريخ و جغرافيا و آداب و رسوم عربستان غربى و جنوبى سده هفتم مأخذ بسيار مهمّى به شمار مى رود و توصيف هاى 
جغرافيايى خود رااز شمال و اطراف مدينه آغاز نموده؛ از بئر ذات العلم و رسوم و عقايد مردم در اطراف آن ياد كرده است و 
نهايتاً ازاين عقايد و رسوم به عنوان خرافات «حول هذه البثر) نام برده است. (1) به عقيده حقير» شجره از جمله زمين هايى 
است كه ييامبر صلى الله عليه و آله تيول على بن ابى طالب عليه السلام نمود. بر اساس كفته جعفربن محمد كه فيروزآ بادى آن 


رادر 


-١‏ «راحت و خشنود در جاه ذات العلم بياده شديم و كفته مى شود كه على بن ابوطالب عليه السلام در آنجا با جن ها جنكيده 
است و به نام الروحاء نيز معروف استء جاه مزبور از نظر كودى بعد از الرشى قرار دارد و امكان ندارد به قعر آن دست يافت 
و جاه معينى است.» 

؟- ابن مجاورء تاريخ المستبصرء ليدن ١‏ م. همجنين: ابومحرمه. تاريخ ثغر عدن. ليدن © م. 7 جزء وانيز: زركلى. 
الاعلام» ج 29 ص "6١‏ و:.: دائره المعارف الإسلاميه. ابن مجاور. 


ص: 788 
«المغانم) (صص 68٠‏ 018 آورده. مسلم انيت كه: 


«أقطع النْبىَ علياً- رضى الله عنه- أربع أرضين الفقيرين و بثر قيس و الشجره'. (1) بنابر اين» منطقه شجره از مناطق كشاورزى 
بوده و بى ترديد على بن ابى طالب در آنجا جاه هايى زده بود كه به آبيارى مزارع بينجامد و شهرت آبار على نمى تواند غير 


ازاين ميكتده دليل تازيتى- حجغرافيانى ديكرى داشته راشك. 
ب: بناى مسجد شجره 


با مراجعه به منابع و مُستندات دو بخش الف/ ب معلوم مى كردد كه مسجد الشجره (/ مسجد ذوالحليفه) در همان دهه هاى 
نخست تاريخ اسلامى؛ به صورت مشخحص و بنايى معيّن در آمده بود. 
تأمّل بر احاديث و مستندات آورده شده از ابن عمرء انس بن مالك و امام جعفرين محمّد الصّادق عليه السلام و ... و يا نوشته 


هاى مورّخان و سياق كلام حديث شناسان, به روشنى از بنا و نماى ساختمانٍ بنا شده در مكان درخت سمره به عنوان مسجدى 


كتاب المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره» (ص 578)» كه مسلماً در قرن سوم هجرى تأليف شده است» در خصوص 


«المسجد الكبير اذى يحرم النّاس منه و هو على يمين المصعد و الآخر مسجد المعرّس و هو دون مصعد البيداء». (؟) 
-١‏ ييامبر صلى الله عليه و آله جهار قطعه زمين به على بخشيد كه عبارت است از الفقيرين و جاه قيس و الشجره ...). 


-١‏ «مسجد بزركى است كه مردم از آنجا احرام مى بندند و در قسمت راست المصعد است و ديكرى مسجد المعرس است كه 


آن سواى مصعد البيدا است.» 


ص: ضير 


تأكيد بر «المسجد الكبير» نشان دهنده آن است كه در قرن سوم» مسجد شجره- كه محل احرام زائران مدنى بيت الله الحرام 


بوده--داراق ساختماتى برك بوده است. 
ابن جبير در ميانه سال هاى /81/ 88١‏ ه. ق. بناى مسجد ذوالحليفه را جنين وصف مى كند: 


«جون به وادى عقيق رسيديم, اوّل جيزى كه در برابر جشمان ما ظاهر كشت مناره سفيد و مرتفع مسجد ذى الحُليفه بود». )١(‏ 


ابن بطوطه سباح هم كه در سال هاى 770/ 78/ه. ق. به ديدار مسجد شجره نائل آمده» مى كويد: 


الآ سدهه يدعوم مكة سرك كرديو ودر #زفكن عسطد ذى الغليقه كه ريكميز :ا تجا ارا يبه هترود مدي ابن سحل 
آخرين حدّى است كه حجاج از راه مدينه در آن جا احرام مى بندند). (7) مراجعه به نوشته هاى سمهودى در موارد متعدّدى 
از «وفاء الوفا» نشان مى دهد كه بناى مسجد در زمان حيات «مطرى» صاحب «التعريف بما آنست الهجره» و مُتوفاى ١*لاق.‏ رو 
به ويرانى نهاده بود و فيروزا بادى در «المغانم المطابه» از بناى مسجد در سال هاى 6٠١‏ ه. ق. توصيفى مى كند كه به خوبى 


نشان دهنده ادامه ويرانى بناى مسجد از نيمه سده هشتم هجرى است. وى مى نويسل: 
«و لم يبق إِلَا بعض الجداران؟؟؟ و حجاره متراكمه). 
سمهودى (متوفاى ١941ه.‏ ق.) يس از شرح اين ويرانى ها در صفحه ٠٠١‏ كتابش مى نويسد: 


يكى از رجال مصر به نام زين الدين» كه در سال "١‏ در مدينه مقيم شده بود» مسجد شجره را اينكونه توصيف مى كند: 


١8ا7/ رحله ابن جبير» ص‎ -١ 


-"١‏ سفرنامه ابن بطوطه.» ص »١١8‏ ترجمه فارسى. 


ص: 5/1 


«بناه على أساسه القديم و موضع المناره فى الركن الغربى باق على حاله و جعل له ثلاث درجات من المشرق و المغرب و الشام 
فى كل جهه منها درجه مرتفعه حفظاً عن الدواب و لم يوجد لمحرابه الأول أثر لانهدامه. 


فجعل المحراب فى وسط جدار القبله و لعلّه كان كذلكك و اتخذ أيضاً الدرج الّتى لآبار هناكك ينزل عليها من يريد الاستسقاء و 
طول هذا المسجد من القبله إلى الشام اثنان وخمسون ذراعاً ومن المشرق إلى المغرب مثل ذلكك». (1) على بن موسى در 
«وصف المدينه المنوّره» (ص 235). ابراز مى كند كه در اواخر قرن ١١ه.‏ ق. مسجد شجره ويرانه كشته بود؛ تا اين كه مسلمانى 
اهل هندوستان در سال ٠١40‏ ق. تصميم به بازسازى مجذه انم كبرمو سن ال كسب اجاؤه ال دولت عدماتى ابن امن ميشير 


ف 
هر ؤ| حميق فرافاق ازيتاى مسحكد دو سال هاي كار #كاذي ق. مطين ياد كرذه اسف: 


«مسجد شجره؛ مسجد كوحكى است كه يكك طرف آن طاق است و در ميان آن حديثى در فضيلت مسجد و نماز خواندن 
حضرت رسالت يناهى در آنجا نوشته اند.» (5) اين بنا يس از ويرانى» بار ديكر و همزمان با اجراى طرح ساختمانى مسجدالنْبى 
توسط ملكك عبدالعزيز» يادشاه سعودى» تجديد ساختمان كرديد و «شيخ محمّد سرور الصبيان» در مجاورت آنء مدرسه اى ينا 


نمود. 00 


١-«آن‏ را بر شالوده يى قديمى آن ساخت و محل مناره در كوشه غربى آن به همان صورت اوليه باقى است و براى آن؛ سه 
يله از سمت شرق وغرب و شام شمال كذاشت. در هر سمت از آن يكك يله بلند وجود دارد تا در مقابل جهاريايان آن را 
حفظ نمايد واز محراب اوليه آن اثرى نماند؛ زيرا كه معدوم كرديده است. يس محراب را در وسط ديوار قبله قرار داد كه 
شايد بدين صورت بوده است. و همجنين يله هايى كه براى جاه هاى آنجا ساخت تا كسانى كه مى خواهند رفع عطش نمايند 
از آن يايين بروند. طول اين مسجد از سمت قبله تا شام؛ 05 ذرع واز شرق به غرب آنء به همين اندازه است.) 

١؟-‏ سفرنامه. ص 717٠١‏ 

- على حافظ» فصول من تاريخ المدينه المنؤره» ص ١57‏ 


ص: امنا 


تصويرى كه مؤلّف حقير به زحمت توانست از عكاسان قديمى مدينه تهتّه نمايد» به خوبى نشان مى دهد كه بناى آن استحكام 


يا ظرافت خاصّى در معمارى نداشته و در زمان كوتاهى روبه ويرانى نهاده است. 


در دهه اخير» وزارت اوقاف و حج عربستان» تصميم به تجديد بناى جدّى مسجد شجره نمود و در اين خصوص طرح نويى 
افكندند. 


در سال ١*4‏ ه. ق. كه به ديدار مسجد نائل آمدمء هنوز بناى ساختمان و نماى خارجى آن به يايان نرسيده بود؛ ولى در 
شعبان 198 ق. كه توفيق مُحرم شدن را در مسجد شجره بيدا نمودم؛ بناى برهيبت مسجدء توأم با فرياد زائران: «لتيكء اللَّهِمَ 


لَتيكك) به فضاى ذوالمحليفه- آن سرزمين ميقات- شكوه معنوى خاصّى بخشيده بود. 


١7 8 4١17-1 41١7-١ نكك: بيكره هاى:-‎ 


ص: 88 
فصل سيزدهم: مسجد مْعَرّ س 
اشاره 


و 


مُعَوَّسء اسم مكان و از تعٌرس»ء به معناى خواب مسافر كرفته شده است. ابن اثير در التَهايه (ج " ص 23١8‏ آن را نزول مسافر 


در آخر شب؛ يعنى مكان تعرس مى داند. 


ياقوت حموى در معجم البلدان (ج ه ص ١100‏ )) «معرّس» را محل خواب مسافرى مى داند كه يس از ييمودن راه در دو ثلث 
نخست شبء در نزديكى هاى صبح و ثلث آخر شب منزل مى كيرد ويس از خوابى خفيف» حركت را به سوى مقصد بى مى 


كيرد. 

مجدالدّين فيرو زا بادى در المغانم المطابه فى معالم طابه (ص 288» يس از آن كه اعراب «معرس» را «بِضمٌ ثم فتح و تشديد 
الدّاء المفتوحه) مى خواند» مى نويسد: 

«اسم لمسجد ذى الحليفه على سنّه أميال من المدينه. كان رسول الله يعرّس قربّه ثم يرحل لغزاه أو غيرها» (1) و تعرّس رابه 
همين اعتبار جنين تعريف مى كند: 


«نومه المسافر بعد ادلاجه فإذا كان وقت السحر نام نومه خفيفه ثم يثور مع انفجار الصبح لجهه قصده). 252 


-١‏ «نامى است براى مسجد ذى الحليفه در © مايلى مدينه» كه ييامبر صلى الله عليه و آله در نزديكى آن استراحت مى كرد و 
سيس از آنجا براى غزوه و يا غيره رهسيار مى كرديد.) 
؟- «خواب مسافر يس از شب روى اوء جنانجه هنكام سحر بود خواب سبكى كرده سيس با طلوع صبح برخاسته رهسيار مقصد 


خود مى شود.») 


ص: 77١‏ 
البكرى در معجم ما استعجم ضمن اشاره به موقعتّت ذوالحليفه» تصريح مى كند: 


«و كان ينزل تحت شجره فى موضع المسجد الُذى بذى الحليفه اليوم فإذا قدم راجعاً هبط بطن الوادى فإذا ظهر من بطن الوادى 
أناخ بالبطحاء الّتى على شفير الدار الشرقيه» فعرّس حتى يصبح». )١(‏ فخرالدٌين طريحى در «مجمع البحرين» (1) يس از تعريف 
هاى لغوى تعريسء معرّس را مكان تعريس و نام مكانى در ذى الحليفه مى داند؛ زيرا ييامبر «عرس فيه و صلَى الصبح فيه ثم 
رحل وفيه إذا أتيت ذاالحليفه فأت معرس النبئ فإِنّ رسول الله كان يعرس فيه و يصلَى فيه». () اين مكان در تصريحات 
طريحى در يكك فرسخى مدينه و نزديكك مسجد شجره جاى دارد؛ «و هذا الموضع مسجد النبئى و حيث أنّهِ نزل به استحب 
التزول به مطه؟؟؟ ليا أو نهاراً.) (5) يس از بررسى منابع مهم حديث و شروح كتاب حج مندرج در آثار مفتيان مسلمان» معلوم 
كردينك كدسستعد سوس اله ثتها مكاق مقثين اسة» بلكه غزول [اتراق كال هدينه بها قفد بع وخدره عام مكة سهد و 
توقف در آنء مورد تأكيد قرار كرفته» و منابع فقهى در ذيل «فى استحباب النزول بالمعرّس» بسط كلام داده اند؛ ولى در قرن 
ماء در هيج يكك از آثار فقهى فريقين» به تعريس در مُعرّس نبى يا اشاره اى نشده و يا از آن نشانى نداده اند و حتّى در حجاز 
به استثناى معدود يزوهش هاى تاريخى و كزارش هاى آكادميكك از مورّخان عرب- عموماً- و حجاز و نجد- خصوصاً- نسل 


امروز از آنان 


١9ا/ جزء ثانى» ص 26ع. جاب مصطفى السّقَاء قاهره‎ -١ 

اادعين + حاب ستكى. 

*- «در آنجا استراحت كرد و نماز صبح را خواند و سيس رهسيار كشت و جنانجه رهسيار ذى الحليفه شدى» در معرس الى 
به استراحتكاه ييامبر صلى الله عليه و آله بروه جون رسول خدا صلى الله عليه و آله در آنجا استراحت مى كرد و نماز مى 
خواند.») 


6 (اينها مواضع مسجد ييامبر است. جون ييامبر دوست داشت شب يا روز در آنجا فرود آيد.) 


ص: 7/7 

كبر ماده الله 

بر اين اساسء حقير در يزوهش و كاوش هاى خود با سه موضوع روبه رو كرديد: 
.١‏ منابع فقهى تعريس 


". منابع جغرافيايى شناخت مكان تعريس 
“. مككان كنونى المعدرس 


در فصل «الحج) باب «معرّس النْبِى صلى الله عليه و آله كفته هاى اهل بيت ييامبر را در باره تعريس و معرّس جنين ثبت كرده 
أتد 10 ناوه بن عسان يه نقل أن ابوضيداللدصلي الشعليه و آله من كيده 


20 


إذًا انصَرَفْتَ من مَك إِلَى الْمَدِيَهِ وَ تهت إِلَى ذى الْحُلَبِقَهِ وَأَنْتَ رَاجِجُ 8 إلى لوقه وق مك قائك امرض التق صلق الله عليه 
آله هن كنت فى وَفْتِ صو لاو مكثويه أو نَل صل فيه وَ إِنْ كانَ فى غَيروَفْتِ صا كوه َال فيه ليا إن د 5 


الله عليه و آله قن كان بعد ا لك فيد 1 قلي ا (1) محمّد بن قاسم مى كويد: به حضرت ابى الحسن عليه السلام عرض كردم: 


مر عن بي 


«جعِلتٌ فِدَاك إِنَّ جَمَالنَا مر بنَاوَ لَمْ يَنْزِلٍ الْمَعَوَس فََالَ: لَا بد 


- 
أن جه 


دَجِعُوا إلَيِه فَرَجَعْنَا إليِه». (9) 


-١‏ كلينى» فروع كافى؛ شيخ طوسىء» تهذيبء باب 14؟ «المزار» از وسائل الشّيعه شيخ حر عاملى و الحج جواهرالكلام نجفى 
اكا ارو هيد لله كقق عر كام ارفك يموق عادجه رعينيار شد ويه الى الطلقه رسيلاق بز دورافباز كنت ا مكيدي 
بودئ ءابه معدسن النى استراحتكاة امير برو و حتاتحه در وقث تماق وائجب ويا نافله بودىء آنجا نماز يكزار و اكر دن غيز ال 
زمان نماز واجب بودىء در آنجا براى مدت كمى فرود آى؛ جون ييامبر صلى الله عليه و آله در آنجا استراحت مى كرد و نماز 
مى خواند.» 

*- ابه ابوالحسن كفتم: فداى تو شوم؛ شتربان همراه ما از اينجا كذشت و در معرس بياده نشد. ياسخ داد بر شما لازم است به 


آنجا با زكرديد بس به آنجا با زكشتم.) 


ص: إرذفا 


ابن فال روايت مى كتل: 


و 
- 


َال عل ب أشبَاطٍ لأبى الح عليه السلام وَنَحْنُ نحم إن تكن وس ْنَا اب الْقاسِم بن الْفَيلٍ أنّهُ َم يكن عَوّسَ و 
نَّهُ سأك كَأمئَُ بالْعَوْدٍ إلى الْمَعوْسٍ فَبعرّسٌ فيه فََالَ نَم قال لَه نا اْصَرَفنا موسا َأ شَئ ءٍ نَضتع؟ 


4 


لحم 


قالَ: نْضَلمى فيه وَ تَضْ طجمٌ وَ كان الى الكو عليه السلام يْصَ لى بَغْردَ الْعَنمهِ فيه قصال لَه مُحمَدٌ: هن مر به فى غَِرِ وَقْتِ ص لَه 
مَكتُوبَهِء قَالَ: بَعدَ اضر قَالَ: سَئْلَ أبّو الْحَمَن عليهما السلام عَنْ ذَاء فَقَالَ: مَا رُخَصَ فِى هذا إِنَا ذ فى رَكعَنَ الطَوَافِء كَإِنَّ الْحَسَنَ 
ف بْنّ عَلِىّ عليه السلام فَعَلَهُا . )١(‏ معاويه بن عمار از امام صادق عليه السلام روايت مى كند: 


شَالَ: قَالَ لِى فى الْمُعرّس مُعَرّس النَّبِنَ صلى الله عليه و آله إِذَا رَحَعْتٌ إِلَى ال دين وَانْزل وَ أت بهِوَصَلٌ فيه إن وَُولَ 
البح ل ل و و بكر أْعَابِى؛ كال : قَصَلَّ رَكُعَنين وَ اْضة 


3 قال: 


و 


07 اث 


.0 
ع 


إِنَّمَا المَعَوَسُ جك إلى العدئة لمكن ذا دَأتَ تَ). (1) امام بخارى در: صحيح؛ » () به اسنادى در اين خصوص استناد مى 


-: على بن فض ال كويد: على بن اسباط به ابوالحسن كفت در حالى كه ما مى شنيديم: ما استراحت نكرديم. ابوالقاسم ابن 
فيل به.ها خمبرداد كه او استراحت نكرد 'نااين كه او كدشت. يس دستور بازكشت به المعلاس :وا دا نا قر آن استرائحت 
نمايد. كفت بله. به او كفت: جنانجه برويم در آنجا استراحت نماييم جه كار بكنيم؟ كفت: آنجا نماز مى خوانى و مى خوابى 
ابوالحسن غير واجب از آنجا رد شود جه بايد بكند؟ كفت بعد از عصرء كفت از ابوالحسن عليه السلام در اين مورد يرسيدند 
جواب داد: فقط رخصت كزاردن دو ركعت نماز را در اين مورد داد و حسين بن على عليهما السلام اين كار را كرده 
است.)؟؟؟ عز و جل رجمه كن الله اكبر رل شود؟؟؟ 

كلاق انق خبد الل دقل انيت كه كنكة افير دك اللاعلية :و الدددن مورة المعرس يدنه كقت: جقاتعه بد سذيفه باذ كفق 
كذرى به المعرس كن و آنجا بياده شو و نماز بككزار. ييامبر صلى الله عليه و آله همين كار را كرد. كفتم: و اكر وقت نماز نبود 
جه؟ كفت: المعرس به هنكام بازكشت به مدينه است و نه به هنكام آغاز سفر از آنجا.» نكك: كافى, ج 5, جاب 1١91١‏ ه. 

*- كتاب حجء باب المساجد التى على طريق المدينه و المواضع التى صلَى فيها النبى» باب هاى: ث ثا ٠١‏ 


ص: عا" 


انيثت”: 
نافع روايت مى كند: 


«ان رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- كان ينزل بذى الحليفه حين يعتمر و فى حيجته حين حج تحت سمره فى موضع 
لمسجد الى بذى الحليفه و كان إذا رجع من غزو كان فى تلك الطريق أو حج أو عمره هبط بطن وادِ؛ فإذا ظهر من بطن واد 
أناح بالبطحاء الّتى على شفير الوادى الشرقيه, فعرّس ثم حتى يصبح. )١(‏ ابن عمر مى كويد: 


«انّ رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- كان يخرج من طريق الشجره و يدخل من طريق المعرّس.) 


«ان رسول الله - صلى الله عليه [وآله] وسلّم- كان إذا خرج إلى مكه يصلَى فى مسجد الشجره و إذا رجع صلَى بذى الحليفه 
ببطن الوادى و بات حتى يصبح). (1) ابو عوانه حديث مى كند: 


دكان النَبَ- صلّى اللّهِ عليه [وآله] وسلّم- يخرج من طريق الشجره إلى مكه و إذا رجع من طريق المعرّس». (*) 


-١‏ «هنكامى كه بيامبر صلى الله عليه و آله براى عمره مى رفت,ء در ذى الحليفه فرود مى آمد و در هنكام حجء زير سمره نام 
درختى در ذى الحليفه اطراق مى نمود و جنانجه در راه بازكشت از عزوه اى كه در آن جاده بود ويا در راه حج ويا عمره 
بود» در ميان درّه اى فرود مى آمد و هنكام خارج شدن از درّه از مسير موجود در لبه شرقى دره. حركت مى نمود يس تا 
هنكام صبح استراحت مى كرد اا 

؟- «رسول الله صلى الله عليه و آله از راه المعرس خارج مى شد ... اككر رهسيار مكه مى شد در مسجد شجره نماز مى خواند و 
جنانجه در راه بازكشت بود در ذى الحليفه. ميان درّه اى نماز مى كزارد و شب را به صبح مى رسانيد.» 

*- (ييامبر صلى الله عليه و آله از راه الشجر رهسيار مكه مى شد و جنانجه در راه بازكشت بودء از المعرس مى كذشت.» 


ص: 0/ا؟ 
البزّاز به نقل از ابوهريره نقل مى كند: 


«انّ رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- كان يخرج من طريق الشجره و يدخل من طريق المعرّس». )١(‏ و در حديث نافع 
كه كفت: 


(إنّ ابن عمر كان إذا مر بذى الحليفه بات بها حتّى يصبح و يخبر أن رسول الله كان- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- يفعل ذلكك» 
(1) اشاره به همين توقف در معرّس است. (2) ابن حجر معرّس را بنا به روايت كشميهنىء به تنوين دانسته و آن مسجدى است 
كه؛ «كان هناك فى ذلكك الزمان» () و «على سنّه أميال من المدينه». (0) قسطلانى در ارشاد السّارى بشرح صحيح البخارى 
(©) معوّس را «بالمهملاءت و الرّاء مشدّده مفتوحه) دانسته و آن مكانى است كه «نزول المسافر آخر الليل أو مطلقا و هو أسفل 
من مسجد ذى الحليفه فهو أقرب إلى المدينه منها». (لا) براين اساس است كه مالكك جايز نمى داند كسى از معرّس عبو ركند و 
درآنجا توقف تنمايد و نماز به جا نياورد؛ زيرا «بلغنى أن رسول اللّه- صلّى الله عليه [وآله] وسلم- عَوّس به). ل/) 


ا-ورسول الله صلى الله ليهو آله اؤيراة الشتجره ارج مى شد و از تراه المعرس واره فى كرديد:ة 

-١‏ ابن عمر اككر از ذى الحليفه رد مى شد در آنجا تا صبح بيتوته مى كرد و مى كفت: رسول الله// جنين مى كرد. 

“- حاكمء المستدركك. ج ١‏ ص 654 كتاب المناسكك و نيز: امام شافعىء الأم» مجأمد الأول» جزء ١‏ ص 217 فى المواقيت. 
و: ابن حجر عسقلانى» فتح البارى» مجلد *؛ باب 10 خروج الْنْبى على طريق الشجرهء ص "91١‏ 

عدص 279 همان مأخذ 

نك: ص ١و"‏ 

ع- مجلّد سومء ص ٠١"‏ 

/ا- «يياده شدن مسافر در آخر شب و يا به طور مطلق در هر زمان و محل آن يايين تراز مسجد ذى الحليفه است و از آن جا به 
مدينه نزديكك تر مى باشد.) 

القرى)» به اهتمام مصطفى السَّقاء ص ااي جاب ل قاهره. 1517م 


ص: 71/8 
واس واه للقي تكبهن مدر را وحن كل كذ] «اتعةان رونك" 


١و‏ من الأمر بالعود إليه و الصلاه فى الوقت المكروه مع العذر و الإنتظار مع عدمه يفهم كمال تاكن 3 ول شان متسيس ا 
مقام معرّس ارائه نمى دهد و تنها به ذكر كفته ابوعبداللّه اسدى اكتفا مى كند كه: «المعرّس در ذى الحليفه است»» و جون اين 
نشانبى نشاتئ قانعقن النموده بااجمله «والله العالمة ععمكن تموده است. و اين امر تشائكر آن است كه ظافراً دن مدارس فقهى 
آن دوران» شناختى عينى از معرّس وجود نداشته و سنّتش رعايت نمى شده است. بيش از اين» عموم فقهاى اماميّه بر سنّت 


نبوى در خصوص معرّس تأاكيد مى كردند ولى نشانٍ عملى آن را معلوم ساخته اند. 
علامنة 5 در «مختصر نافع اء كتاب حجع مى نويسدك: 


اجنين سنّت است؛ فرود آمدن به معرس و آن موضعى است بر راه مدينه و آنجا دو ركعت نماز بكند و عزم بازكشتن كندء به 


سلت ...) 


ب: منابع جغرافيايى 


بر اين روال مسلّم است كه مسجد معرّس در ذوالحليفه در جهت قبلى مسجد شجره جاى داشته است. ابوعبدالله اسدى در قرن 


دوم هجرى به موقعتيّت جغرافيايى آن» جنين اشاره مى كند 


«... فالمسجد الكبير الذى يحرم النّاس منه و الآخر مسجد المعرس و هو دون مض عد البيداء ناحيه عن هذا المسجد و فيه معرّس 
ومنول الت مان اللمعلية [وله] وسليه اتتضرفه هق مكهه إكلز 


-١‏ جواهرالكلام؛ كتاب حجء ج ؟» ص ”07 فى استحباب النزول بالمعرس. 

"- «و جزو دستورات است كه به آن بازكشت شود ودر وقت مكروه با عذر وانتظار نماز كزارده شود. همانطور كه تأكيد 
مطلق آن فهميده مى شود.) 

*- (... سيس مسجد بزركى كه مردم در آن احرام مى بندند و ديكرى مسجد المعرّس است. و اين سواى مصعد البيدا است كه 


آث قطن از أده ححص المتعدو ون تنا ابر اسكاه رسول' لفون نهار سيت وض اواسكة امك 


ص: وض 


اين كفته را بى كم و كاستء مؤلّف «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره» در صفحه 518 آورده است و اين از 
جيل نولا نل كسا ايك كه كفية اند سكن ارك كنات را نهذ قار اند عبد الله أدص راشند. 


محمدبن ابى بكر تلمسانى در سال 68"ه. ق. از معوّس و اين كه محلى است كه ييامبر شب را تا به صبح در آن مى كذرانيدء 
ياد كرده است. (١)البكرى‏ در معجم ما استعجم, (1) به محو شدن آثار زيباى مسجد از جارى شدن سيل اشاره كرده» مى 


نويسدك: 


«قَدَكَل الئل بالبطحاء حتّى دفن ذلك المكان الذى كان يُعوّس فيه رسول اللّه- صلّى اللّهِ عليه [وآله] وسلّم-. 


سمهودى در «وفاء الوفا باخبار المصطفى»» 020 از آثار يا بناى مسحده كرارشن دقيقى ارائه نمى دهد واين امو تانكر أن است 
كه بناى مسجد در قرن 4/ ٠١‏ ه. ق. يا به فراموشى سيرده شده بود ويا آثار بناى به جا مانده به نحوى بوده كه باورى براى 


سمهودى در تطبيق آن با منابع دينى» تاريخى به ارمغان نياورده است؛ زيرا ذيل كفته ابوعبداللّه اسدى مى كويد: 


«ليس هناك غير المسجد المتقدّم ذكره فى قبله مسجد ذى الحليفه» على نحو رميه سهم سبقى منه و هو قديم البنا بالقصه و 


الحجاره المطابقه فهو المراد». 50) اين ابهام تا قرن ١١‏ .. ق. كه در بعضى از رساله ها و سفرنامه هاى موجود در حجاز به 


-١‏ «وصف مكه و المدينه و بيت المقدّس»» تصحيح حمد الجاسرء مجلهالعرب, ج / * ذوالقعده و ذوالحجه 1797 ه. ق. 
داراليمامه» رياض. 

؟- جزء ال ص مع 

*- جزء #, ص ٠١١8‏ 

؟- «در آنجا غير از مسجد ياد شده قبلى در جلوى مسجد ذى الحليفه مسجدى نيست و آن دوء به فاصله يرتاب يكك تير از هم 


دور هستند. ساختمان قديمى و از سنكك جيده شده اسث و منظور همان اسث.) 


ص: لا 


موحل مزيؤق اشاوة شدهة اذافه داشته اسك على يق فوشى لاكاتنها كنتهةاست كه .سييجل المعرس د سمت قمعل جره 


اع 
به هر حال مسلّم است كه معرّس بنايى داشته؛ اما جككونه و با جه ديرينه تاريخىء معلوم نيست. 
ب: مكان فعلى 


از آن ابام آثار بناى مسجد به صورتى فراموش شده كه ديككر توجهى در اذهان زائران و شهروندان مدينه در اين خصوص 

وجود نداشت. تنها شه اى از شرح اين هجران را در كتاب «المدينه بين الماضى و الحاضر)» كه يزوهشكرى آن را ابراهيم بن 
شع - مديئه- انجام داده است,ء» بافتم. 
العاف حا ينه- انجام داده استء يافتم 


يس از يزوهش هاى فراوان در ذى قعده» ذيحجه و محرّم سال هاى 4" ١13958 /١‏ ق. 


روزهاى متعدّدى به كاوش غرب مدينه تا شعاع ٠‏ كيلومترى يرداختم؛ ولى محل مسجد معلومم نشد. از هر كسى سؤال كردم. 


يا با تعتجب اظهار بى اطلاعى مى كرد و يا جنين جيزى را انكار مى نمود. 


يس از مأيوس شدن. ادامه جستجو را تركك كردم تا سر فرصت در ايران» منابع مختلف را جمع بندى كنم و دوباره به محل 


با زكردم. 


در شعبان 1794 ق. جهت زيارت و انجام تحقيقات فرهنكى در خصوص نسخه هاى خطى فارسى در كتابخانه هاى العامه و 
«عارف حكمت» مدينه» عازم ديار ييامبر شدم و آنككّاه به ذى الحليفه رفتم. كاوش و تلاش هاى عينىء مرا به محل مسجد 
رهنمون نساخت؛ تا اين كه در مسجد شجره مُحرم شدم و در آخرين لحظات وداع؛ در كرماى درجه تيرماه ١781/‏ در وادى 


ذوالحليفه» مصمّم به جستجوى اطراف مسجد تا شعاع يكك كيلومترى شدم. نشانى از محل مسجد نبود. 
جون براى رفع كرمازد كى به مسجد شجره بازكشتم و مشغول زير و رو كردن 


١-وصف‏ المدينه المنوره» ص ١2‏ 


ص: 1/4" 


نقشه ها و يادداشت هاى خود شدم.ء همسرم مرا متوجه بير مرد عليل و فقيرى از اهل باديه كرد. ييرمرد كه كويا از آن همه 


كاغذ و كتاب ويرونده در دست زائرى مُحرم شده.ء متعججاب شده بود كفت: «به دنبال جه مى كردى؟) كفتم: ١مسجد‏ 


المعرّس.) مكثى كرد و به كويش باديه كفت: «مَعْرّس!؟» يولى را به اجرت مطالبه نمود كه با ميل يرداختم. از محل مسجد 
شجرء دور شداو دواسمث قبل آن يادست خود اشاره كرد.و كفتة: 


«هناكك!») 
از شوق ديدار»ء بى تاب و هيجان زدهء يادداشت ها را رها كردم و دوان دوان شتافتم. 


در يكصد و ينجاه مترى جنوب غربى مسجد و در كنار جاهىء آثار مخروبه بناى مسجدى را يافتم كه جهار كوشه آن را يا ؟ 


اينق 3 بود كك قورت كيك و سك ذا نشان مى داد- محصور كرده بودند. 


به تازكى وزارت اوقاف مدينه» نسبت به تجديد بناى آن مصمّم شده است! زيرا روى سنكك هاى مذكور نوشته شده بود: 


«اوقاف مسجد المعرس»). 


از بناى قديمىء تنها سطح اوّلى آن به ارتفاع ١‏ متر باقى مانده بود و كاملًا معلوم مى ساخت كه در بناى قديمى آن» از سنكك 
هاى سخت استفاده شده كه كذر قرن هاى متمادى را در خود حفظ كرده بود. 


به شوق و شكرء تلاطمى كه از رسيدن به استراحتكاه محمّد صلى الله عليه و آله در دلم حاصل شد. )١(‏ توقفى به شيوه سنت 


نموديم و آنكاه به راه كعبه ادامه داديم ... 


(ييكره هاى 4١-١‏ 17 17) 


١-17 "ل‎ -١ نكك: ييكره هاى‎ -١ 


ص: 58٠١‏ 
فصل جهاردهم: مسجد ابى بن كعب 
ابن سعد )١1(‏ ابى بن كعب رااز بنو عمرو بن مالكك بن النجارء از بنوحديله دانسته است و كلمه «حديله) (بر وزن جهَينه) به 


كفته فيروزآ بادى محله اى در مدينه است. (1) سمعانى 00 ابي بن كعب انصارى را از مهم ترين بزركان حَُذْلى خوانده كه در 


آن محلء زندكّى مى كرده است. 


ابو اسحاق حربى (5) در قرن سوم هجرى جنين نكاشته است كه ييامبر اسلام «لم يصل داخل المدينه إِلّا فى مسجد أبِيَ بن 
كعب و هو مسجد بنى حديله و ...). (2) براين اساسء معلوم مى كردد كه در بافت قديمى مدينه» طايفه «بنو حديله) در 
شهركك غود مسجدى بنا تهاده بودتد كه جون مترلكاه هميشكى يكن از برجسته تريق ياران محمد ضصلى الله عليه و آله.و 


أكاق التزعت صل :اللدعليه [و1ل] وسيل دضفيرت؟؟ إلى سحجد أن قتصلى كه 


-١‏ الطبقات الكبرى. ج : ص 44 القسم الثانى فى البدريين من الأنصار. 

؟- المغانم» ص ٠١8‏ 

*- الأنساب» ص 2184 به اهتمام مرجليوت. 

ع- المناسكك و اماكن طرق الحج» صص 50٠0‏ و١501‏ 

ه- «در داخل شهر جز مسجد ابي بن كعبء؛ كه مسجد بنى حديله است» در جاى ديكرى نماز نخواند.» 


ص: 1 


غير مده و لا مرّتين و قال: لو لا أن يميل النّاس إليه لأكثرت الصلاه فيه). )١(‏ اين سند با آورده هاى ابوبكر بن يحيى و ابن زباله 
الخارج من درب الجمعه يعنى الموضع الَذى فى غربى مشهد عقيل و امّهات المؤمنين» 0 دانسته است. 


سمهودى از بناى مسجد در «شامى مشهد عقيل أسفل الكومه) ديدار كرده است و آن «مسجد صغير) ى بوده كه از عمران و 
آبادانى آن در قرن دهم نشانى به ما نمى دهد. با اين همه» سمهودى معتقد است كه مطرى نسبت به آن بنا جندان اطمينانى 
نداشته كه آن را ذيل فصل جهارم «فى المسجد الّتى علمت جهتها و لم تعلم عينها» به نككارش در آورده است. 


آنجه مسلّم است «مسجد ابي بن كعب») در تاريخ مديئه» منزلتى خاص داشته؛ ولى به واسطه مجاورت آن با قبرستان بقيع » 


طبيعتاً نمى توانسته در ميان آن همه اماكن و بقاع بقيع» براى زائران و ستاحان مدينه جشم كير باشد. 
علي بن موسى (5) موقعّت و نشانى بنا را در ميانه قرن ١17‏ ه. ق. جنيز دانسته است: 


ثم البقيع الشريف خارج البوو الساطاق الجواق سقابل الباب المع المذكزي الذا وقيهس القاف عشروو كاجن و مسعيد 
مأثور و يعرف بمسجد الصحابى الجليل سيّدنا أب ابن كعب و من قبليه قبه آل البيت العظام». (8) 


١-«واكر‏ بيم آن نبود كه مردم بدان كرايش بيدا كنندء نماز بيشترى در آنجا مى خواندم.» 

"- وفاء الوفا بأخبار دارالمصطفىء جزء *, ص 27/ 

- «ابتداى بقيع در سمت راست خارج شونده از در جمعه است؛ يعنى محلى كه در غرب شهر آرامكاه عقيل و مادران مؤمنين 
واقع است.) 

ع- وصف المدينه المنوّرهء ص ١١‏ 

8- «سيس بقيع شريف بيرون از ديوار سلطانىء. مقابل در جمعه كه يبشتر ككذشت ودر آن ٠‏ ستون هست. مسجدى است 
مشهور كه به مسجد صحابه جليل القدر» سرور ما ابي ابن كعب معروف است وو از قبه هاى آن يكى هم قبه آل البيت بزركوار 


اسث ...). 


ص: 58١‏ 
نايب الصدر شيرازى )١(‏ ضمن شرح قبرستان بقيع در سال هاى و ١١2‏ ه. ق. 
بناى مسجد ابي بن كعب را ديده و نوشته است: 


«وارد بقيع مى شود. به دست راستء مسجد يوشيده اى است؛ مانند اتاق بر سر او نوشته اند: «هذا مسجد أبيَ ابن كعب و صلَى 
فيه الْنَبئَ غير مرّها. 
رفعت ياشا (5) از تجديد بناى مسجد توس ط دولت عثمانى ياد كرده و مشاهدات خود را در حوالى سال 17١8‏ ه. ق. جنين 


«و قد كان هذا المسجد فتن و كانت توضع فيه آلات الحفارين مجددته الدوله العليّه مع محرابه و احكمت بناءه». (5) تطبيق 


نشانى آراى متأخَرين از موقعئت و محل بناى مسجد مزبور با شهر مدينه امروزى كه به هر حال دستخوش تغييرات فراوانى شده 


است» حجندان مشكا نيسثك. 


خيابان بقيع- امتداد خيابان ابوذر- كه از مجاورت سمت غربى قبرستان بقيع» از شمال به جنوب امتداد دارد و مكرّراً توسط 
دولت سعودى تعريض و تجديد شده استء» حدود تقريبى ديوار غربى قبرستان بقيع راء كه در كناره حصار قديمى مدينه جاى 
داشته» معلوم و مشخص مى سازد. با اين همه و با توجه به اين كه فاصله جندانى بين بقاع اهل بيت و عقيل و حدّ نهايى سمت 
غربى آن نبوده استء مى توان اطمينان داشت كه مكان مسجدء همان بنايى است كه در سمت جنوبى بناى سايبان حفارين كه 
در سال "/1 ه. ق. تأسيس كشت قرار دارد. اين بنا كه يشت آن به خيابان بقيع متصل استء در همان محدوده “٠‏ مترى 


«مظله» (محلّ بركزارى مراسم فاتحه خوانى و زيارت اهل بقيع) جاى دارد. 


متأس فانه تهّه عكس و اسلايد در خيابان هاى اطراف بقيع» ممنوع» بسيار سخت و براى ما غير ممكن بود. با اين همه» با توجه 
به نقشه دقيق بقيع» عكس هايى كه از نماى 


ا- تحفهالحرميق: عن 07اثاا جاب سدكى » بشع 8ق 
"- مر آهالحرمين» ج ١‏ ص رمن 
*- «اين مسجد ويرانه بود و وسايل حفاران در آن كذاشته مى شد. دولت بنا و محرابش را تجديد بنا كرد و آن را نيكو 


ساخت.) نكك: فراهانى» سفرنامه» ص 7/17 


ص: إرخ7 


عمومى قبرستان و از طبقه ينجم ساختمانى در خيابان بقيع در سال 140 ق. تهيّه كرده ام موقعتيت و نشانى «مسجد ابي ابن 


كعب) رابه خوبى نشان مى دهد. 


باااين شناسايى معلوم مى كردد. برج يا كوشكك «بنو حديله) كه به تصريح فيروزآ بادى به مشعط مشهور بوده. مقابل سمت 
غربى مسجد جاى داشته است و اين كه مطرى كفته است: «و فى غربى مسجد أبى يقع اطما )١(‏ بنى حديله و أحدهما مشعط) 
با بافت منازل طوايف «بنى معاويه» از «بنونجار» در شهر مدينه مطابقت دارد و سمهودى جزم دارد كه مشعط كمرفق. و كفته 
است: «اطم لبنى حديله غربى مسجد أَبِيَ بن كعب». (1) نكك: بيكره ١-١‏ 


نكك: نقشه صفحه 6٠‏ 


40 اطم؛ و هى الحصون التى تبنى بالحجاره. فتح البارى» ابن حجر ج © ص‎ -١ 
.13١37 ؟- («اطم بنى حديله در غرب مسجد ابي بن كعب.) وفاء الوفا بأخبار دارالمصطفى» ج ص‎ 


ص: ع 
فصل يانزدهم: مسجد عِتبان بن مالك 
اشاره 


در روز 70 ذى قعده سال ١7902‏ ق. مطابق با ١78‏ ش. كه نخستين بار به ديدار مسجد جمعه نايل آمدم» ضمن يزوهش در 
باره بناى آنء در 2١٠‏ مترى مسجدء توجهم به يكك بناى جهارديواري بدون سقف جلب شدء كه به شيوه بسيارى از بناهاى 
قديمى مدينه» با كج سفيد روكش شده بود. ظاهراً اين بنا از اصالتى تاريخى برخوردار بود؛ به نحوى كه ما را به شكك انداخت 
كه ممكن است بناى قديمى مسجد جمعه نيز همين باشد؛ ولى بعدها كه تحقيقات كسترده ما اين ترديد را از بين برد» به سراغ 


در خلال سال هاى /اة ١١‏ تنا ١709‏ ش. مطابق با ق. كه در شهرم خرّمشهر به تأليف و تنظيم كتاب حاضر مشغول بودم 
يادداشت هايى از هر نشان تاريخى در ميان طايفه «ابنوسالم» يا نزديكى هاى مسجد جمعه كه برايم مقدور مى شدء برداشتم؛ 


ولى اين يادداشت ها نيز حسٌ كنجكاوى مرا اقناع ننمود. 


از آن تاريخ تا سال 2١‏ ش. كه خانه ام در جريان جنكك عراق و ايران ويران كشت و كتابخانه ام به يغما رفت و نابود شدء 
مجال بحث و فحص برايم نبود؛ تا اين كه در آذر 1787(/ 1505 ه. ق.) ضمن بررسى نقشه هاء تصاوير قديمى و منابع مختلفى 
كه دوباره به زحمت به دست آورده بودم» بر حسب تصادف كذرم به كتاب مسند احمدين حنبل و احاديث عتبان بن مالكك 


افتاد. لحظه اى احساس كردم كه بايست جواب سؤال هايم را 


ص: 16 


در باره بناى مذكور در بستر همين احاديث جستجو نمايم و جون جستجوها بيشتر شد و كله معلومات و ارتباط موضوعى آن 
ها با يكديكر تنظيم كرديد» معلومم شد كه آنجا خانه عتبان بن مالكك بوده و بيامبر در آنجا نيز به نماز ايستاده است. 


الف: عتبان بن مالك كيست؟ 


ابن حجر عسقلانى تقريب التهذيب (ج ص )١‏ عتبان را به «كسر اوّله و سكون مثناه» دانسته ودر تهذيب التهذيب (ج 4 ص 
6 سيقن رازاند «الكفين غسروين التجلانة خواكنه اندهة #الألصارى الجلدى الدوفيوووى هن اللد صل اللاغليه 


[وآله] وسلم- و عنه أنس و محمود بن الربيع و الحصين بن محمد و أبوبكر بن أنس بن مالكك). 
العجلانى: هذه النسبه إلى بنى عجلان/ أهل المدينه». )١(‏ ابن سعد به نقل از عبدالواحد بن ابى عون مى كويد: 


الآخى سول اللديين عبان بق مالكك وغبرية الحطاب. .توشهه عفان بن مالكف يدر واحدا والشدق:و ذهب يشرو عن 
عهد النْبِىَ ... (7) بيهقى (0) عتبان را از بزركان بنى سالم بن عوف دانسته كه با كروهى از مردان «بنوسالم» و «بنوحخبلى» به 


«در ميان ما با كمال عزّْت و ثروت و قدرت زندكى كن!» بيامبر فرمود: «جلو اين ناقه را باز كنيد و آزادش بككذاريد كه مأمور 
است.» رع 


-١‏ سمعانى» الائساب» ص ال اهتمام؛ مرجليوت. 

ادتوسول' الله حل الله حليدى اله عاق طنان يق مالك و وريم عطان شقان اقوش مك دن عبان فخ مالك فقطل در مدر 
خندق شاهد بود و در زمان ببامبر بينايى خود رااز دست داد ...» الطبقات الكبرى؛ ادوارد سخوء جزء #؛ القسم الثانى» ص 91 
*- دلائل النْبوه ج 7 ص 218217 ترجمه فارسى. 


#دكهانه أبوائوت انضارف. 


ص: 1 


ابوحبان )١(‏ كفته است كه عتبان در ايام يزيد بن معاويه در كذشت؛ ولى ابن حجر عسقلانى در «الإصابه) و نيز ابن سعدء ابن 


عبدالبرٌ وابن اثير» مركك او را در زمان معاويه دانسته اند. 


احمدبن حنبل در «مسند) (ج ه ص 58©) از محمود بن الربيع بن سراقه انصارىء كه از بزركان تابعين بوده ودر 94 ه. قّ. 
وفات يافته. جهار حديث ثبت كرده است, كه همكى آن ها مُبيّن آن است كه بيامبر اسلام در خانه عتبان بن مالكك به نماز 
ايستاده است. (41 :)١‏ «عن الزهرى قال حدثنى محمود بن الربيع عن عتبان بن مالكك قال: أتيت البق - صِلَى الله عليه [وآله] 
وسلم- فقلت إِنّْى قد أنكرت بصرى و السيول تحوّل بينى و بين مسجدى. فلوددت أنّكك جئت فصليت فى بيتى مكاناً اتخذه 
مسجد فقال الب افعل- صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- إن شاءاللّه. قال: 


فمرّ على أبى بكر فاستتبعه فانطلق معه فاستأذن فدخل على فقال و هو قائم: 


أين تريد أن أصلى فاشرت له حيث أريد قال: ثم حبسه على خزير ضعناه له قال: فسمع أهل الوادى يعنى أهل الدار فثابوا إليه 
حتّى امتل البيت ...» (450 7): «عن أنس بن مالكك ثنا محمود بن الربيع عن عتبان بن مالك, فلقيت عتبان بن مالكك فقلت: ما 
حديث بلغنى عنكك؟ قال: فحدثنى قال: كان فى بصرى بعض الشى ء فبعث إلى رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- 


١-الثقات»‏ جزء الثالث» ص 7”١8‏ 

"- براى شرح احوال محمود بن الربيع نكك: تهذيب التهذيبء ابن حجر ج .٠١‏ ص "8 

*- «از زهرى نقل است كه كفت: محمود بن ربيع به نقل از عتبان بن مالكك كويد: وى كفت: نزد ييامبر صلى الله عليه و آله 
رفتم و كفتم: بينايى ام را از دست دادم و سيل هاى آب ميان من و مسجدم مانع شده اند. خشنود مى شوم اكر بيايى و در 
محلى از خانه ام نماز بككزارى تا آن را مسجد كنم. ييامبر صلى الله عليه و آله كفت: به خواست خدا اين كار را مى كنم. كفت 
يس ييامبر صلى الله عليه و آله نزد ابوبكر رفت و او را همراه آورده؟؟؟» با او به راه افتاد و اجازه ورود خواست و بر من وارد 
شد. در حالى كه ايستاده بود كفت: كجا مى خواهى نماز بكزارم؟ يس به جايى كه مى خواستم اشاره كردم. كفت: سيس 
روى يوستى ... كه برايش كذاشته بوديم. نككه داشتم. كفت: اهل درّه؛ يعنى اهل خانه شنيدند و به سوى آن آمدند تا جايى كه 


خانه ير شد.)») 


ص: 7/1 


فقلت: إِنَى أحبٌ أن تجى ء إلى منزلى تصلَّى فيه فاتخذه مصلىء قال: فاقبل رسول الله صلّى الله عليه [وآله] وسلّم- و من شاء 
مق أصحاب قال قص كن :رول اللضكى الله عليه [وآله] وسلمسقى مترله:و أصحاية يحاون وديذ كرون المنافقين و .141 
“): اعن الزهرى حدّئنى محمود بن الربيع عن عتبان بن مالكك- قال: أتيت الب - صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- فقلت: فذكر 
نحوه. قال: ثم حبسته على خزير لنا صغناه له فسمع به أهل الوادى؛ يعنى أهل الدار فثابوا إليه حتّى امتلأ البيت ...» (7) ©): «عن 
الزهرى عن محمود بن الربيع عن عتبان بن مالكك أن رسول اللّه- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- صِلَّى بيته سبحه الضحى فقاموا 
ؤواءة قضلوا يصلخت 20 


-١‏ «از انس بن مالكك, از محمد بن الربيع» از عتبان بن مالكك نقل است كه عتبان بن مالكك را ديدم و كفتم: جكونه است 
تبرض كلا دربازء ويه من رشيده اليك» كلع: كى قادر يه دين مودس :رسول اللضلى الشاعليه ,و آله كس برا زه مق 
فرستاد. كفتم: دوست دارم به خانه ام آمده؛ در آن نماز بكزارى و من آنجا را مصلى كنم. كفت: رسول الله آمدء همراه 
منافقان رابه مبارزه طلبيدند اا 

1- «از زهرى نقل است كه كفت: محمود بن الربيع به نقل از عتبان بن مالكك به من كفت: نزد ييامبر صلى الله عليه و آله رفتم. 
وادى آن را شنيدند؛ يعنى اهل خانه به سوى آن آمدند تااين كه خانه ير شد ...) 

*- «از زهرىء از محمود بن الربيع» از عتبان بن مالكك نقل است كه رسول الله صلى الله عليه و آله در نيمروزء در خانه اش نماز 
خواند. يسء از جا برخاستند و يشت سر او به نمازش ايستادند.» مسند احمدء ج ه» ص "5 با سلسله اسنادى ديككر و با كاست و 
زيادى هايى در لفظ. و نكك: صحيح امام بخارى» كتاب الصلاه» باب المساجد فى البيوت» باب صلاه النوافل جماعه. و 
همجنين: السنن الكبرى. امام بيهقى» كتات آداب القاضى» باب لايقبل الجرح» ج لك ص ١7١5‏ وكتاب الصلاه» باب صلاه 


النافله جماعه. ج ‏ ص "ه. و نيز: صحيح امام مسلمء كتاب الأيمان» ج ١‏ ص 18 و شرح نووىء ج ١‏ ص 87" 


ص: لك 


دراين حديثء كه محور معنى با همه لفظهاى متعدد. ب ركزارى نماز جماعت توسشرط امير از خائه عفان اث موره تأبيد 


ديكر منابع تاريخى نيز قرار كرفته شده است: 
ابن بخان 133 (معرتاق عمد ق) نا اطيناة وشم اسع 
«جاءه النبى- صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- إلى بيته). 


وابن سعد (7) ضمن ذكر حديث محمود بن ربيع به نقل از عتبان بن مالكك, از طريق محمدبن عمرء به كفته عبدالواحد بن ابى 
عوت استناد جسته كه كفت: 


(قسأل الك أن أنه فصل فى مكان من بين فنيقده مضل ققمل ذلك رسول الله 
براساس كثرت منابع حديث مذكوراست كه ابن سعد درسده دوم هجرت ازاستادش محمدبن عمر واقدى نقل مى كند: 
«فذلك البيت يصلَى فى الْنّاس بالمدينه إلى اليوم». 


ب: خانه عتبان بن مالك كجاست؟ 


يس از معلوم شدن اسناد تاريخ» اكنون به بررسى و شناخت مكان خانه در شهر مدينه مى يردازيم. كفتيم كه عتبان بن مالكك 
در ميان منازل «بنوسالم» كه بين قبا و مدينه در مجاورت مسجد جمعه زندكَى مى كردند» به سر مى برده است. بررسى هاى 


همه جانبه نشان داد كه كوشكك (/ برج) معروف به «الْمُرّْدَلِف) در ميان اين طايفه بنا شده بود. 

فيروزآبادى در المغانم المطابه فى معالم طابه (ص )١‏ مى نويسد: 

«المزدلف؛ اطم بالمدينه» ابتناه سالم و غنم ابناء عوف بن عمرو بن عوف ابن الخزرج و هو عند بيت عتبان بن مالكك» 20 
-١‏ الثقات؛ ج *؛ ص 18" 

"- الطبقات الكبرى» جزء ”2 القسم الثانى» ص 48) ادوارد سخو. 


كنار خانه عتبان بن مالكك واقع است.) 


ص: 0 


با توجه به يزوهش هاى سمهودى در وفاء الوفاء )١(‏ «مسجد عتبان بن مالكك باصل المسى بالمزدلف بدار بنى سالم)» (5؟) مى 
توان نتيجه كرفت كه برج يا كوشكك مزدلفء, همان خانه عتبان بوده است كه به تصريح سمهودى (ص 178 «الَذى فى شامى 


مسجد الجمعه» عند عدوه الوادى الشرقيه). 


طارص ميوقت مناتي» اازن اثائن زا كيل وص نمه جيعد يه التكاويرقة اربع كند اق قيال بنذ السيجة (الجيفة اط 
خراب يقال له المزدلف أطم عتبان بن مالكك. والمسجد فى بطن الوادى صقو جذامن بتجارة قن نعي القان 18016 حلي 
و هى الحصون الَتى تبنى الحجارهة (15 اين توصيفات و نشاتى هابا نشانى هاى بناى فعلى؛ جهار ديوارى بدون سقشء مطابقت 
كاد شارف او اااهر لاحي قال لساي ادعسحنوضتهة اسع و كان ديداني السك تمتك باتو اوشاف تمان كوادو تا تحت 
بسيار كوجك. 


هنكام ديدارازاين بنا در سال هاى 1١98 /١75986‏ ه. ق. مشاهده كردمء حصيرى در داخل اقاق غير سيبك مذ كرو انداخته 
بودند كه نشانكر توججه بعضى از مردم بود. بر ديوار مجاور در شكسته و جوبى آن هم با ذغال و به غلط نام هاى مختلفى از 


جمله «مسجد جمعه) را نوشته بودنك. 


امعقراق ضاي تلن لوجاك نه حون تقاف كعنن كلارااض سمط ير ويرائه ا ال طافاى كتاشكه الحبدانت سند اسق و اك 
مجال خاكك بردارى داده شود» ممكن است نشانه هايى از ديرينه هاى برج بنى سالم و خانه عتبان يا بناهايى كه به ياد آن ايجاد 


شده اند» به دست يثوهند كان دهد. نكك: ييكره هاى ١8 -17 ؛١8 -١‏ 


/1/8 وفاء الوفا بأخبار دار المصطفى, ج * ص‎ -١ 

-١‏ «مسجد عتبان بن مالكك» در اصل ساختمانى است كه به نام مزدلف در خانه بنى سالم موسوم است.) 

- ودر شمال اين مسجد جمعه. ساختمان ويرانه اى است كه به آن مزدلف ساختمان عتبان بن مالكك مى كويند و مسجد بسيار 
كوجكى در ميان وادى است كه با سنكك ساخته شده و اندازه آن به اندازه ثيمه قامت انسان است ...) نكك: وفاء الوفاء جزء ") 
ص 8٠١‏ 

*- «أطمء دزهايى است كه با سنكك ساخته مى شود.) ابن حجرء فتح البارى» ج © ص 40 


ص: 591١‏ 
فصل شانزدهم: مسجد ابوذر 


مسجد ابوذر در تقاطع شارع المطار و شارع ابى ذر قرار دارد. در منابع اسلام شناسىء از اين مكان به سه نام مختلف» كه سه 


اعتبار تاريخى- دينى متفاوت را نشان مى دهد, ذكر و ياد شده است: 


قولى بر آن است كه اين مكان «مسجد السجده» است و عده اى آن را «مسجد البحيرى» خوانده اند و صاحب نظرانى «مسجد 


بيهقى در ١اشعب‏ الأيمان» وابن زباله در «اخبار المدينه) و احمدين حنبل در «مسند) و سمهودى در «وفاء الوفا باخبار 
داز البمفلق 1ل اسنوس :را بها شعاد مكلف ]ز بدا سياوي عرف قن كندده كدان مده انعاق كما أبنت كد 
مكان مذكور را مسجد السشّجده مى دانند: 


عبدالرحمان روايت مى كند: 


«خرج رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- فتوجه نحو صدقتهء فدخل ما ستقيل القبله» فخْرّ ساجداً فأطال السجود حتّى 
ظننت أن الل قبض نفسه فيهاء فدنوت منه. فرفع رأسه و قال: من هذا؟ قلت: عبدالرحمن! قال: ما شأنكك؟ 


قلكتيا وسوك اللسعد ىق مده ظندت أذ بكرن الم قن فقن شك قي 


١-ج‏ ص اهم 


ص: 505 


فقال: أنْ جبريل أتانى فبشرنى فقال: إِنْ الله عزّوجلٌ يقول: من صلَّى عليكك صليت عليه و من سلّم عليكك سلّمت عليه». (1) اين 
روايت با اختتلاف جندى از طريق ابن ابى الدنياء ابويعلىء البزازء محمدبن جبير» عبدالواحد ابن محمدبن عبدالرحمان بن عوف 


ثبت شدة اس. 
بيهقى در «الخلافيات» بيان حاكم را تأييد كرده است كه: 


«هذا صحيح ولا أعلم فى سجده الشكر أصحٌح من هذا الحديث ...). (7) از حديث مذكور معلوم مى كردد كه مكان ياد شده 
يكى از صدقات رسول اسلام در شهر مدينه بوده است و اين به كفته سمهودى در مسير راه السّافله مى باشد كه آن در طريق 
ارق د هده ] وامكاة ووز :عب ذا البدالي امتقو عكيق مذاييق كدو و نان كات سديرفى نكان د كر وه بد ورت 


مسجدى در آمده بود كه بر آن نام خاضى نبوده است. 


انا بوعشكراق كد من كويتدة جاركافق باابن مشخصات» متجد البخير انك صفك حديث عبد الرحمان وانفى تمن كدد؛ 
ولى بدان جهت كه بناى مسجد در ميانه نخلستان البحيرء يكى از قديمى ترين خرماستان هاى تاريخ مدينه جاى داشته؛ آن را 
مسجد البحير يا به كويش اهل مدينه: مسجد البحيرى كفته اند. 


اين نخلستان با همين شهرت و نامء تااين اواخر از املاك مرحوم «شيخ عبدالجليل برى)» يكى از نويسند كان دادكاه شرع 


مدينه بود واز آوازه آن» توججهى در خور اهميّت 


-١‏ «يبامب ركرامى صلى الله عليه و آله خارج شدند و به سوى محل صدقه اش عزيمت نمودند.» يس از ورود به آنجاء به طرف 
قبله ايستادند و سجده كردند» جون زمان سجود به طول انجاميد» كمان كردم خداوند روحش را قبض كرد. به او نزديكك 
شدم» سرش را بالا برد و فرمود: كيست؟ عرض كردم: عبدالرحمان» فرمود: جه مى خواهى؟ كفتم: يا رسول الله جون به سجده 
رفتى و سجده به طول انجاميد» كمان كردم خداوند روحت را قبض كرده است. فرمود: جبرئيل به نزدم آمد و به من مده داد 
و كفت: خداوند عزَّوجِلٌ مى فرمايد: كسى كه بر تو درود فرستدء من برأو درود فرستم و كسى كه به تو سلام كندء به او سلام 
مى كنم.) 


”'- («اين درست است و معتبرتر از اين حديث در سجده شك ركزارى نيافتم .) 


ص: لذ 


بااين همه؛ در تاريخ و اوصاف جغرافيايى بافت شهرى مدينه و تا آنجا كه منابع مدينه شناسىء امكان بررسى را مجال مى 


دهند» مكان يادشده را مسجد ابى ذر الغفارى دانسته اند: 


مطرى در «التعريف بما آنست الهجره من معالم دارالهجره» با قاطعتّت» آن را محل خانه ابوذر غفارى- صحابى ييامير - دانسته 


است. 


سمهودى اكر جه شرح و تاريخ مسجد مجاور باغستان بحير را تحت عنوان «مسجد ابى ذرالغفارى» مى نككارد» )١(‏ ولى روايات 


مطرى را در اين خصوص قابل اعتماد نمى داند. 


نيافته و ارائه نكرده است و حتّى از مجموع جملاتش جنين بر مى آيد كه از شهرت مسجادءه به نام ابوذر متعيّجب بوده است. با 
اين همه؛ اين شهرت» جه قبل از سمهودى (متوفاى ١‏ .. ق.) وجه يس از اوء تا زمان ماء هيجكاه در ميان مردم جاى خود را 


به نام هاى بحيرى با سجده نداده است. 


على بن موسى يكصدسال بيش دركتاب «(وصف المدينهالمنوّره» (رص 8» مسجرد ابوذر غفارى را از جمله مسجدهاى مدينه 


مى شمرد و آن را جنين مشخص مى كند: 


(7) اين مسجد به كفته مورّخ معاصر على حافظ» در كتاب «فصول من تاريخ المدينه المنؤره»» در زمان سعود تجديد بنا شد و 
مناره اى در ركن شمال غربى آن احداث كردند و اطراف آن را كه در مركز تقاطع شارع مطار با شارع ابى ذر قرار دارد؛ به 


باغجه هايى زينت بخشيدند. 


88١ وفاءالوفاء ج #, ص‎ -١ 
«در محل جزع الصدقه امكف كرسك شر ميل وحرة ؤازه كلديه سسجة: ابوذز التقارض رضواة الله عليه معرروك‎ -" 


است.» 


ص: إرذفا 


در سال هاى اخير و با توجه به تأكيدهاى مكرّر اهالى و راهنمايى مرحوم سيد مصطفى عطارء بار ديكر مسجد مزبور توسرط 
وزارت اوقاف و حج عربستان دوباره سازى شد و مناره آن با ارتفاع بيشتر و سبكك نوين تجديد بنا كرديد و يس از جمع بندى 


آراى يوهند كانء بر تابلويى در كنار مدخل ورودى مسجدى» عبارت «مسجد ابى ذر») را نكاشتند. 


در خلال سال هاى ١1790‏ تا 17948 ه. ق. كه به ديدار مسجد نايل آمدمء ديدم كه در آنجا نماز جماعت ب ركزار مى كردد و 


مردم و كسبه اطرافء از اهميت دينى آن مطلع هستند. نكك: بيكره هاى ١8-1 418 -١‏ 


ص: ع" 


فصل هفدهم: مسجد ابوبكر 


مجاور الزرقاء- متصل بوده است. 


در اسناد معتبر تاريخىء به قداست و اعتبار تاريخى آن اشارتى نرفته است؛ ولى كفته اند كه ابوبكر در عهد خلافتشء» نماز عيد 


رادر آن مكان به جاى آورده است. 


مسجد ابوبكر در زمان عمر بن عبد العزيز - والى مدينه در سال ١‏ .. ق.- و همزمان بالوسا دق مسح لفان (/ مسجد 
على بن ابى طالب) ادات شده اسث: 


از تجديد و ترميم هاى مكرّر اين مسجد در طول تاريخ» كزارش هاى مستندى در دست نداريم. تنها مى دانيم كه در سال 


١١18‏ ق. و آخرين بار به امر محمود عثمانى» تجديد بنا شده و به هيكلى كه تاكنون يا برجاستء در آمده است. 


كام سميحة بد لحاكلا كود ارض ذا كرود كس بو مدا وا وا استعموظه ند سن قارة وس افيا أن جائيك المضان و سعد 
على با سنكك هاى سخت سياه معمارى شده استث. 


ها 148 قا برة19ه..ق, كه به ديذار مسجد ثائل ]مم آن:رامورد توجه بسيازى از مسلمانان كشورهاي اسلامى و زائران 


نكك: ييكره ١7/-١‏ 


ص: حا 


فصل هيجدهم؛ مسجد عمر 

در هيج يكك از منابع تاريخى و سيره و اخبارى كه بدان دسترسى داشتم» ازاين مسجد ذكرى نشده است و سمهودى نيز به آن 
اشاره اى ندارد و ممكن است يكى از احتمالات مورد بحث ذيل بناى دو مسجد على و ابوبكر» شامل آن هم باشد. 

عمرين خطاب نيز تأسيس كرده باشند. 


مسجد عمر در جنوب شرقى المصلّىء كناره وادى بطحان واقع شده و متتصل به يلى است كه اهل مدينه آن را «كوبرى 
المدرج) رقم ؟ شهرت داده اند. نكك: ييكره ١8-١‏ 


ص: لا 
فصل نوزدهم؛ مسجد على 


در محدوده المصلى و شمال مسجد ابوبكرء بنايى وجود دارد كه به مسجد على بن ابى طالب مشهور استث. سمهودى و ديكر 
قدماى مدينه شناس» مستقلًا اززاين مسجدء مطلبى به نكارش در نياورده اند. سمهودى ضمن شرح روايات و ذيل اسناد مربوط 
به مسجد المصِلَّى به مسجدى به نام علي بن ابى طالب اشارتى دارد و اين اشارت مجمل» نشان مى دهد كه مسجد مذكورء 
ويذكى خاضى در شهر مديته تداشتةه اسثه با اين همه سمهودى از ابق شبه مد وكى ان طريق «سعدين عبية مولى ابق ازهر) 
ازائه كرذه ات كد: 


١قال:‏ صلّيت العيد مع عليّ- رضى الله عنه- و عثمان محصورٌ. فصلّى ثم خطب بعد الصلاه». 
ودر سندى از «زهرى) آمده است: 


١صلى‏ سهل بن حُنَيف و عثمان محصور الجمعه و صلَّى يوم العيد على بن أبى طالب». (1) بر اين اساس ممكن است سجدكاه 
عليٌ بن ابى طالب در بركزارى نماز عيد» آن هم 


-١‏ «سهل بن حنيف»ء روز جمعه نماز را به جاى آورد» در حالى كه عثمان در محاصره بود و على بن ابى طالب روز عيد نماز 


را به جاى آورد.) 


ص: 7 


در انام محاصره خانه خليفه سوم: «عثمان بن عفان» كه بى شكك در المصلى بوده است ودر آن انام» عرصه نما زكزاران» 


محدود به فضاى بسته اى نبوده» همين محل باشد كه بعدها به اعتبار وقوع آن سجده. مسجدى در آن بنا نهاده باشند. 


مسجد على را اوّلين بار عمر بن عبدالعزيز در عهد وليدبن عبدالملك بنا يا ترميم و دوباره سازى كرد و امير زين الدّين ضيغم 
منصورى از بنومَّهناء كه از سادات علوى وامير وقت مدينه توذة ةياو فيك أن رادو سال ١‏ ق. تجديد بنا كرد؛ تا در زمان 


عثمانى ها از ترميم و تجديد بنا بى بهره نمانند. 


ساختمان مسجدء كم عرض و طولانى و داراى محرابى است كه زير كنبدى بزركك واقع شده است و در دو جانب آن» سه 
كتين كر شق و مه كقية :ذر غرتي» الخاطة اشن كزدة انك 


همجنين مسجد داراى مناره اى است به سبكك معمول بناهاى عثمانى» كه به اعتبار مداركك اداره اوقاف مدينه» بناى آن مربوط 


به سال 88١‏ ق. مى باشد. 


در سال هاى 198 تا 194 ه. ق. كه به ديدار مكرّر اين مسجد نايل آمدم؛ ديدم كه به واسطه احداث ساختمان ايستكاه 


تقويت برق در مقابل در مسجدء تا حدودى از زيبايى نماى خارجى آن كاسته شده بود. 


مسجد با سنكك هاى بزركك سياه و ستون هاى ضخيم و يهن و بسيار مستحكم ساخته شده است و با توججه به سبكك مناره. دقيقاً 


معلوم مى شود كه به استثناى آثار ترميمى جزئى» اساس بنا از قرن 4 ق. تا كنون يا برجا مانده است. 


مسجد على در سمت غربى مناخه و مدخل زقاق الطيار واقع شده و فاصله آن تا مسجدالنَبى كه در قسمت شرق مسجد على 


قرار دارد» تنها مترا است. 


نكك: ييكره هاى ١9-15 41١9-١‏ 


ص: 50 
فصل بيستم؛ مسجد على عُْرَيض 


عُرَيضء مُصغر عرض يا عُرضء نام يكى از وادى هاى شرقى مدينه است. )١(‏ و آن از جمله اراضى يثرب است. (1) اين نام را 


ييامبر در متن كفته اى كه موقعيّت جغرافيايى آن را نيز بيان مى كندء جنين آورده است: 


«أصمّح المدينه من الحمّى ما بين حرّه قريظه إلى العُريض» 0( به نقل از محمدبن عقبه بن ابى مالكك و او از زبير. (5) «حمى)» 


-١‏ فيروزآ بادى؛ المغانم» ص ٠*1؛‏ طريحى؛ مجمع البحرين» ص 70١‏ جاب سنكى. 

؟- همدانى» صفه جزيره العرب» ص 4127 ياقوت حموىء معجم البلدان» عريضء ج ع. ص ١١6‏ 

“'- «بهترين جراكاه مدينه؛ بين حره قريظه تا عريض قرار دارد. 

؟- فيروز آبادى, همان. 

ه- عمده القارى بشرح صحيح البخارى, ج 1 ص 517 

#- «محل جراكاه از ورود مردم به داخل آن جلوكيرى و حمايت مى شود؛ به طورى كه به كسى اجازه نزديكك شدن به آن 
داده نمى شود و جهاريايان از جريدن در آن محل منع مى شود ...» لفظ حمى اسم غير مصدر است بر وزن فعل با كسر فاء 
الفعل به معناى معفول؛ يعنى حمايت شله و منع شله ...). 


ص: ال 
و در اصطلاح مفتيان مسلمان» ذيل حديث: «لا حمى إِلَا لله و لرسوله» آورده اند: 


«معناه أن يمنع من الأحياء من ذلكك الموات ليتوفر فيه الكل فترعاه مواش مخصوصه و يمنع غيرها ... عند الشافعيه أن الحمى 
يختص بالخليفه و منهم من ألحق به ولاه الأقاليم و محل الجواز مطلقا أن لا يضرٌ بكاقه المسلمين ...) )١(‏ حرّه قريظه همان حرّه 
واقم است كه «عُريض» در شمال شرقى آن قرار دارد و آنء» يكى از بهترين مناطق كشاورزى اطراف مدينه» در سده هاى يى 
در يى بوده است. (1) «على)» يكى از فرزندان امام جعفربن محمّرد صادق بود كه به لحاظ كثرت علم و عبادت» به زين 
العابدين شهرت داشت. () و جون در منطقه عريض مسكن كزيده بود؛ در تاريخ نامش به صورت على عُريض (/ على 
عُريضى) برده شده است. (5) على عُريض (/ على المَدّنى)» به كفته ابن حجر عسقلانى در تقريب التهذيب (0): 


«أخو موسى- مقبول- من كبار العاشره- مات سنه 7١١‏ ق.) 
ابن غماق نيز ذو شذارث الذهب» در باوه'اش كفته اسث: «من له الساده الأشراق). 


و طوسى در الفهرست (ثما او را: «جليل القدر ثقه») دانسته كه يس از وفات» در زيستكاه 


-١‏ «معناى آنء اين است كه از نزديكك شدن جهاريايان به آن زمين جل وكيرى به عمل آيد تااين كه زمين سبز كردد و 
جهاريايان مخصوصى در آن بجرند .... شافعى ها معتقدند آنجه كه ازاو حمايت و دفاع مى شود مختص خليفه است و 
بعضى از آنان» واليان مناطق را به آن ملحق كردند» مشروط بر اين كه به عموم مسلمين ضرر و زيانى نرساند. نكك: ابن حجرء 
فتح البارى» ج هه ص 5 كتاب المساقاه. 

١1١88 سمهودى. وفاء الوفا بأخبار دارالمصطفى, جزء ع, ص‎ -١ 

- على عريضء ابن شهر آشوب. المناقب» ج 5 ص 78٠١‏ و نيز: طبرسىء اعلام الورى» ص 77 

؟- النجاشىء كتاب الرجال» ص 78١؛‏ مامقانى» تنقيح المقال ج ؟» ص 7/!؛ ابو على» منتهى المقال» ص 7١5‏ 

فج ' ص "م 

#-ص 25١7‏ به اهتمام محمود راميار 


ص: لمانا 


خود به خاك سيرده شد و نظر به مقام علمى- معنوى وى» مرقدش مورد احترام مسلمانان در تاريخ مدينه كرديد.؟؟؟ د فهرس 


الله الحمد لله و فهرس قى اش الحمد لله فهرس ٠ه‏ تمهيد ه عز و جل خريب شود؟؟؟ 
على بن موسى در «وصف المدينه المنوره» (ص »23١‏ از بناى مسجد و مرقد على عُريض حنين ياد كرده است: 


«مرقد سيّدنا على العُريضء ابن سيّدنا جعفر الصادقء له مسجد معقود و بجانب القبّه مناره. و من غربى المقام مزارع كثير بآ بار و 
تعريف بمزارع أبى الرشيد بينه و بين المدينه من طريق الحرّه الشرقيه ساعه واحده». )١(‏ اين مرقد جنانكه رفعت ياشا (5) كفتهى 
داشته كه به «ضريح شيخ على العريضى» مشهور بوده است و اين امر نشان مى دهد كه اين مكان ها نيز تا قبل از روى كار 


اعنة سود هاوميعا عرحه رائراق مديةه خصرضا] قافى قاو اناي غااورؤة امع 
العياشى (*) كه به تفصيل از منطقه العريض سخن به ميان آورده. تأكيد مى كند: 
ووظوة سد درك ينسح قلق العريفى لعفو قاوج العالن اتوك نفيك 1ق ا كفاش دما قب ذهك: 


تصويرى كه رفعت ياشا در ميانه سال هاى ١17١8‏ تا 1770 ه. ق. از دورنماى بناى مسجد يا مرقد تهته كرده؛ به خوبى نشان داده 


است كه آن مكان از رونق معمول برخوردار بوده است؛ ولى آثار همان آبادانى منعكس در تصوير مذكورء با آنجه در ديدار 


در خلال سال هاى 148 تا 194 ه. ق. بدان نائل آمدمء مطابقت ندارد. 


هم اكنون آثار بناى مسجد «على غُريض» مخروبه شده و در كنار مزارع «خرم عُريض» يابرجاست. در آن نه اثرى از بناى 


مرقدى يافتيم و نه مكانى براى عبادت! بل به 


-١‏ «مرقد سرور ما على العريضء فرزند جعفر صادق عليه السلام» داراى مسجدى در جاى يردرخت و سبزه زارى است و 
نزديكك قبه» كلدسته اى وجود دارد. در مغرب مرقدء مزارع فراوانى هست كه به مزارع ابو الرشيد معروف است. فاصله بين اين 
مرقد و مدينه از طريق منطقه شرقى- مسكونى يكك ساعت راه است.» 

6717 ص‎ ١ مرآت الحرمين» ج‎ -١ 

“- المدينه بين الماضى و الحاضرء صص ع688*” و 076 


ص: لمكو 


صورك» ]نان غلا كما كان متجاووفى :در ا مدد و درك مساتل أن يقاو قف افرسي عير ده كنف إنبع +0 أن الكبة نه ديوس 
اكراف تمهيد الحمد لله لا كن الله اكبر رل شود؟ 


٠١ 7 70-١ ييكره هاى‎ 


ص: 707 

فصل بيست و يكم: مسجد ثنيّهالوداع 

اشاره 

نَّتئِه در لغت و بنا به كفته عينى در «عمده القارى» (0): «طريق العقبه») وبه تصريح فيروزابادى در «المغانم المطابه) (5): اسم 
0 التوديع» و بنا به تعريف عبد القدٌّوس الأضاف ا والطريق العالى فى الجبل» و به قول ياقوت حموى (5): ١يشته‏ كوه). 
وهمه مدينه شنئاسان باور دارند كه «ثتيهالوداع» مكان ودبع مسافران مدنى بوده اسث وان اصطلاحى استثت كه قدمت آن به 
دوران جهالت باز مى كردد وببه كفته فيروز] بادى: «سممّى لتوديع المسافرين» (2) 

الف: ثنيُهالوداع» مكان توديع 


اشاره 


مسلم است كه ثتيهالوداع در تاريخ و جغرافياى مدينه؛ نام مكان هايى بوده كه مسافران مدينه ازآن حد, به سوى مكه (كه 
اصطلاحاً جهت قبلى يا جنوبى ناميده مى شده) و به سوى شام (كه جهت شامى يا شمالى شهر به شمار مى رفته) توديع و بدرقه 


مى شله انك. 


١-ج‏ 4 ص 09 
؟د ص /٠١‏ 

آثار المديتة المؤرةاضص ١54‏ 
*- معجم البلدان» ج ؟. ص 4/ 
ه- ص الى همان مأخذ 


ص: ”7037 


ياقورت حموى در معجم البلدان» همان مأخذء ثتبهالوداع را تيه اى مُشرف بر مدينه دانسته است و جون ييامبر اسلام در آن 
جايكاه» حضور مكرّر داشته اند» ثتتيهالوداع موقعتّت خاصى در تاريخ مدينه بيدا كرده است. بررسى حضورهاى مكرّر مذكور- 
كه اين قدمت و اصالت را بر ما بشناساند- مستلزم شناخت محل دقيق آن است. اين شناخت و آن حضورء موقعتت تاريخى- 
دايتئ تتئِهالوداع را به عنوان نشانى الؤلد كن ييامبر» در قرون متمادى مورد علاقه مسلمانان قرار داده است. ازاين رو» در 
جستجوى موقعتّت تاريخى- جغرافيايى آنء به بررسى كتاب ها و به انكيزه شناخت مكان فعلى آن و تطبيق آراى قدما در اين 


خصوصء با موقعتئت هاى كنونى شهر مدينه» به كشت وكذار در اين شهر يرداختم: 

/١‏ الف: ثنيُهالوداع» غزوه احد؟ 

اع سحن دن «الطبقات الكبرى» )١(‏ از ابوحميد ساعدى. به نقل از «منذربن سعدبن منذر) (متوفاى ه. ق.) 12) اشاره مى كند 
كه: بيامبر صلى الله عليه و آله روز احدء از مدينه به سمت ثتيهالوداع حركت نمود. ناكاه لشكرى را ديد» فرمود: اينها كيستند؟ 
كفتند: عبدالله بن ابي بن سلول با 500 نفر از بنوقينقاع. 

ييامبر فرمود: آيا مسلمان شده انك؟. 

فرمود: «قولوا لهم فليرجعوا فأنَا لا نستعين بالمشركين على المشركين». (1) اين حديث اكر جه در مسند احمدبن حنبل» در ذيل 


احاديث ابوحميد نيامده است؛ (6) ولى متّقَى هندى در «كنزالعَمَال» (2) آن را به استناد ابن نيجار ذكر نموده؛ به اين كه: 


ادج ؟؛ ص 58 و جاب ادوارد سخو. ج ١‏ ص ؟©؟ 

"- ابن حجر تقريب التهذيب» ص 28١5‏ ج ” 

- ابه آن ها بككوييد نا مراجعت كنند؛ زيرا ما براى سركوبى مشركينء از مشركين كمكك و مساعدت نمى كيريم.) 
ج ل ص "677 


هج ٠١‏ ص 0/” 


ص: دان 


«إِنْ الْنْين- صل الله عليه [واله] وسلم- خرج يوم أحد حتّى إذا جاوز ثتبه الوداع.» 0" «واقدى» نيز در «المغازى)»» ذيل غزوه 
احد 483 آن زا تأييد كردة:اسث. 


مسير حركت بيامبر از شهر به جانب احد» كه در سمت شمالى مدينه قرار دارد» به خوبى نشان مى دهد كه ثتيهالوداع در اين 
مستند تاريخى» در جهت شامى (شمالى) مدينه و بر سر راه احد واقع شده است. 


"/ الف: ثنيُهالوداع» سريّه مؤته 


محمدبن جرير طبرى در تاريخ الرّسل و الملوكك () مى نويسد: 


«ابن اسحاق مى كويد: بيامبر وقتى از خيبر به مدينه باز ككشت دو ماه ربيع را در آنجا به سر برد و در جمادى الأوّل كروهى را 
سوى شام فرستاد كه در مؤته كشته شدند.) 


آنكاه به كفته عروه بن زبير استناد مى كند كه: 


«بيمبر در جمادى الأوّل سال هشتمء كسان را سوى مؤته فرستاد و زيدبن حارثه را سالار قوم كرد و كفت: اككر زيد بن حارثه 
كشته شدء جعفرين ابى طالب سالار قوم باشد و اكر جعفر كشته شدء عبداللّهِ بن رواحه سالار قوم باشد. 


هنكامى كه قوم روان مى شدندء عبدالله بن رواحه بيش بيمبر رفت و با وى وداع كرد و با قوم از مدينه بيرون شد و ييمبر آن 


هارا بدرقه كرد.» 


براين اساس معلوم مى كردد كه ييامبر» سياه را بدرقه كرده است. اما در كجا؟ طبرى آن مكان را معلوم نساخته است. ابن 
هشام در السيره الْنبويه (؟) بى آن كه مكان را معلوم 


-١‏ «رسول كرامى صلى الله عليه و آله روز يكشنبه خارج شد تا اين كه از محل ثتنِه الوداع رد شد و از آن كدشت.) 
كدج »١‏ ص 2167 ترجمه فارسى. 
اداج كل ص 1124 ترجمه فارسى. 


عاج ل ص 519 


ص: حر 


سازد» بدرقه را در خارج از شهر يذيرفته و مى نويسد: «ثم خرج القوم و خرج رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلم- يُشْتِعْهُم 
حتى إذا وَدَعَهُمْ و انصرف عنهم». )١(‏ ابن سعد در «الطبقات الكبرى» (7) ذيل: «سريّه مؤتها ضمن اشاره به واقع شدن توديع و 
ساسك هديا فى كاوه 


١و‏ خرج مشيعاً حتّى بلغ ثتيهالوداع فوقف و دعهم ...) 


«و ييامبر ايشان را مشايعت و بدرقه نمود تا ثتيهالوداع. در آنجا ايستاد و دعاى خير و فتح بر ايشان خواند.) (1) همين فراز را 


على بن يهان الدين تحلى «الالتابيد فى كلديو من الريسد: 


«انّ رسول الله - صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- خرج مشيعاً لهم حتّى بلغ ثتيهالوداع فوقفه فقال: أى بعد قوله: أوصيكم بتقوى الله 
و بمن معكم من المسلمين خيراًء اغزوا باسم الله فقاتلوا عدو الله و عدوّكم بالشام و ستجدون فيها رجانًا فى الصوامع معتزلين فلا 
تتعرّضوا لهم و لا تقتلوا امرأه و لا صغيراً و لا بصير فانياً و لا تقطعوا شجره. و لا تهدموا بناء. (2) عينى در «فتح البارى بشرح 
صحيح البخارى)» (2) قبول كرده است كه ييامبر «خرج 


اتاسيس مرم بيرون آمذنند و وسول الله ضلى الله عليه آله.به منظور بلارقة كردق آنان خارج شد هميتكه آنان .را بدرقة 
كردند» از آنان دور شد.») 

"اج ا ص 178 

- جاب ادوارد سخوء ج ١‏ ص 97 

- السشيره الحلبيه فى سيره الأمين المأمون. ج ؟. ص 717 

ه- «رسول كرامى صلى الله عليه و آله براى مشايعت آنان خارج شدند تا اين كه به محل ثنيهالوداع رسيدند. توقف كرده 
فرمودند: شما را به برهيزكارى خخدا سفارش مى كنم و با مسلمانانى كه همراه شما هستندء خوشرفتارى كنيد. به نام خحدا 
بجنكيد. سبس فرمودند: دشمن خدا و دشمن شما در شام است؛ در جاهايى كه خواهيد جنكيد؛ مردانى كوشه نشين را در 
صومعه ها خواهيد ديدء به آنان تعرض نكنيد. هيج زنى و كودكى و ييرمردى را نكشيد و هيج درختى را قطع نكنيد و هيج 
بنايى را ويران نسازيد.» 


2 ل صص اا ال باب غزوه مونه من ارض الشام. 


ص: 708 


مشيعاً لهم حتّى بلغ ثتيّه الوداع». )١(‏ دين روال و با توجه به اين كه «مؤته) به كفته ابن واضح يعقوبى (1) قريه اى در نزديكى 
هاى دمشق بوده» مسلم است كه مشايعت ييامبر در مكانى تحقّق يذيرفته كه در جهت شمالى يا شامى مدينه قرار داشته است و 


اين امر مى رساند كه ثتيهالوداع بادشده در منابع مذكور در شمال مدينه بوده اشتة. 
"/ الف: ثنيهالوداع» غزوه تبوى 


احمدبن على بن حجر عسقلانى 20 از اسحاق بن راهويه وابن حبان» حديثى را از ابوهريره نقل مى كند كه بدون توجه به 
جهات فقهى متعه. در خصوص ناد كقنة مرو ركاه سامير و عسلماناة اهن از باناة عاق خدوه در كناو تونق افا فر 


تتتهالوداع, مستندى در خور توه است: 


«إِنَ النْبىَ لما نزل بثتيهالوداع» رأى مصابيح و سمع نساء سكن فقال<ما عذا؟ فتالواةها رسول اللنه نام كات متهو ا سندية .قال 
هدم المتعه النكاح و الطلاءق و الميراث». 20 سمهودى (0) ضمن استناد به واقعه مذكورء از طريق ابن شبه و طبرانى» وجه 


تسميه ثتيهالوداع را به اعتبار ديكرى مورد توجه قرار داده است. ابن شبه كفته است: 


-١‏ «بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله براى مشايعت مردم بيرون آمدند تا اين كه به محل ثنيهالوداع رسيدند.» 

٠١8 البلدان» ص‎ -١ 

*- فتح البارى بشرح صحيح البخارى. جزء تاسعء ص 184 كتاب النكاح. 

؟- «رسول كرامى صلى الله عليه و آله هنكامى كه به محل ثنيه الوداع رسيدند» نور جراغ هايى را ديدند و صداى كريه زنانى 
سكب لرسوفة ابن سد عرق كروكهه بااوضول اللسمؤقاق_ عفد ]اق آثاق مير حستعدد و انلكه وقد تزموذلن: 
صيغه» ازدواج و طلاق و ارث آن رااز بين برده و نابوده كرده است.) 


ه- وفاء الوفا بأخبار دارالمصطفى» ج ع, ص ١١28‏ 


ص: 7017 


راتخا كيك تعوالرقاغ لأن وسو اللس صل اللدغليه [واله] وسك- أقبل عن خير يو ممه المسسلموة قن تكسا القسابةفكات 
المتعه. فلد ا كان بالمدينه قال لهم: دعوانا فى أيديكم من النساء المتعه» فأرسلوهنٌ فسمّيت ثنيه الوداع». (1) يا به عبارت امام 
بخارى: «و نهى عن المتعه؛ فتوا دعنا يومئذ فسممّيت ثتيهالوداع». (7) در ارتباط با غزوه تبوكك, امام بخارى حديثى از سائب بن 
يزيد ذيل باب «غزوه تبوكك» آورده است كه دقيقاً نشان مى دهد محل ثتيهالوداع آنكونه كه در شرح سفر تبوكك نيز مورد 


تصريح مورّخان قرار كرفته» موقعت شمالى و شامى مدينه بوده است: 


«أين خرجت مع الصبيان نتلقى النبِىَ إلى ثتيهالوداع مقدمه من غزوه تبوكك). () عينى در «عمده القارى بشرح صحيح البخارى') 
(5) در بيان حديث مذكور به دو لفظ مختلف و با كم و زيادهايى معتقد است: (إلى ثنيهالوداع- الثنيه طريق العقبه و كان ثمه 
يودع أهل المدينه المسافرين» (0) كه با توجه به مسير راه تبوكك از سمت شمالى (/ شامى) مدينه» مى بايست ثنيهالوداع در 


فراز ديكر اين رفت و بازكشت نبرد تبوكء مستنداتى است كه كفته اند ييامبر جون از تبوكك به مدينه بازكشتء مردم مدينه از 
او در محل ثنيهالوداع استقبال كردند. نوجوانان مدينه» مقدمش را با همان سرود موزونى كه در هنكام هجرت و ورودٍ 


نخستينش به مد ينه 


-١‏ «از اين نظر ثنيه الوداع امكتذارى شده امك يرا سول اللدمكاي كه احير عمراة مسلماناندى اندقه انو عده اذ 
مسلمانان» زنان را صيغه كرده بودند» همين كه به مدينه رسيدندء» به آنان فرمود: از زنان صيغه اى دست برداريد. آن ها را رها 
كنيد. از اين نظر ثنيه الوداع تامكذارق شده است) 

نامككذارى شد. براى شناخت فقه شناسان امامى مذهبء. نكك: ادوار فقه» محمود شهابى» ج ١‏ ص 00 

“- با جوانان به بيشواز ييامبر خد صلى الله عليه و آله كه از جنكك تبوكك مى آمدندء تا ثنيهالوداع بيرون آمدم.) 

2 لا ص 64 جرء 18 

ه- «تا ثنيه الوداع- ثنيه بريده راه ميان كوهى است كه مردم مدينه مسافران را در آن محل بدرقه مى كردند.) 


ص: 708 

ارا نموده بودتده» كرام .داشيل: 

ع لبذ نان بيات الوداع 

070700 

اين سند را ابن حجر عسقلانى در «فتح البارى بشرح صحيح بخارى» )١(‏ و حلبى در «السيره الحلبيه» 72) و ذيل «غزوه تبوكث» از 
عايشه- همسر بيامبر- نقل نموده اند و حلبى عقيده بيهقى را در باره تعذدّد اين شعرخوانى در مراسم استقبال» جنين آورده است: 


«و لا مانع من تعدّد ذلكك). (*) 
ب: بناى مسجد ثُنبها لوداع 


«قال سبق رسول اللّه- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- فأرسل فاضمر منها من الحفياء و أرسل ما لم يضمر منها من ثتيهالوداع إلى 
منعجدا وى زريق 180 كفنه شد اميت كه يباهير: 


«دخل فى مسجد بنى زريق و توضّأ فيه وعجب من قبلته و لم يصل فيه و كان أوّل مسجد قرىء فيه القرآن». (0) 


١-ج‏ 4 ص 787 كتاب مناقب الأنصار» باب مقدم النبى و اصحابه المدينه. 

اج "ل ص ١1‏ 

اد هميعنين تكك: «التاريخ القويم لمكه و .بيت الله الكريمة ج ١‏ ص 7017 به بعد) كه او نيز به كفته هاى عياضء ابن جوزى و 
زين الدّين عراقى استناد كرده است. 

؟- مسند احمد» ج ١ء‏ ص ١١‏ 

ه- «وارد مسجد بنى زريق شد و در آنجا وضو كرفت واز قبله اش تعجب كرد و در آن نماز به جاى نياورد. اين مسجدء اولين 
مسجدى بود كه در آن قرآن خوانده شد.» به نقل از معاذين رفاعه الزُرقى. نكك: ابن شبه. سمهودىء وفاء الوفاء جزء 7 ص 
/اذمر 


ص: 5:95 

سمهودى مى كويد: 

مكاق ايه سك در وين (قللى )سك الملى وده انعد فاق دو سوه يق اند ضر كنيه اليك 
ابينه و بين ثنيهالوداع ميل أو نحوه. 

بنابر اين» ثتنهالوداع در فاصله كمتر از ٠‏ مترى (يكك ميلى) شمال مسجد مصلَى قرار داشته است. 


سمهودى در «وفاء الوفا بأخبار دارالمصطفى» )١(‏ در نيمه دوم قرن ةا ق. تتئِهالوداع رادر «شامى المدينه») دانسته» موقعتّت 
جغرافيايى آن را «بين مسجد الرّايه الذى على ذياب و مشهد النفس الزكيه» معرّفى مى كند؛ ولى مانند فيروزآ بادى از بناى 


مسجدى كه بر بلندى ثتيهالوداع ساخته باشند» نشانى نمى دهد و آن رااز زمره «مساجد المعلومه العين» نخوانده است. 


مؤلفٍ كتاب «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره) در صفحه 504 كتابيشء, جون به شرح «و بالمدينه بركك وعيون» 


مى يردازد» از بركه اى در ثنيه ياد مى كند. 
حمدالجاسر - استاد ادب وجغرافياى قديم جزيرهالعرب- ذيل آن در يانويس آورده اسية: 


«و إذا جاوزت مشهد النفس الزكيه و ثنيهالوداع مرت من شامى سلع على مسجد الرايه.» (1) البكرى در «معجم ما استعجم) (1) 
ذيل «الحفياء» به حديث ابن عمر استناد كرده كه آن در امتداد ثتيهالوداع بوده و «بين الحفياء و ثتيهالوداع تسعة أميال). 


مَولِفَان سده ه. ق. از ثتيهالوداع يادهايى كرده اند؛ ولى به بناى مسجدى به نام ثنيهالوداع كه يادبودى از مشايعت ها و 


بدرقه هاى ييامبر باشد» برخورد نكرده اند و اين امر 


١١ جزء ع ص‎ -١ 
«جنانجه ازآرامكاه النفس الزكيه و ثنيهالوداع عبور كنىء ازراه شامى سلع به مسجد الرايه خواهى رسيد.)‎ -1 
الجزء الثانى» ص ممع به اهتمام: مصطفى السقا.‎ 7 


ص: ل لضن 
نشان مى دهد كه به هر حال در طول قرون. ثنيهالوداع, تنها نام تبْه اى مشرف بر مدينه و رو به وادى قناه بوده است. 


على حافظ در فصول من تاريخ المدينه المنوّره ردص ١‏ ضمن شرح «المدرسه الصناعييّه» به اجمال از ثنيهالوداع ياد كرده و 
بااين جمله كه «المسجد الذى عليها» به بناى مسجد ثتيهالوداع اشاره كرده است. همجنين ذيل «عين الزبير) )١(‏ صريحاً مى 
نككارد: 


«ثنيهالوداع شرق جبل سلع على نحو كيلومتر من المسجد النبوى و قد بنى عليها مسجد بمئذنه». (7) بدون ترديد» راهى كه ميانه 
اين تبه سنكى مجاور شرقى كوه سلع به سوى وادى قناه احداث شده و شهر مدينه را به قسمت هاى شمالى آن متّصل نموده 
در قرون كذشته وجود نداشته است. احداث اين راه» منسوب به «يوسف ياشا» است. وى از طرف حكومت عثمانى به صدارت 
مدينه و بندر جدّه منصوب شد و وقتى به عنوان «صاحب المدينه» در سال 17١0‏ ه. ق. وفات يافت» يكى از بزركان قلمرو 
سياسى - نظامى عثمانى بود. او در ايام رياستش خدمات فراوانى در سرزمين حجاز انجام داد و نامش در صحنه هاى تاريخ 
مدينه ماند. (7) بر اساس تعليقات مرحوم شيخ ابراهيم فقيه بر كتاب «وفاء الوفا» كه عبدالقدٌّوس انصارى بدان دسترسى داشته. 
«يوسف ياشا» ته سنككى ثتيهالوداع را فوشال #اأاقي نش واه ساسا الحدانة قرره كد بدك كا كفك برست بان 


شهرت ذاشت. 


أبن اواكر مدق يها فشكف يرف را «النوواحى كفطد كه بسن ال تتا مسف لوطا مشكر ينك سعودف بر متنك هاف 151 


نام تاريخى ثتيهالوداع بر زبان ها افتاد و نام و نشان هاى ديكر به فراموشى سيرده شد. 


77/8 نكك: ص‎ - ١ 
«ثنيه الوداع در مشرق كوه ساع» در يكك كيلومترى مسجد النبى واقع است. در آن مسجدى با يكك كلدسته بنا كرديده‎ -1 
است.»‎ 


1 شوكانى» «البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع»» ج 1 ص #زدارة جاب: السعاده» قاهره. مع" ق. 


ام 


بناى كنونى مسجد ثتيهالوداع دقيقاً بر همان تيه اى بنا شده است كه از سمت جنوبى بر مدينه ودر سمت شمالى بر دشت قناه 


مَُشرف است. 


هنكام عبور از مدينه به دشت شمالى كه به كوه احد منتهى مى شود و كوه سلع و ذباب در غرب آن قرار كرفته است» مسجد 


تتيهالوداع را در سمت راست مسير خود مى نككريم. ما باطئ يلكانى تا قسمت فوقانى تنه به مسجد ره سيرديم. 


تصويرى كه در سال 148 ق. از بناى مسجد تهيّه كردم, نه تنها وصف بنا را در بر دارد؛ بلكه نشانكر موقعتّت آن در ارتباط با 


كوه احد در سمت شامى مدينه است و ما رااز هر توصيفى بى نياز مى كند. نكك: ييكره 7١-١‏ 


ص: 0 


ص: ا 
كتاب دوّم/ خانه هاى مدينه 
كتاب دوم: خانه هاى مدينه 


فصل اوّل: خانه كلثوم بن هدم» سعدبن خيثمه 


ص: عام 


ص: 106 


همجنان كه در بخش اوّل كتاب» در مبحث مسجد قبا كفتيم» مسجد دهكده قباء نخستين منزلكاه بيامبر اسلام در سرزمين يثرب 


بود. 
حضرت در روزهايى كه دراين دهكده به سر برد» مسجدى بنا نهاد و مقدّمات اقامت طولانى اش را در مدينه فراهم نمود. 


بدون ترديدء ييامبر و ديكر مهاجران مكىء در آن اتام ميهمانٍ قبايى ها بودند. در خانه هايشان اقامت كزيده و از ميهمان 


نوازيشان بهره مند مى شدنك. 
اكنون در جستجوى منزلكاه بيامبر اسلام» به دهكده قبا باز مى كرديم؛ تا بيابيم: 


خانه هايى را كه محرّرد صلى الله عليه و آله در آنجا منزل كزيده بود و ببينيم اكنون» يس از كذشت قرون متمادى» وضعتت 
اين خانه ها جكونه است؟ 


ابن اسحاق در «السيره النبويه» ؟) )١2‏ مى نويسد: 
ييامبر در دهكده قبا ميهمان كلثوم بن هَدم و سعدبن خيثمه بوده است: 


افنزل رسول الله صلَى اللّهِ عليه [وآله] وسلّم- فيما يذكرون على كلثوم بن هدم» أخى بنى عمرو بن عوف ثم أحد بنى عبيد و 
يقال: بل نزل على سعد 


١78 نكك: ج 7 ص‎ -١ 


ص: 7١8‏ 
ابن خيثمه). )١(‏ به كفته حلبى (5) كلثوم بن هدم: 


«كان شيخ بنى عمرو بن عوف أى و هم بطن من الأوس قيل وكان يومئذ مشركا ثم أسلم و توفى قبل بدر بيسير و قيل أسلم قبل 
وضولة- صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم - المدينه]: ا و به تصريح ابن سعد در «الظبقات الكبرئ» (#سعدين خيقمه بن الحارث 
بن مالكك: 


«شهد العقبه مع السبعين من الأنصار وكان ... أحد النقباء الإثنى عشر من الأنصار». (2) ابن كثير در «البدايه و النهايه» (2) و 
«السيره النبويه» (/1) و ابن سعد در «الطبقات الكبرى» به نقل از عثمان بن عمر و او از ابن عون به روايت از عمير بن اسحاق و نيز 
بيهقى در «دلائل النّبوها (8) و ابن نتججار در اخبار مدينه الرسول (ص 28)» به نقل از عبدالرحمان بن يزيد حارثه متفْق القول اند 
كه محمّد- صَلَّى الله عليه و سلّم- در قباء ميهمان كلثوم بن هدم و سعد بن خيثمه بوده و در خانه ايشان اقامت كزيده بود. 


١-١آن‏ كونه كه روايت كنند: رسول كرامى صلى الله عليه و آله در منزل كلثوم بن هدمء از قبيله بنى عمرو بن عوف اقامت 
زياد سيس با يكى ال قبيلة يتى غبيد دوست شدند و كقيه مى شود. يلكه ون متزل سعدين خبيثمه اقامت كر يدلد؛) 

1- السيره النبويه؛ ج ”'؛ ص 7" 

“اك ارييس عغشيره بلى عمرو بن عول» كد ثيره اى ال عشيره اوس مى باشتده كفيه مى شود روزق مشركة بوذه سيس مسلمان 
شد و كمى بيش از جنكك بدر وفات يافت و نيز كفته مى شود بيش از اين كه رسول الله صلى الله عليه و آله وارد مدينه شوند 
مسلمان شده بود.) 

ع- جزء ثالثء قسم الثانى» فى البدريين» ص 67 

ه- المستدركك تأليف: حاكمء كتاب معرفه الصحابه» ج » ص 2184 جاب دارالفكر. 

عاج ”0 ص ١58‏ 

/ا- ج ”.ص 55, ذيل «فى دخوله عليه السلام المدينه)». 


-ج 3 ص 22 فى دخوله المدينه. 


ص: لضن 


ابن اسحاق مى كويد: (1) (إنّما كان رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلم- إذا خرج من منزل كلثوم بن هدم جلس للناس 
فى بيت سعدبن خيثمه). (1) ابن قدِيم جوزى كفته است: () محتّ د- صلَى الله عليه و سلّم- «فسار حتّى نزل بقباء فى بنى 
عمروبن عوف فنزل على كلثوم بن الهدم و قيل بل على سعد بن خيثمه). (5) و جون على بن ابى طالب از مكه به قبا رسيد؛ 
«لحق برسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلم- فنزل معه على كلثوم بن هدم.» (8) براين اساسء يكك سلسله از مستندات 
تاريخى به منزلكاه ييامبر در خانه كلثوم بن هدم و سلسله ديكر به خانه سعد بن خيثمه اشارت كرده اند و اين دو سلسله را ابن 


حجر عسقلانى همانندٍ ابن اسحاق جمع نموده؛ مى كويد: 


است: (/2ا) 


١/ الشيره النبويه ج 7 ص‎ -١ 

-١‏ «رسول كرامى صلى الله عليه و آله وقتى براى حل و فصل امور مردم از منزل كلثوم بن هدم خارج مى شدندء در منزل 
سعدبن خيثمه مى نشستند.» نكك: الطبقات الكبرى» ابن سعد, ج »١‏ ص 7١9‏ كه معتقد است: «روايت صحيح نزد ما همين 
است.» 

- زادالمعاد. ج ١‏ ص 6م جزء ” 

#تتون وسول انميق الل علدو لقي قاف اذامة ذاه اليه كدديه "قباد مسسيان قبزله فى كمرن بق ضوقك وعسيداك وخ ونال 
:ابه وسول الله ملبكق لتدتد ور به حمرأة ابشان د رمتل كلثوع بن هدم اقانت كريدقد.)'تكه: السيره التويهاج انض .به 
نقل از ابن هشام و نيز: همين مأخذ؛ ج ل ص 3 و همجنين: نويرى در: نهابه الورب» جزء 3 ص أفردرة دارالكتب مصر» 
89م 

ع- فتح البارى» ج /؛ ص ,12٠‏ كتاب مناقب الأنصار. 

7- «البلدان»» ص 1" ضميمه كتاب الأعلاق النفيسه. 


ص: 516 


بن خيثمه إلى جانب مسجد قباء». )١(‏ به عبارت ديكر خانه كلثوم بن هدم محل استراحت و طعام و عبادت ييامبر صلى الله عليه 
و آله يا به اصطلاح در يارسى متداولء «اندرونى» و خانه سعدبن خيثمه» مُضيف يا محل يذيرايى» ملاقات و يا «بيرونى») بوده 


است. 


آنجه مسلم استء دو خانه كلثوم و سعدء به عنوان منزلكاه بيامبر در طول تاريخ قبا مورد توه مسلمانان و يزوهند كان مدينه 


شناس بوده اس 


سمهودى از خانه سعد بن خيثمه با عنوان «مسجد» ياد كرده» مى نويسد: (71) «از جمله مساجد مدينه» مسجد دار سعد بن خيثمه 


در قبا است.» 


اين نظريّه موجب شده است برخى يوهند كان جنين يندارند كه مسجد دار سعدء همان خانه سعد است؛ در حالى كه از كفته 
هاى مطرى و ابن زباله مستفاد مى شود كه خانه سعد در جنوب مسجد قبا تا ركن جنوب غربى بناى فعلى مسجد امتداد داشته 
و بين محل مسجد و محل خانه؛ بركه (جاه اريس) واقع شده بود. به عبارت ديكرء زمين خانه سعدبن خيثمه به صورت مربدى 


بوده كه در سمت شمال غربى آنء بناى خانه سعد ودر سمت جنوبى آنء» نمازخانه سعد بن خيثمه جاى داشته است. 
از سويى ديكر و با توجّه به روايت عبدالملكك بن ابى ليلى از يدرش كه كفت: 
لبامين وز كراق وو جد قباء ذو كنان سعون سومى كه در شبستان مسجد- از طرف در خانه سعد بن خيثمه- جاى دارد» نماز 


خوانده است» معلوم مى شود كه خانه سعد در مجاورت ركن جنوبى ديوار غربى مسجد قرار داشته است؟؛ به تعبير سمهودى: 


-١‏ «رسول الله در قباء در منزل كلثوم بن هدم اقامت نمودند و آنككاه كه كلثوم بن هدم مرد. در منزل سعدبن خيثمه انصارى 
اقامت نمودند منزل سعد بن خيثمه در جوار مسجد قبا است.» 


؟- وفاء الوفا بأخبار دارالمصطفىء ج "- ع ص 1/0/ 


ص: 57١9‏ 
ادن غربى سجد قباء كه سدود كشث) كان غاثة سعل بخ 'خيكمه بوده است.) 


مكان مذكور ييش از توسعه و مرمّت مسجد قبا توسّط سعودى ها موجود بوده و سمهودى در سده دهم هجرى از آن به نام 
«مسجد على بن ابى طالب» ياد كرده است. 


نايب الصّدر شيرازى در ١1١١8‏ ه. ق. اين مكان راديده واز سر درش ياد كرده كه بر آن جمله: «هذا مقام على كرّم الله وجهه) 
را كتيبه كرده اند. )١(‏ بعدها در جريان مرمّت مسجد و احداث ميدان قباء اين مكان خراب و آثار آن محو كرديد. يادآورى 
فى شودة اق مككاة غير از مسعد دان تعد بق خيفمة اسك كه علبق تحتيقات نطرى وسشهودى وذيكر مو ان هدي دو 


جنوب مسجد قبا بوده است. 


به عبارت ديكر خانه كلثوم بن هدم به صورت مربدى بزركك در جهت جنوبى يا قبلى مسجد قبا بوده و ملاصق محل خانه و 


مينحة بجعنه كدريعة انرورق ١‏ قترا ع سر فمدا واف ووذ الألسيس اطلرييه ترد در جنوب مسجد قبا دانست و خانه 


كلثوم بن هدم در قسمت جنوبى رحبه مذ كور واقع شله بود. 


با توججه به اين كه مربدهاى قديمى از زمينى بزرككء مشتمل بر باغ و جاه و جايكاه حيوانات و ... تشكيل مى شد و با توجه به 


اين كه مسلّماً دو خانه سعد و كلثوم در مجاورت يكديكر بودند ودر جنوب تا جنوب غربى مسجد قبا امتداد داشتند» تعيين 


شكل هندسى آنها بسيار مشكل است. 


اكنون در جنوب مسجد قباء به فاصله كمتر از ينجاه مترء آثارى از دو بناى قديمى مشاهده مى شود. وضعيت بقاياى به جا 
مانده» با توصيفات مورّخان و ستاحان مطابقت دارد؛ ولى با آنجه عبدالقدٌوس انصارى در آثار المدينه المنوره و عتياشى در 
الماوهانين العاقين و الساعنى ا وزدة النى تيك تانى كيني الذانق عاك نانس ادي افتاه عار طوا لك جنا قاس مستعلاس اميك 
كه با كتبدى يز ركك در جنوب مسجد قباست كه به هر حال خواسته اند طورى مستندات را جمع بندى كنند كه مغايرتى با 


آثار مذكور نداشته باشد. 


اين دو بناى قديمى مجاور يكديكر و هر يكك داراى كنبدى رفيع مى باشد و با توجه 


١‏ - تحفه الحرمين» ص 60١‏ جاب سكي بمبثى» لا قى. 


ص: الور 


به وص رفعت ياشا در «مرآت الحرمين» و تحقيقات عينى و محلى حقير در دهكده قباء معلوم مى شود كه معمارى بنا از 
هنرهاى عثمانى است. مقصوره كنبد بزركك به نام «مقام العمره؛ يا محل خانه كلثوم بن هدم است. در شمال كنبد مذكور- بين 
كنبد بزركك و مسجد قبا- بناى ديكرى وجود دارد كه كنبدى كوجكك تر بر فراز آن است و آنجا خانه سعد بن خيثمه يا در 
نان اهل قات فاطيه اسه كاين دو ينان كه كلوق (لطم اب قا م الأو اش) كام مكروه و تنه كدهاش 
افراشته استء به خوبى نشان مى دهد كه آن مجتمع» اكر جه ساحتش قابل تفكيكك به مسجدء خانه سعد و خانه كلثوم نيست؛ 
ول قو ا 8ه ناذا روسج رك دك معيه ويدوا | لفتحن اللا سايم و اتنا نيك كةو رديه اق بد رهد كا قات اهل ا 


وجود ندارد. 


به عقيده مؤلّف حقير» مجموعه بناى دو قنه اى» محل خانه كلثوم مى باشد؛ كه قدما به قبلى بودن موقعيّت آن تصريح كرده اند 


خانه سعد بن خيثمه بوده است. 


خوشبختانه رفعت ياشا از بناى قديمى دو كنبدان» تصويرى تهتّه كرده كه نشانكر موقعيّت آن در سال هاى /١51١8‏ 17750 ه.ا ق. 
غري نكل قاو "كبل قربي قينه كركه اسع نطاظق :ذاه و مصمرعا با #رصيف ازائة قله ال ادن مكاةه زروسى كرد كف 


١ #8 4١ 17 4١ -١ ييكره هاى‎ 


-١‏ نايب الصضدر شيرازى» تحفه الحرمين» ص ١‏ به سال ١7308‏ ه. ق. 
؟- نكك: رساله «وصف مكه و المدينه و بيت المقدس». مجلهالعرب, ج 5/ 26 ذوالقعده/ ذوالحيجه “191 ق.- تصحيح: حمد 


الجاسر» رياض» داراليمامه. 


ص: حور 
فصل دوّم؛ خانه ابوايوب انصارى 
الف: ميزبانى ابواتوب 


بيشتر كفتيم (1) كه ييامبر يس از تركك دهكده قبا از مسير وادى رانونا عازم مركز يثرب كرديد. در ميان شوق و شعف انصارٌ 


با هلهله هاء الله اكبرهاء به سوى شهرى كه با قدومش: 


«مدينه) و باانفاسش: «طتبه و طابه» و به عرفانش: «دارالاأيمان» وبه ديانتش: «قبهالاسلام) و به بركتش: «مباركه) و به سنّتش: 


«دارالشنه) و به خيرش: «دارالأخيار) وبه هجر تش: 
«دارالهجره» شهرت يافتء ره سيرد. انس بن مالكك كفته است: 


«قدم رسول الله صلى الله عليه و آله المدينه فلمًا دخلنا جاء الأنصار برجالها و نسائها فقالوا: إلينا يا رسول اللَّه. فقال: دعوا الناقه 
فإنها مأموره». (1) ابن اسحاق يس از شرح تاريخ اوّلين نماز جمعه ييامبر در وادى رانونا مسير حركت مركب و موكب بيامبر را 


مورد توجّه قرار داده» مى نويسد: 


-١‏ كتاب اول؛ فصل اول فصل دوم 
اموسكاض كذ رسول اللدافق اللاعليدو الدؤارة عديةه تتدقده درداة و وتان الصار خدمة ابعاة رميدتك و هرقن #ردقةة نا 
وسول للشترف ها اناس كس ترسردتقة شتير زعا كعد زير او عاعزر اشعيس مها ست عدون العاف كف بيقن 
دلائل النْبوه ج ؟» ص 2137١‏ ترجمه فارسى. ابن قيم جوزىء زادالمعاد. جزء ١‏ ص 20. على بن برهان الدين حلبى» السيره 
التعلبيس ع ادص #6 ابو اثبره النهايسح عاص 4 


ص: نر 
كه توسط «عتبان بن مالكك) و«عباس بن عباده» بدو كفتند: 
ديا رسول الله أقم عندنا فى العدد و العدّه و المنّعها. ولى ييامبر يذيرا نكشت و به آنان كفت: 


وخلرا سيلها فإنها مأموره يعت لتاق 


آنكاه جون كذرش به طائقة «بنوبياضه) افتاد» «زياد بن لبيد) و «فروه بن عمرا با عدم اجابت و دعوتشان روبرو شدند. سيس 
ييامبر در منازل «بنوساعده»» خواسته «سعد بن عباده» و «منذر بن عمرو) را قبول نفرموده. به خانه هاى «بنوحارث بن خرزج) ره 


سين 


در آنجا «سعد بن ربيع» و «خارجه بن زيد» به نمايندكى از زنان و مردان طايفه خود از ييامبر خواستند تا در ميانشان بماند؛ ولى 


او همجنان عنان را مركبش سيرده بود كه: «فانها مأموره». 


از آنجا تا خانه هاى قبيله «بنوعدى بن نجار» راه زيادى نبود. «سلميط بن قيس» و «اسيره بن ابى خارجه) راه را بر ييامبر بستند و 
لكام ناقه را به دست كرفتند و كفتند: 


«تواى ييامبر! «هلّم أن أخوالكفه إلن العنده ولعتو النقميى وك ,شين سول اللدضل اللاحليةى لني جياه مغلوا سيلها 
فانها مأموره» خواستشان را اجابت نفرمود. تا اين كه در فاصله اى نه جندان دور» مركب ييامبر به سوى شرق مدينه قدم 
برداشت ودر ميان تحير و انتظار مشتاقان كه حلقه وار ييامبرشان را دنبال مى كردندء در زمين مجاور خانه هاى «بنومالكك بن 


نجار) زانو فرود آورد و در ميان تكبيرهاء ييامبر قدم بر ارض مدينه نهاد و فرمود: 


«رَبُ ترا فلالا ناكا الك كد المد لب ولك ادن زعيى: مربدى بود از آنْ سهل و سهيل و خانه اى كه در نزديكى آن بنا 


شده بود از آن «ابوائوب خالدبن زيد بن كليب نجارى» بود. 272 


-١‏ «يرورد ككارا! مرا به منزل مباركك فرود آر كه تو بهترين كسى كه توانى بارها را به منزل خير و سعادت فرود آورى.» 
مؤمنون: 59 
-١‏ كتاب اوّلء فصل سوم الف. 


ص: ”7737 

انس بن مالكك مى كويد: 

ييامبر به رجال بنى نيجار خطاب كرد و كفت: 

«أىٌ الدور أقربُ؟»). فقال ابوايوب: «دارى! هذا بابى ...» 


در اين هنكام ابوايّوب بار و مختصر جامه دان ييامبر را به خانه خود برد و جون فردى ديكر از «بنونتجار» خواستار شد تا ييامبر 
در منزلش اقامت كزيند» ييامبر با اين ضرب المثل عرب دعوتش را قبول نكرد كه: «المرء مع رحله)؛ «مردء همراه با بار و بنه 
است + 43 على بن برهان الذين حلبى كته اسع: 


دو قد مكث- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- ببيت أبى أتُوب إلى أن بنى مسجد و بعض مساكته و قد مكث فى بناء ذلكك من 
شهر ربيع الأوّل إلى شهر صفر من سنه القابله» أى و ذلكك اثنا عشر شهراً و قيل مكث ببيت أبى أَيَوبٍ سبعه أشهر». (؟) بر اساس 
كفته هاى بجا مانده از ابوايّوب انصارى (*) مسلّم است كه خانه اش در آن ايام داراى دو طبقه بوده است. خود و همسرش در 


قسمت فوقانى و ييامبر در طبقه زيرين اقامت كزيده بود. 
ابوايّوب در جزئى از فراز لطيف حديئش مى كويد به بيامبر كفتم: 


ايا نبئ الله بأبى أنت و أمى! إِنْى لأكره و أعظم أن أكون و تكون تحتى. فاظهر أنت 


-١‏ ابوايّوب انصارى ابن عبدالبرٌ: الاستيعاب» جزء ١‏ ص 2198 و دوم» ص 278 جاب حيد رآ باد 1714 ق.) ابن حجر عسقلانى: 
تهذيب التهذيب» ج "» ص )4١‏ ابن اثير: اسدالغابه» دوم» ص 48ل ينجمء ص 157. ابن سعدء الطبقات الكبرى» جزء 27 قسم ” 
اماو ستل الله اطق اللا طليدي االنتدن مارك امو انوت سكي أ مواى ايو # سد ست از فاق شان ساعه شد 
ساختمان مسجد از ربيع الاول تا ماه صفر سال بعد به طول انجاميد؛ يعنى ؟1١‏ ماه و كويند مدت هفت ماه در منزل ابوايوب 
اقامت نمودند.) السيره الحلبيه» ج ؟, ص 258١‏ جاب: دارالمعرفه» 198٠١‏ م. 

*- به نقل از: افلح. نكك: مسند احمد, ج هء ص 5١8‏ 


ص: 775 

فكن فى العلوّ و تنزل نحن فتكون فى أسفل». ولى ييامبر بدو كفته بود: 
«أيا أبا أيَوب! إن أرفق بنا و عن يغشانا أن تكون فى سفل البيت». 
تااين كه روزى از روزها: 


«انكسر حبّ لنا فيه ماء. فقمت أنا و أمّ أيَوب بقطيفه لنا ما لنا لحاف غيرها تشف بها الماء تخوفاً أن يقطر على رسول الله- صلَى 
الله عليه [وآله] وسلم- منه شىء فيؤذيه». )١(‏ ولى اين كه آيا ييامبر به تقاضاى ابوايوب» در قسمت فوقانى خانه منزل كزيد يا 
نه مورد اختلا.ف مورّخان است. طبخ غذا به عهده امٌ ايوب بوده و بر اساس همان سند روايتى» غذا را در سينى كذارده. 


حدمت امبر مى كذازدثد. ابوائوت كثنه اسيث: 
يس از اين كه سينى خالى را بالا مى آورديم.ء به تبرك. از ته مانده هاى غذاى ييامبر مى خورديم. 
از جمله خاطرات ابوايّوب در اين فرازء يادى است كه از عدم علاقه شخصى ببامبر به غذاى توأم با سير و بياز مى كند. 


به هر حال تا قبل از اتمام بناى مسجد و خانه ييامبو حدود هفت تا دوازده ماه در خانه ابوايّوب بماند. به كفته ابن رُسته به نقل 


«أقام رسول الله - صلّى اللّه عليه [وآله] وسلّم- فى بيت أبى أتوب ينزل عليه القرآن و يأتيه جبريل عم فيه». (5) 


-١‏ «سبوى خم يراز آب ما شكست,. به اتفاق مادر ايوب با تكه يارجه اى آب ريخته شده را خشكك كرديم تا مبادا آب بر سر 
و روى رسول الله صلى الله عليه و آله ريخته شود و او را ناراحت كند.» نكك: ابن اسحاقء السيره التبوبه» ج ١‏ به نقل از يزيد بن 
ابى حبيب. و نيز: بيهقىء دلائل النْبوه ج 7 ص 217١‏ ترجمه فارسى. 

؟- هنكام اقامت در منزل ابو ايوب» قرآن بر ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله نازل مى شد و جبرئيل وحى را ابلاغ مى نمود.» 
الاعلاق النّفيسه» ص 28 جاب بريل» 184١‏ م. 


ص: 7760 

ب: خانه ابواوب 

سهيلى در «الروض الأنف»». ذيل روايات تاريخى ابن اسحاق و ابن هشام در «الشيره النْبِويّه) كويد: 
خانه ابوايّوب به ابن افلح رسيد و جون رو به خرابى نهاده بود در آن اقامتى نكريد. 


ابن افلح» خادم ابو ايوب بود و بعدها در حديث از ثقات محسوب شد ودر واقعه نبرد حرّه در كنار ديككر تابعين و فرزندان 
ياران ييامبر كشته شد. (1) مسلّم است كه مغيره بن عبدالرّحمان بن حارث بن هشام مخزومى؛ معروف به ابوهشام مدنى» از 
رجال مشهور سده اول اسلام كه از امكانات مالى فراوان برخوردار بود خانه ابوائوب رابه هزار دينار از ابن افلح خريدارى 
كرد و آن را وقف فقراى مدينه نمود. (5) از آن تاريخ تا قرن هفتم ه. ق. به شرح و وصفى قابل توجه در خصوص اين خانه 
دسترسى يبدا نكردم. مورّخان كفته اند: ملكك مظفْر شهاب الدين غازى 217//201 ه. ق. 


كه از فرمائروايان ايوبى در «ميافارقين») و «سنجار)» بود يس از ابتياع بازمانده بناى خانه ابوائثوب» در آنجا مدرسه اى بنا نهاد. 
() فيروزآ بادى مى كويد (5» شهاب الدّين غازى كويد: 

«بناها مدرسه وقف عليها أوقافاً بما؟؟؟ فارقين و كان بها مقيماً و هى دار ملكه و بدمشق لها وقف آخر أيضاً». 

آنكاه به وصف بناى مدرسه يرداخته» مى نويسد: 


«وللمدرسه قاعتان كبرى وصغرى وفى أيوان الصغرى الغربى خزانه صغيره 


”8/ ص‎ ١ ذيب التَهذيب» 3 ج‎ ١ «افلح. مولى ابى ايوب الأنصارى. همجنين نكك: ابن حجر عسقلانى» تهذيب التهذيب‎ -١ 
ترجمه الاء. جاب 1770 ه. ق. حيدرا باد.‎ 

"ابن حجر عسقلانى» تهذيب التهذيب, ج ٠١‏ ص 188؛ سمهودىء «وفاء الوفا باخبار دار المصطفى)؛ ج 2١‏ ص 188. 

'- زامباور» نسب نامه» ص 2187 اهتمام دكتر مشكورء. ختيام» ١702‏ ش. 


ع «المغانم المطابه ف معالم طابه)» قسم المواضع, ص إفغاة تحقيق: حمدالجاسر» 9 داراليمامه, رياض. 


ص: متفرا 


جداً ممما يلى القبله فيها محراب يقال إِنّها مبرك ناقهالنبئى و موضع هذه المدرسه كانت دار أبى أتوب الأنصارى التى أقام فيها 
النبى سبعه أشهر». )١(‏ يس از ويرانى مدرسه در قرن هاى ١٠/١1ه.‏ ق. در سده دوازدهم هجرتء خانه ابوايّوب انصارى را به 
صورت مسجدى با كنبد و محراب بازسازى كردند و به تصريح على بن موسى در «وصف المدينه منوّره» (1) آن را به 
زاويهالجنيد شهرت دادند. () اين بنا تا سال 187 ه. ق. يا برجا ماند و مورد توججه زائران و عالمان بود؛ ولى بعدها براثر عدم 
اعتقاد به حفظ جنين آثارى در مجامع دينى حجازء رو به خرابى نهاد و با احداث دكان هايىء اهميّت تاريخى آن از برابر 
حجشمان همكان به دور افتاد. 


هم اكنون ساختمان محل خانه ابوايّوب كه در فاصله ده مترى سمت قبلى ركن جنوب شرقى مسجد نبى قرار دارد از دو طبقه 


انث تشكيا شدهاست: 


طبقه فوقانى آن مخروبه است و آثار قديمى محراب را به وضوح مى توان در آنجا ديدودرقسمت زيرين» دكان هايى است كه 


بادادوستد در آن» جهره خانه راينهان ساخته اند. 


در كذشته؛ خانه در قسمت شمالى كوجه حبشه جاى داشته و هم اكنون از مغرب آن به كذر كاهى متّصل است كه حدّ فاصل 
آنء كتابخانه «عارف حكمت)» قرار دارد. 


ولتم دق رين افعاتشاك فراوانه يط وبحي اكان عام ا ك دوا كذ إن تنك حاف ل كور جكايك كننم واتية اف 
نرسية و باق عه يوي كاكق كدان سر اانه كوه تيعتينات حورش مده خصورها اطراك نمس تن وشرد داك 
مأيوس از تكميل بررسى ها جز توسّل راهى ديكر نداشت. روزى از ايام بر حسب اتفاق در يشت درب آهنين دكانى مقابل 
اكنايفاتة ارق يتكية) يلكه توفكه الى جلن نكر فمرف كه بااخطى وبا روف آل نحيق كني كرذه وردقنة 


-١‏ «مدرسه داراى دو تالاسر بزركك و كوجكك است و ايوان غربى تالار كوجكك, خزانه بسيار كوجكى يس از قبله وجود دارد 
كه داراى محرابى است. كويند اين همان جاى نشستن شتر ييامبر است. محل اين مدرسه منزل ابو ايوب انصارى بوده كه ييامير 
مدت هفت ماه در آنجا اقامت نمودند.») 

؟- تأليف يافته در ١1٠١‏ ق. 


“'- همجنين نكك: محمد لبيب البتنونى» رحله الحجازيه. 


ص: وخضن 
«هذا بيت أبى أتوبٍ الأنصارى موفد النَبىَ عليه الصّلاه والسّلام. فى سنه 1741) 


مشاهده اين اثر تاريخى در زير نبشى هاى آهنين قسمت فوقانى دكان» شعف و شوقى خاص در درون حقير بوجود آورد. رقم 
"١‏ ..ق. كه روى لوح مذكور كنده شده بود» به خوبى نشان مى دهد كه آخرين بازسازى خانه اثوب انصارى در سال 


يادشده بوده است و از آن تاريخ تاكنون, ديكر در بوته فراموشى و بى اعتنائى قرار كرفته است. 


تهّه عكس و اسلايد از كتيبه يادشده و قسمت فوقانى بناى فعلى- كه تقديم خوانند كان مى شود- با زحمت ها و تحمّل 
ناراحتى هاى متعاقب آن حاصل آمد. 


نكك: ييكره هاى ١ 17 47 -١‏ 


ص: ضر 
فصل سوم» خانه كعب بن اشرف 
الف: كعب بن اشرف 


مقريزى در «امتاع الأسماع) (0) و عبدالدحمن بن عبداللّه سهيلى در «الروض الأنف)» (5) و محمدين سلام جمحى در «طبقات 
الشغزاءة رعاو «فى يهود المدينه» () كفته اند: 


«كعب بن اشرف طائى» از بز ركان «بنوطيّ» و «بنونبهان» واز شاعران دوران جاهلّت عرب بود كه نسبت به اسلام و شخص 


مين رشول الله فطلى :الله ضلوس | لددي بو سنا دس رول 
ابن هشام كويد (0): 


اسن از اتقاز اخبان ببروزق مسلياتان در فرد بدرء كعب سيان اتدعكين شدء بمكة .رفت تاقريقن .را دلدارى دهدو آنان را 


به ادامه ستيز و كينه با مسلمانان تحريكك نمايد.» 


وى در خانه «مطلب بن ابى وداعه» قريشيان را كرد مى آورد و با اشعار حماسى و مراثى» زمينه هاى انتقام جويى را در ميان 


بت يرستان مكه فراهم مى ساخت. 
على بن برهان الدّين حلبى در «الشيره النْبِونّه» (2) و واحدى در «اسباب التتزول» (ص )٠١*‏ 


٠١7 اص‎ ج١‎ 

الاج ل ص "17 

#د ص ١‏ 

؟- جاب ليدن 191 م. 

ه- در السيره النبويه» ج "7 ص 285 مقتل كعب. 
#دج ص ١6/‏ 


ص: اخرضن 
مى كويند: 
ترنشياة نه كمع وعم افاتشان كنترد: 


«إنكم أهل كتاب و محمد صاحب كتاب ولا تأمن أن يكون هذا مكراً منكم فإن أردتم أن تخرج معكم فاسجدوا لهذين 
الصتمين و آمنوا بهساء) [1) ابن شيوه عملكرف :در تهايث مورة تأييد قريشيان ثبود؛ جه آنان عى «دالسسد كدابن اثر مقاومت 
قريش» مسلمانان مدينه رو به تضعيف مى نهند و در نتيجه موقعتت متزلزل قبائل يهودى يثرب»ء تثبيت خواهد شد. با اين همه 
«كعب بن اشرف» به اتكاى مال فراوان و سياست وحدت بخشى به يهوديان «بنوقريظه)»» «بنوقينقاع» و «بنونظيرا توانست على 
رغم كينه هاى ديرينه با مشركانء مكبان را به ييوند خود در آورد و جبهه مبارزه يهوديان را عليه اسلام نوياء تحكيم بخشد و 


خود در وادى همه اين تلاش هاء به صورت قدرتى مقاوم در برابر مسلمانان جلوه نمايد. 


محمد رسول الله صلى الله عليه و آله به نقش «كعب بن اشرف» در بسيج يكبارجه مخالفان توحيد, مطلع بود و توجه زرف او 


ألم ئرَ إلى الّذِينَ أونُوا نَصديباً مِنَ الكتاب يَؤْمِنُونَ بِالْجِبِتِ و الطاغُوت و يَقُولُونَ لِلْذِينَ كَفْرُوا هؤُلاءِ أردى مِنّ الَّذِينَ آمَنُوا سَبِيلا 
أولئك الَّذِينَ لعنَهُمُ الله وَ مَنْ يَلْعَن اللَهُ ََنْ تَجدَ لَهُ نَصِيراً. (؟) 

نيستيم» اكر مايل باشيد همراه شما بيرون خواهيم آمد» يس به اين دو بت سجده كنيد و به اينان ايمان آوريد.» 

اك اللايدى و تعب لكردى حال آنان كه يهرء اى اذ كنات آسماق داشسنء حكرنه به تان حبك و طاغوت كرويدة وبا 
مشركين هم عهد و متّفْق شدند و به كافران مشرك مى كويند كه راه شما به صواب نزديكتر از طريقه اهل ايمان است. اين 
كروه اند كه خخداوند آنان را لعنت كرد و هركه را خدا لعنت كند واز رحمت خود دور سازد» ديكر هركز كسى مدد و يارى 
او نتواند كرد.) تساءة ١هكو5ام‏ 


ص: ترون 
واحدى در «اسباب التزول» )١(‏ و طبرسى در (مجمع البيان» (5) به نقل از عكر مه كفته اند: 


«يومنون بالحبت والطفرت) بدان لحاظ است كه «كعب بن اشرف» براى بدست آوردن حمايت مكيان» دو بت قريش را سجده 


كرد. 
قرطبى در «الجامع لأحكام القرآن)» () مى يذيرد كه بين مفسّران و تأويل «جبت و طاغوت» اختالاف است: 
ابن عئاس» ابن جبير و ابوعاليه كفته اند: 


اجبت)» يعنى سحر و «طاغوت» يعنى شيطان. 


ابن مسعود مى كويد: «جبت و طاغوت» همان: «كعب بن اشرف» و: «حى بن اخطب» است. سيوطى در «الإتقان» 50) «جبت و 


طاغوت) وا وازكائتى حبشى با ال زمره لغات غيرغرب ذانسته ات كد .به معناق اكاهن) است. 


قتاده» جبت را شيطان و طاغوت را كاهن خوانده است. مالكك بن انس تعبير را وسيع تر در نظر آورده» طاغوت را «ما عبد من 
دون الله دانسته و نحاس منظور از آن را «كلّ معبود من دون اللّه. أو مطاع فى معصبه اللا (5) در نظر د رآورده است و اين نظر 


را قرطبى يسنديده است. 
راغب اصفهانى بين عقيده مالك و نحاس جمع كرده. مى نويسد (2): 


«الطاغوت عبارةٌ عن كلّ متعدٍ و كلّ معبود من دون اللَّه. (/9) به همين سان شناختى كه شيخ طبرسى در تفسير «مجمع البيان) 
(4) و قرطبى در «الجامع 


٠١# أدص‎ 

؟-ج شا ص 182 

اج ف ص /78 

- نوع ل 

ه- «يرستيدن هر معبودى جز عدا دعر وعنا - معطنيث و كناة اشبت:) 
#- معجم مفردات الفاظ القرآن» ص 15م 

- طاغوت؛ يعنى هر تجاوزكار وهر آنجه سواى خداى يرستيده شود. 


دج ه ص ٠١8‏ 


77"١ ص:‎ 


لأحكام القرآن» به نقل از ابن عئاس» مجاهد. ربيع و شعبى» در ذيل أيه ...١‏ إلم تو الى الذي يَرْعْمُونَ ...) )١(‏ آورده اند» مؤيّد 
اطلاق طاغوت به كعب بن اشرف است. (7) كعب با جنين موقعتت و به عنوان مانع بزركى در راه رشد و استقرار طبيعى 
مسلمانان در مدينه. موجب شد تا ييامبر در سال سوم هجرت به جاره انديشى ببردازد و تصميم نهايى و قاطعانه خود را در قبال 


نفوذ و قدرت روزافزون كعب به مشورت كذارد: 
امام بخارى در «صحيح) (10) و امام مسلم در «صحيح) (5) كفته اند: 
زهرى كويد: 


«من لكعب بن الأشرف. فَإِنّهُ قد آذى الله و رسوله. فقال محمدين مس كْمَه: يا رسول اللّه أتحبٌ أن أقتله؟ قال: نعم». (ه) امام 


مازرى خلاصه دلائل صدور اجازه قتل كعب را جنين دانسته است: 


«إنّه نقض عهد النبىّ- صلى الله عليه [وآله] وسلم- و هجاه و كان عاهده أن لا يعين عليه أحدا ثم جاء مع أهل الحرب معينا 
عليه). (2) به هر حال به تدبير و شيوه اى در خور تأمّلء كعب توسّط محمدين مسلمه و 


م٠‎ :ءاسن-١‎ 

-١‏ نووى» شرح صحيح مسلم, ج ع ص 18٠‏ «الجهاد و السير)» باب قتل كعب بن الاشرف طاغوت اليهود. نيز نكك: ابن ابراهيم 
تفليسى وجوه قرآن» ص 185, حرف طىئّء اهتمام: مهدى محمّقء تهران 12٠‏ 

*- باب الكذب فى الحرب به نقل از جابر بن عبداللّه انصارى. 

6- باب «من قتل ابن جهل و كعب بن الاشرف»» كتاب الجهاد و السيرء به نقل از زهرى و او از جابر بن عبداللّه انصارى. 
سوه كني تربك كمي ين اشترف اسنكاا ازيكطدااو رسو لنر] وان دده اسك بحعيه ون سلية كتطة بارسيول الله 
دوست داريد او را بكشم, فرمود: آرى.) نكك: ابن اسحاقء الشّديره النْبوبّه ج * ص 88. در اين مأخذء كفته ييامبر جنين ثبت 
شده است: «من لى بابن الأشرف؟. نيز نكك: كلام محمدبن مَسِْلْمَه حارثى در تهذيب التهذيبء ابن حجر عسقلانى؛ ج 9؛ ص 
ددع 

#- «عهدى كه با وسول الله بسته بود زير يا ككذاشت و يبامبر را هجو و دشتام داد و ييمان بسته بود كه به ديكران عليه ييامبر 
كمكك و مساعدت ننمايدء ليكن با دشمنان ييامبر همدست و به جنكك ييامبر آمد.) نكك: نووى» شرح صحيح مسلم, همان 


مأحفل: 


ص: زفونا 
همراهانش: سلكان (ابونائله)» عبادبن بشر بن وقشء سلمه بن ثابت بن وقش و ابوعبس بن جبر به قتل رسيد. )١(‏ 
ب: موقعيّت خانه كعب بن اشرف 


ابن اسحاق در «الشيره النبويه» (7) و احمد زينى دحلان در «السّيره النْبِويّه و الآثار المحمّديه» () و على بن برهان الدّين حلبى 
در «الشيره الحليئه» (5) و بيهقى در «دلائل النْبْوّه (2) و مح دبن عمر واقدى در «مغازى» (2) از خانه كعب به عنوان «(حصن 
كعب» (/ قلعه) نام برده اند كه اوَلَا در ميان منازل يهوديان بنونضير جاى داشته و ثانياً حادثه در مدخل قصر يا قلعه (/ حصن) او 


همجنين سمهودى در «وفاء الوفا باخبار دار المصطفى» عقيده جغرافى دانان حجاز را به وضوح نكاشته است كه كعب بن 


اشرف: «فى حصنه ببنى النضيرا. 


تابر ازخ براق تفي محل بلاق ضر كعب# هد اركن را كه از شير كف بيوذباة شرتقير باد كركه اندم مورت ررس قفارم 


دهيم: 
سمهودى معتقد است: 


«إِنْ بنى النضير نزلوا عد شي 1/اتذفب» مُصِغْر «مذنب» است وآن يكى از وادى هاى مدينه است كه به 


-١‏ بيهقىء دلائل النبوه. ص 6١‏ ج 7, ترجمه فارسى. واقدى. مغازى. ج .٠١‏ قتل ابن الأشرف. مجلسىء بحارالأنوار. ج ؟. ص 
69 ابن كثير» البدايه و النهايه. ج ؟» ص 2. محمدبن جرير طبرى» تاريخ الرّسل و الملوكك, ج ”2 ص .٠٠١”‏ متّقى هندى» 
كنزالعمال ج ٠١‏ ص 18؟ 

اداج "ا ص 04 

اج “ل ص 04 

عاج "ل ص ١2١‏ 

ه- ذيل شرح قتل كعب 

ع-ج 1 ذيل قتل ابن الأشرف. 

/- «همانا قبيله بنى نضير در مذينب اقامت كزيدند.» 


ص : ”7307 


«إِنْ اليهود لما نزلوا المدينه نزلوا بالسافله). 


سمهودى در باره منازل بنونضير مى كويد: 


و منازلهم النواعم». 

«النواعم) مجموعه اى از نخلستان هاى منطقه «عوالى») در جنوب شرقى مدينه است كه: «هى منازل بنى النضير فى العاليه». از 
سوئى ديكر: 

«فمن أطلق نزولهم على بطحان راعى اتحاد الأصل. وان مذينب يصب فى بطحان أيضاً. كان فى زماننا يشق فى الحره الشرقيه 
قبلى بنى قريظه». 


وادى بطحان در شمال غربى وادى مذينب و مجاور آن واقع شده و تا حدّه شرقى مديئنه امتداد دارد. حزرّه شرقى همان: حرّه 


اين حرّه مكان اقامت قبائل و طوائفى در زمان ييامبر بود. سه منطقه از آن سكناكاه انصار مدنى و دو منطقه ديكر منزلكاه 
يهوديان نوة. 3 ومدق اليه فسيت توق أن سزؤميي ١‏ انث كه بواحده زهره هرت داشته و يهوديان بنونضير در آنجا 
سكونت كزيده بودند و يهوديان بنوقريظه در سمت شمالى آنها قرار داشتند. در ميانه حرّه واقم يا شمالء منازل بنوقريظه به اين 


ترتيب به سوى شمال شهرك انصار جاى داشت: منازل بنوظفرء سيس بنوعبدالأشهل و آنكاه بنوزعور/ 


بنابراين «بنونضير) در انتهاى وادى مذينب كه به وادى بطحان متّصل بوده» محدوده اى رابه خود اختصاص داده بودند كه به 


بر اين اساس آنجه را كه ابن اسحاق و محمّرد بن عمر واقدى در «مغازى» از محمد بن مسلمه بيرامون مسير بازكشت او و 


همراهانش آورده. با بافت سرزمين مدينه مطابقت دارد. او مى كويد: 


ص: 7776 


«جون از كشتن كعب فارغ شدند» سرش را بريدند و همراه خود بردند. يس شتابان بيرون آمدند. جون از كمين يهوديان 


بيمناكك بودندء به محله بنى اميه بن زيد و سيس محله يهود بنى قريظه رسيدند كه آتش هاى ايشان بر فراز كوشكك هايشان 


روشن شده بود. 


سيس به بعاث رسيدند. جون به حرهالعريض رسيدند» زخم حارث شروع به خونريزى كرد. جون به بقيع رسيدند» تكبير 
كفتند.) 


دراين مسيرء محمّد بن مسلمه از جنوب شرقى مدينه حركت نموده.؛ به جانب شمال منازل اميه بن زيد بن قيس ... بن الااوس 
در مجاورت منطقه نواعم رفت. يس از عبور از بنى قريظه و مزرعه مجاور آن بنام بعاث به قسمت شمالى حره كه به عريض 


شهرت دارد» رسيد و از آنجا به جانب مغرب تغيير مسير داد و به بقيع رسيد. 
ب: آثار خانه كعب بن اشرف 


در سال هاى خ جردا ه.فى. تاموة؟١‏ ه. ق./ سفر و بررسى عينى سرزمين هاى شرق مدينه از منطقه كرم و سوزان حرّه واقم تا 
خرماستان و باغستان هاى مجاور آن براى شناسايى حدود تقريبى منازل بنوحارثه و بنومعاويه؛ بنوعبدالاشهل و بنوظفر تا 
طوايف يهودى: بنونضير و بنوقريظه- كه ميراث فرهنكّى ايران و عرب از آنها به فراوانى سخن آورده است- با رنج هاى زيادى 


در اين سير و در حالى كه فهرست بيش از يكصد اثر و نشان تاريخى را در دست داشتم. به اثر و نشانى در خصوص خانه 
كعب بن اشرف/ دست نيافتم و تنها براى شناسايى قدم به قدم حدود شه رك هاى انصار و يهوديان تا دامنه كوه عيرء توفيقاتى 


به دسثت آوردم. 


در منطقه اى كه بنا به شواهد و مآخذ, محل زيست بنونضير بوده؛ آثار بجامانده از ظاهراً قلعه اى نظرم را جلب نمود؛ ولى 
ذهنم به تطبيق آن با مستندات تاريخى راه نيافت و فراموشش كردم. بعدها در مراجعه مجدّد به كتابى به نام «آثار المدينه 
المنوّره» احساس كردم: يزوهشى كه يبرامون حصن كعب بن الأشرف آورده؛ بايد همانى باشد كه در سال 1948 ه. ق. ساعتى 
نظرم را به خود جلب كرده بود. 


ص: إفكرضر 


در سال 1917 ه. ق. بار ديككر عازم آن ديار شدم؛ ولى راه را كم كردم. يس از جستجوء مردى را ديدم كه جون از ايرانى 


بودنم مطمئن شد خود را از شيعيان نخاوله مدينه معرّفى كرد. به او كفتم: 
«راه به مركز تقريبى منازل بنونضير را كم كرده ام.» كفت: 

«آنجا به دنبال جه هستى ؟1 كفتم: 

«در ميان آنان مردى بنام كعب بن الأشرف قصرى داشته است.» كفت: 
«حصن كعب؟! ... بيا تا تو را آنجا برم. آثارى از قلعه اش بجاى مانده است.) 


يس از شناخت دقيق محل آثار و نقشه بردارى و تهتِه عكس و اسلايد از آنء به مدينه بازكشتم و كليِه اطلاعاتى را كه در 
منابع و مآخذ تاريخ مدينه در دسترسم بود جمع آورى نمودم. در اين ميان به استثناى آثار قدماء دو كتاب «المدينه بين 
الماضى و الحاضر» )١(‏ و «آثار المدينه المنوّره» (5) كزارش مبسوطى ارائه كرده بودند كه يس از تنظيم آنها از طريق عوالى؛ 
قربان» ام عشر و ام اربع به محل باز كشتم. 


قلعه كعب بن اشرف كه مهمترين استحكامات بنونضير بوده؛ در بلندى هاى حرّه جنوبى بنى نضير با سنكك هاى ضخيم و سياه 
نلعي شلدة اسه قط ديواوها بكة مر وجلا كر ديوار م فقي كه حاف مائله بوقة © سر :داشت كعنداسدودا طول و عرض آذ 
يكسان و تقريباً هر ضلع آن 7” متر بود. به نظر مى رسيد كه در اصلى آن در سمت غربى بنا قرار داشته است. به استثناى 
محوّطه داخلى بنا كه حدود ٠٠٠١‏ مترمرئع مساحت داشت بيرامون آنء آثار ديوارهاى 8 اتاق قصر را به خوبى مى توان 
مشاهده كرد. 


در جهار كوشه بناى قلعه. آثار برج هاى بلندى بجاى مانده است و در خارج از ديوار جنوبى قصر و متّصل به ديوار» اثر جاه 
بزركى ديده مى شود كه دقيقاً وبى هيج شبهه اى» كشت بيش 16 سده را نشانكر است. به خاطر اهمتّت موقعتت قلعه؛ از 


درون آن راهى به سوى خارج آن حفر شده بود تا در روزهاى محاصره از آن بهره كيرند. 


-١‏ متعلّق به ابراهيم بن على العياشى, كه در ص 77 آن مطالبى در اين باب وجود داشت. 
انلق عبد القدوس انصارى» ضاتحت فجله «المتها رانو اليبو ووفتدة بر جسته عربستان امروز. 


ص: عفرا 


در كنار آثار قلعه بنى نضير- يا قصر كعب بن اشرف- نخلستانى واقع شده كه با زمين هاى مزروعى آن و جاه هاى حفرشده. 
جلوه خاضّى به محيط داده است؛ به نحوى كه با توجه به نماى عمومى كوه عيرء قدمت تاريخ و كذشت قرون رادر سكوت 
حاكم بر محيط مى شود احساس كرد و به ياد روزهاى سخت سال سوم هجرت و منازعاتى افتاد كه اعراب جاهلى يهود با 
يكتايرستى و رسالت ييامبر صلى الله عليه و آله داشتند. 


اوه ةاون ا كمسل فلو ور صرت شوق تحن تن حاف :دازو فاضكلة اما سسعة: دود ١‏ كلمت بيش نندت ودر 
تخال جاغير (1©5 درق )نض وات جاده كمرووتى (تطارح ضاق اقناميه جحل فلعلة راد باق 


نكك: ييكره هاى ١-"؛‏ 1" 


ص: وخرخرا 
فال بهاوم سقيقه ين ناعداة 
الف: رحلت ييامبر 


ابن هشام» ابن اسحاقء )١(‏ امام بخارى» (75) دارمى, (”) ابن حجر عسقلانىء (5) ابن سعدء (2) ابن كثير» (2) احمدبن حنبل» 
(/) ابن ماجه. (8) على بن برهان الدّين حلبى (4) و ابوالفداء )١١(‏ كفته اند: 


«ابيامبر صبح دوشنبه رحلت فرمود) و«در نيمه شب جهارشنبه به خاكك سيرده شد.) 


سقيفه بنى ساعده براى تعيين جانشين ييامبر 


-١‏ در «السيره النبويّه» ج ع ص 727 به نقل از زهرى و او از انس بن مالكك. نيز عكرمه به روايت از ابن عبّاس و همجنين: 
غبداللهوى عر يه تقل اق عاش 

؟- در صحيح, كتاب الجنائز» باب «موت يوم الإثنين» به نقل از عايشه و او از ابوبكر. 

*- در سئنء مقدّمه باب «فى وفاه النبى صلَى الله عليه و سلم) به نقل از عكرمه. 

؟- در فتح البارى بشرح صحيح. ج "7 ص 707 

ه- در الطبقات الكبرى» ج 5 ص 6 

ع در البدايه و النْهايه. 

/ا- در مسند» ج 8 ص 717/85 

/- در سئن» ج .»ص 5844 

9- در الشيره الحلبيه» ج ” ص 598 


١٠-ددر‏ تاريخ» ج 3 ص ١68١‏ 


ص: اللرضا 
تشكر شد بدرالديى عيض كريد 10 


«روز دوشنبه- همان روزى كه ييامبر خدا د ركذشت- بعضى از انصار مدنى و مهاجرين مكى در سقيفه بنى ساعده كرد آمدند 


زهرى كويد: 


ايوم الوثنين يوم الس تقيفه) و «كانت البيعه العامه يوم الثلاثا». ولى واقدى معتقد است: «كانت البيعه يوم الإثنين». بدرالدين عينى 


مى نويسل: 
«... و مع هذا كانت البيعه فى اليوم الذى توفى فيه رسول الله و هو يوم الاءثنين». 


در اين فاصله علىٌ بن ابى طالب» همراه اهل بيت و عذدّه اى ديكر از صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله يشت درهاى مسجد و 


خانه محمد رسول اللّه صلى الله عليه و آله مشغول انجام مراسم تدفين بودند. 


ابن اسحاق همراهان اهل بيت را دراين مراسمء عباس بن عبد المطلب» فضلء قثم بن عتباس» اسامه بن زيدء زبير بن ابى عوام, 


طلبخة بن غببلاللدشقرانة اوسن يع ول ود 


كبو الست 0د 

ب: سقيفه بنوساعده 

ياقوت حموى در «معجم البلدان», مادّه سقيفه مى كويد: 
«سقيفه: وهى له كانوا يجلسون). 


جزهري ارا «الشفة داسعه والومتضون بااغبارت اكل شام مقف يه منة أوشيه 


7- الس يره النَبويّهه ج ع ص "١1‏ ونيز: ابى ابى الحديدء شرح نهج البلاغه» جر 3 ص 3١‏ اهتمام: محمد ابوالفضل ابراهيم» 
قاهره 164 م. 


ص: 79 


مه ممايكون يازا آن را تعريف كرده است. ابن منظور در «لسان العرب» و فيروزآ بادى در «القاموس المحيط» با تأكيد بر 
معنا اصضفمة تموثه آن واسقيفة بى ساعدة خوائدة اند 31 «توساعدة طائفه ا از اتضارتد كديه كفته سمعاتى دن «الأتسات) 
وابن حزم در «انساب العرب» وابن قتيبه در «المعارف» و بلاذرى در «انساب الأشراف» از فرزندان «ساعده بن كعب بن خزرج 


اكبر) بودند. 


فرزندان ساعده به طوائف مختلفى تقسيم شدند وهر يكك در محلى از محلات مدينه سكنا كزيدند. بايد با توجه به بافت 


كدام طائفه از خاندان بنوساعده بوده است؟ اين طوايف عبارتند از: 

«بنوعمرا» و «بنوثعلبه» در اطراف جاه بضاعه. 

«بنوقشبه) در مجاورت جاه حاء. 

ارق اح سه دو حك قاض سحلا معان وبداة كرام 

«بنووقش» و «بنوعنان» بين خماضه حدّ فاصل مدفن مالكك بن سنان و سيدان و محله عد بن عباده. 
«بنومالكك) در سمت قبلى مسجد نبى. 

«بنوعدى) در غرب مسجد نبى. 

«بنومازن) در جنوب جاه يْضّه. 

«بنودينار) در شمال غربى قبرستان بقيع) بين منازل «بنو حديله) و «بنومعاويه). 


بنابر ابن سقيفه بنى ساعده مجاور خانه سعدين عباده از بناهاى احداثى «سو ابى خزيمه تعلبه بن طريف بن خزرج بن ساعده) 


بوده است. 
ب: كردهمايى سقيفه بنى ساعده ابن تمهيد خ رضى اللّه عنهم تمهيد الحمد لله دقت كن الله اكبر رل شود؟؟؟ 
ازابن اسحاق در «الشيره النَبِويّه (ج ١‏ ص 6)» امر سقيفه مى خوانيم: 


١‏ -هميتين نكك: زمخشرىئء «الجبال و الأمكته و الميام): ض 8 جاب تجف» 188107 ق. 


ص: رون 
فو لما قبض رسول اللّه- صَلّى الله عليه [وآله] وسلّم - انحاز هذا لحي من الأنصار إلى سعد بن عباده فى سقيفه بنى ساعده). 


يعقوبى مى نويسد: )١(‏ «يس سعد ابن عباده خزرجى را نشانيده» دستمالى به سر او بستند. مسندى بر او دوتا كردند.» ولى جون 
عمرين خطاب از ماجراى بيعت ستانى انصار در سقيفه آكاه شد, به تصريح طبرى: «به ابوبكر بيغام داد كه بيرون بيا. كارى رخ 
داده كه ناجار بايد حاضر شوى.» 


يس از حضور آنان و ديكر مهاجران در اجتماع انصار كارى صورت كرفت كه به كفته يعقوبى: «مردم را از ييرامون سعد بن 


عباده براندند.) 


«ابوبكر و عمر و ابوعبيده جرّاح كفتند: اى كروه انصار! ييامبر خدا از ماست. يس به جانشينى او سزاوارتريم. ولى ثابت بن 


قيس ابن شماس كه سخنران انصار بودء بيا خاست و سخن كفت تا برترى انصار را يادآور شود). ابوبكر ياسخ داد: 


«.. و أنتم يا معشر الأنصار من لا ينكر فضلهم فى الدين و لا سابقتهم العظيمه الإسلام. رضيكم الله أنصاراً لدينه و رسوله و جعل 
إليكم هجرته و فيكم جله أزواجه و أصحابه. فليس بعد المهاجرين الأوّلين عندنا بمنزلتكم. 


فنحن الأمرا و أنتم الوزراء لا تُقْتَاتون بمشوره ولا تقضى دونكم الأمور). (1) «ابن عبد ربه اندلسى» 0 و ابن سعد (6) كفتند: 


-١‏ تاريخ يعقوبى» ج »١‏ ص 817 سقيفه. 

؟-١...‏ شما اى كروه انصارء جه كسى مى تواند بز ركوارى ما را در دين و سابقه درخشانتان را در اسلام منكر شود؟ خداوند 
اهارا به سفو ات جا ران نين رسا نوراق بر كمقر و رشو له النطككى الله ميديو اله يدها رق دار 3113 سرك بجر قابو خم وم 
همسران و يارانش در ميانتان سكنى كزدند. هيج يكك غير از مهاجرين نخست هم شأن و منزلت نيستند» از اين نظر ما اميريم و 
شما وزير» مشورت و بدون شما امور و مسائل حل و فصل نمى كردد.» نكك: احمد زكى صفوت,ء جمهره خطب العرب فى 
عصور العربيهالزاهره» ج ١‏ 

"- در «العقد الفريد)» جز ه» ص 23٠١‏ سقيفه بنى ساعده. 


ع- در «الطبقات الكبرى)» ج “ل ص /0810 


ص: 76١‏ 
حباب بن منذر ييشنهاد داد: 


«منا أميدٌ و منكك أمير. فإنّ عمل المهاجرىٌ فى الأنصارى شيئاً رد عليه و أن عمل الأنصارى فى المهاجرى شيئاً رد عليه و إن لم 
تفعلوا فإِنًا جدثلها المحككك و عُرذِيقها المرجبء لنعيدنّها جذعه». )١(‏ ولى جون كثرت بيشنهادهاء داشت اجتماع سقيفه را به 
يكك كردهمايى خصمانه بدل مى ساخت,. به كفته يعقوبى: 


«ابوبكر كفت: شما را از بزركوارى دور نمى داريم و آنجه از برترى يادآورد شديد» راستى كه اهل آن هستيد؛ ليكن قريش از 
شما به محمّد سزاوارترند. اين عمر بن خطاب است كه ييامبر خدا در وصف او كفته است: خدايا دين را به او سربلند كردان! و 
اين ابوعبيده بن جرّاح است كه بيامبر خحدا كفته است: امين اين ملت است. يس با هر كدام از اين دو خواهيد بيعت كنيد.» آن 


٠.‏ 7 0 كح. 
دو زير بار نرفتند و كفتند: 


«به خدا قسم با اين كه تو همسفر بيامبر خدايىء ما بر تو ييشى نخواهيم كرفت.» يس ابوعبيده دست به دست ابوبكر زد و عمر 


دومى بود. سيس هر كه از قريش همراه او بود» بيعت كردند.) 


انصار و جمعتّت حاضر كه كويى در برابر كارى انجام شده قرار كرفته بودند» فرياد اعتراض بلند كردند. حباب بن منذر بر 
اوبكر شمشير كقيك ولى عدذه اى ان ببعت كتند كان اويرا كرقته لكدرتان دهاش راير از شتاكق كردكدك) [40 سعدين عباده 
جون لب به اعتراض كشود؛ او را صاحب فتنه خواندند و تهديد به جرح و زخمش نمودند. (1) ولى قيس بن سعد به دفاع از 


سعد برخاست و مانع 


-١‏ ايكك نفر حاكم از طرف ما و يكنفر حاكم از طرف شما تعيين كردد. اكر از فرد مهاجرىء بر ضد فردى از انصار عملى سر 
زد بايد ياسخش داد و اكر فردى انصارى عملى بر خلاف مرد مهاجر انجام داد» آن را نيز بايد ياسخ داد, اككر اين كار را انجام 
نداديد من همجون ...) 

”- ابن ابى الحديد. شرح نهج البلاغه» ج ”7 ص ١8‏ 

ابن اسحاقء الشيره الْنْبوبّهء همان مأخذ. و ابن عبد ربه اندلسىء العقد الفريدء همان مأخذ. 


ص: اع 


تهديد كنند كان به او شد. )١(‏ اين اختلافات در نتيجه اجتماع سقيفه تأثيرى ننهاد و كفتند كه: «ابوبكر خليفه مسلمين شد.» ابن 


اثير مى نويسد 50): 

عمروبين حريث از سعدبن زيد يرسيد: 

«جه وقت بيعت ابى بكر انجام كرفت؟» ياسخ داد: 

«روز وفات ييغمبر!») 

و مسلمين اكراه داشتند كه اندكك زمانى از يكك روز نكذشته. بدون اتحاد. اجتماع كنند.» 
ت: بناى سقيفه بنى ساعده 


كفتيم كه خانه سعد بن عباده در ميان منزلكاه «بنوابى خزيمه بن ثعلبه بن طريف بن خزرج بن ساعده) بوده» كه خود يكى از 


5 
هشت منزلكاه «انصار بنى ساعده) در مدينه استث. 


بنى ابى خزيمه ميان منزلكاه سوم و جهارم بنوساعده قرار داشته اند كه به تصريح سمهودى در سمت شمال بازار مدينه» 
نزديكك تنه ذباب بوده است؛ به نحوى كه مسجد مُصلى در جنوب آن واقع شده است. (02) اين نظر تحقيقاً صحيح و مورد قبول 
لق عقر سقو أتحه ارس كنا ابتة كه 


«سقيفه جزئى از جاه بضاعه و در ميان خانه هاى بنى ساعده است» صحيح نيست. 


آنجه مسلّم استء محل سقيفه بنى ساعده در مجاورت مسجد بنى ساعده و نزديكى جاه بضاعه واقع شده و نه صدّرفاً به اعتبار 
مسجد كه به روايت ابن شبه و امام ابواسحاق حربىء (5) به لحاظ اين كه ييامبر در آنجا نماز كزارد و در سايه سقيفه هايشان 


709 على بن برهان الدّين حلبىء الشيره النَبِويّه الحلبته ج *؛ ص‎ -١ 
"١ ؟- الكامل فى التاريخ؛ ج 7 ص‎ 

"- وفاء الوفا باخبار دار المصطفىء ج 7 ص 89/ 

*- «المناسكك و اماكن طرق الحج). ص 49" 


صس: 7837 
فرمود و طلب آب كردهء هميشه مورد توجّه اهل مدينه بوده است. 


اين مكان بر اساس منابع تاريخى هزار ساله. خارج از باب شامى و متّصل به حصار شهر مدينه واقع شده بود كه بعدها در 
مجاور آن كنبد شيخ الثمل را بنا نهادند. 


از جكونكى سبكك بناى سقيفه بنى ساعده تا قبل از سال ٠١*٠0‏ ه. ق. كزارش تاريخى قابل استنادى به دست حقير نرسيده است 
و صرفاً در منابع قديمى از اين مكان ياد شده است. در سال .. ق. على ياشا در محل سقيفه؛ بنايى به منظور حفظ خاطره 
بيعت بنا نهاد. آثار اين بنا تا نيمه اوّل سده ١»‏ يابرجا بوده است و عبدالقدٌّوس انصارى در «آثار المدينه المنوّره) عكسرٍ از آن» 


مربوط به سال هاى قبل از تخريب حصار مدينه» به جاب رسانده است. 


ع3 اتكويي مان انكل عاق شان شور كن اانه قدا اجعودى هاه عدو ةمامي و ينه كاملا قوف اند زافو 
كه تطبيق مستندات تاريخى با موقعيت فعلى» يا غيرممكن است و يا با سختى صورت مى يذيرد. به منظور اين تطبيق» از دست 
اندركاران قديم و جديد شهردارى و اوقاف مدينه كمككث خواستم و آنان با سوابقى كه در دسترسشان بود حقير را به شناخت 
فك ستقيفة يلي شاعله خريافك ترم شون اعساي ناتك ووو نع قل دين كلق تاه در بجيف لوا ل كلت يدا 
سلطائيه است. ميدان سلطانيه به صورت يكك مثلثء خيابان هاى سلطائيه سحيمى و مناخه را به يكديكر متّصل مى كند و در 


قسمت شمال غربى مسجد نبى واقع شده است. 


خيابان سلطائيه در قسمت جنوبى ميدان و خيابان سحيمى در قسمت شمالى ميدان» به نحوى واقع شده اند كه انتهاى غربى دو 
خيابان يادشده. به خيابان شمالى- جنوبى مناخه ختم و به آن متّصل مى شود. آنجه مسلم است, محل بناى سقيفه بنى ساعده 


در اتسيف وما افر علق تبلطاقة قرزاو فاقه اف 


در شال 1ق قكه دار سلاكه كاضي ا راشع كلك اطافه 5 ديو ين اعد ا حك عد ره " ميليون ريال سعودى. 
كدان قدا درا نم اصوريك بار عمتسن طانيا ف و قواو جو اطق تق سكديا دع » معدن بق بناعة دوا العنا وعم شاه 


صرقاغع7 


مساحت اين مثأث» 5418 مترمريّع است كه طبق نقشه مصوّبه و موجود در شهردارى مدينه؛ 854 مترمريّع از آن را به عنوان 
محل سقيفه بنى ساعده به سالن كنفرانس اختصاص دادند و 07# مترمريّع را جهت مسجد و امور ادارى و 528 متر ديكر را 
براى بناى كتابخانه در نظر كرفتند. 


مؤلّف حقير از يشت بام اداره اعلام مدينه واقع در سمت غربى خيابان مناخه» نقشه و اسلايدهاى متعدّدى از محل سقيفه بنى 


ساعده تهيّه نمود كه توجه يزوهند كان را جهت تطبيق مندرجات با واقعتّت موجود آن تا سال 1798 ه. ق. جلب مى كنم. 


نكك: ييكره هاى: -١‏ ع؛ !ع4 اع 


ص: فرفر 


فصل ينجم: خانه عثمان بن عفان 
ابرق سعف در «الطبقات الكرض :سفدى ١‏ كدواق عبباد الله نه عبلاالله وى غسد يخ انسصود عدن فلت كر كدير اناس آذ 


معلوم مى كردد: خانه عثمان روزنه اى روبروى در خانه محمد رسول الله صلى الله عليه و آله داشته است. همجنين اين مدركك 
اواأبواعامه بق سه كد 


«كنت مع عثمان فى الدار و هو محصور قال و كنا ندخل مدخلا إذا دخلناه سمعتا كلام مَنْ على البلاط ...» (1) روشنكر آن 


است كه خانه عثمان در شرق مسجد نبى قرار داشته است. ابن شبه با تصريح بيشتر كفته است: 


«اتخذ عثمان دارالعظمى التى عند الموضع الجنائز.» (7) موضع جنائز كه در مجاورت شرقى ديوار خانه هاى بيامبر در امتداد 


جنوبى آن واقع شده؛ معلوم مى سازد كه محدوده خانه عثمان» مقابل ركن جنوب شرقى مسجد بوده است. 


در فصل توسعه مسجد در زمان مهدى عبّاسى دانستيم كه حسن بن زيد بيشنهاد داد تا مسجد بيامبر از جهت موضع جنائز و 


شرق خانه هاى ييامبر توسعه يابد. ولى 


-١‏ «با عثمان» در حالى كه در خانه اش محاصره بود هم منزل بودم. كفت: هركاه وارد مى شديم- صدايى ازبلا-ط به 
كوشمان مى رسيد.» نكك: جزء ثالثء القسم الاول» فى البدريين» ص 68 
-١‏ «عثمان منزل بزركى كه در محل جنازه ها قرار داشتء اتّخاذ نمود.؛ نكك: سمهودىء وفاء الوفا باخبار دارالمصطفىء ج ". 


ص "الا 


ضرء عم 
مهدى نوشت: 


«اين قد أردت» فاكفف عن ذكر دار الشيخ عثمان بن عفان )١(‏ وبا توجّه به كفته ابن جبير در «رحله)» كه خانه عثمان مقابل 
باب جبرئيل اسثء شكى باقى نمى كذارد كه غثمان در شرق مسجد دو خانه- يكى بزركك و ديكرى كوجكك داشته اسث. 
خانه اى كه بعدها عثمان در آنجا كشته شدء در تاريخ مدينه به «رباط عثمان» و سيس به «رباط مغاربه» شهرت يافت. اين خانه 
غير از خانه اى است كه عثمان در بازار مدينه جنب «احجار زيت» اختيار كرده بود و به الزوراء شهرت داشت. (7) سمهودى در 


سده هاى 4/ ٠١‏ ه. ق. ضمن اشاره به ديرينه خانه عثمان كفته است: 


قبنق ازم خانسور كه عبان والجمال الديق امنفواتى دوزي كان مرصل دان شاخف كد وباط امقيات مقهوز 
بود و جون آن را وقف فقراء غير عرب نمودء به رباط عجم شناسانده مى شد. بعدها در نيمه دوم سده 6) اسدالدّين شي ركوه- 
عموى صلاح الذدّين ائُوبى- در مجاورت منزل عثمانء مقبره اى براى خود و نجم الدّين (يدر صلاح الدين) بنا نمود كه در 
همان جا هم مدفون شدند. 


محمد لبيب البتنونى در «الدّحله الحجازيّه) (2) و عبدالقدّوس انصارى از سابقه كتابخانه اى در دل خانه عثمان ياد مى كنند 


كه مشتمل بر آثار فقهى مالكى بوده است و قفسه هاى جوبى آن از قطعات جوبى متت كارى شده عصر عبّاسيان كه به حجره 


ييامبر هديه شده بود» تشكيل مى شده است. 


در عصر تسلط عثمانى هاء خانه مزبور» محل سكناى شيخ حرم نبوى يا شيخ الخدّام كرديد و داراى كتيبه اى بوده است. 


-١‏ «من اين را خواسته امء از يردن نام منزل عثمان بن عفان خوددارى كنيد.») همجنين نكك: ابن بطوطه. سفرنامه» ترجمه 
فارسى» ص ٠١8‏ 
3 فيروزابادى.» المغانم المطابه» ص ١‏ 


اع 1 


صسص: /7"81 
محمّد لبيب البتنونى در اين خصوص مى تككارد (0: 


«و كانت ... دار عثمان بن عفان فى جهه الشرق و لا تزالان موجودتان إلى الآن و فى زاويه دار عثمان المقابله للحرم الشريف 
حجره فيها شباكك عليه لوحه من الخارج مكتوب فيها: مقتل عثمان بن عفان و ليكن شيخ الحرم عاده فى هذه الدار). (؟) نشان 
امروزى اين خانه از نبش شارع ملكك عبدالعزيز (طريق البقيع) تا دارابوايّوب بوده است. خانه كوجكك عثمان نيز» در مقابل 
زاويه مناره رئيسه و محل جنائز در جنوب شرقى مسجد مى باشد. در جنوب آنء كوجه حبشى و خانه ابوايّوب انصارى جاى 
دارد و هم اكنون بنايى براى امور اوقاف مدينه» داراى كتابخانه اى مشهور به «مكتبه رباط سيدنا عثمان» كه حدود ١8797‏ كتاب 


جايى و خطى دارد» #أشيس كرده اند. 


واكك فويس اناق متسل كوو كات برعل عطق فقيه مووة يروس بر التتاسا ىا فاته دن سال 11 داق قران كرفضه دقينا 


محل خانه عثمان را- كه در حال حاضر محل زندكى تنى از مشايخ فعلى حرم ييامبر است- نشان مى دهد كه با همين 


موقعيّتء اهميّت آن در زمان عثمانى ها و سعودى ها حفظ شده است. 


١-در‏ «الدّحله الحجازيّه)» ص 511 
-١‏ «محل كشته شدن عثمان بن عفان» معمولًا شيخ حرم در اين منزل سكونت دارد.» فريد وجدىء دائرهالمعارف قرن العشرين» 


جَ لل ص 2 


ص: لرذرا 


ور وعم 


فصل ششم: خانه امام جعفربن محمد 
در مجاورت منازل «بنومالكك بن نمجار» خانه هاى «بنوغنم بن نمجار) جاى داشت كه از جمله آنها زمين و خانه «حارثه بن نعمان 


ابن نفع بن زيد بن عبيد بن ثعلبه بن عَنْم) بود. 


اين محل با توججه به مستندات بيان شده. در قسمت يايين مسجد نبى در جنوب مربد سهل و سهيل قرار داشت. به كفته ابن 
سعد به تقل ان محمدين.عكمان: دو كانت لحاوكه بن النعمان متازل قرب منازل البى -صلى الله غليه [واله] وسلم- بالمدينة 
فكان كلما أحدث رسول الله أهلًا محل له حارثه بن النعمان عن منزل بعد منزل حتى قال النيئ- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- 
لقد استحييت من حارثه بن النعمان مما يتحوّل لنا عن منازله.» )١(‏ خانه حارثه با جنين موقعيتى در شهر مدينه دست به دست 
كشت تا اين كه در حوالى سال هاى ١٠٠//1517ه.‏ ق. و بنا به تأييد سمهودى (1) به ملكت امام جعفربن محمّد عليه السلام در 
آمد وخانه مسكونى او كشت. موقعيّت جغرافيايى خانه امام جعفر صادق عليه السلام در بافت قديمى مدينه مشهور خاص و 


عام بود. طبق اظهار مدينه شناسان مسلّم است كه اين خانه 


-١‏ «حارثه بن نعمان خانه هايى نزديكك اقامتكاه ييامبر صلى الله عليه و آله در مدينه داشت. بيامبر هر كاه متأهل مى شد حارثه 
بن نعمان خانه اى در اختيار وى قرار مى داد تا جايى كه بيامبر فرمود: از حارثه ابن نعمان شرمنده ام كه خانه هايش را در 
اختيار ما قرار مى دهد.) الطبقات الكبرى» جز "0 قسم ثانى» ص 0١‏ 

"- وفاء الوفا باخبار دارالمصطفىء ج ١‏ ص "7 


ص: ل هارا 


در مجاورت سمت جنوبى خانه ابوائثوب انصارى جاى داشته و قرن ها مورد توجّه زائران مدنى بوده است. سمهودى بر ما 
آشكار مى كند كه در سده نهم هجرتء خانه امام و ابوايّوب» رو به ويرانى نهاد. نظر به اهميّت آن در اذهان عمومى» «شاهين 
جمالى» در حوالى سال . ق. به خريدارى زمين مذكور مبادرت ورزيد. شاهين جمالى» بزركك خدّام نبوى بود واهمو 


نخستين بار بر جاه بضاعه مسجدى بنا نهاد و مسجد مخروبه قبلتين را نوسازى كرد. 


وى قسمتى از خانه امام صادق عليه السلام را به سكونت خود اختصاص داد و قسمت ديكر را به عنوان مسجد درنظر كرفت. 


مجموع بنا را «دارالمنايفه) نام نهادند و به اعتبار انتساب آن به شريفان منايفه «بيت الأشراف المنايفه) نيز خوانده شد. 


در نيمه دوم سده نهم هجرت» سمهودى بناى «شاهين جمالى» رابر مكان اصلى خانه امام صادق عليه السلام «خرابه» توصيف 


كرد كه آثار محراب و قبه اى بر آن همجنان باقى بود و به عنوان مسجد جعفر الصادق شناخته مى شد. 
بعدها خانه عثمان بن عفان محل اقامت و زندكّى شيخ حرم و خانه امام صادق مكان زندكى نائب حرم كرديد؛ به نحوى كه 
هم اكنون (1898ه. ق.) و با توجه به نقشه ها و ماكت مسجدٍ مزبور در كتابخانه سيد جعفر فقيه و مصطفى عطارء اين خانه 


خنواً متض ل رةه عات ابواتوين اناري وا غرنا يه كرجه ا" كه ل قافيناء “ا كانه عارت: شكيت يق افده قزار دا ركو زر كاة 


موقعتت اين خانه را در نقشه ارائه شده كاملا مشخخص نموده ام؛ ولى به لحاظازدحام جمعيت در اطراف مسجد و مراقبت هاى 


ص: 60 


ص: لدخارا 
فصل هفتم: خانه حسن بن زيد 
الف: حسن بن زيد 


حافظ ابوبكر خطيب بغدادى در «تاريخ بغداد او مدينه السلام»» (1) شخصيت مورد نظر ما را «حسن بن زيد بن حسن بن على 
راان ط التو كته اقن بو ايحن هاففت بودي واتيع عداو ندر و مكريةو عبد اللهوف الى يكن صددية تقل كروو اسن 
و محمد بن اسحاقء مالكك بن انس. ابن ابى ذئب و عبداك حمن بن ابى الزناد از او حديث ها ثبت كرده اند. ابن حجر عسقلانى 
نيز وى را از ثقات و صادقين دانسته است. (7) ابن سعد در «الطبقات الكبرى» با جمله «كان عابدا ثقه) ارجش نهاده و يافعى او 


را «شيخ بنى هاشم فى زمانه» خوانده است. (*) مورّخان كفته اند: 
مهدى عبباسى جون به خلافت رسيدء او را به احترام آزاد كرد و او بزيست؛ تااين كه در سال 188 ه. ق. د ركذ شت. 
١ج‏ لا ص 8:4 


١م8# ص‎ ١ تهذيب التهذيب» ج "» ص 73724 و نيز: تقريب التهذيب» ج‎ -١ 
7760 ص‎ ١ مرآه الجنان» ج‎ 7 


ص: اودارا 


خطيب بغدادى كفته محمد بن خلف را ثبت كرده كه او در بغداد وفات كرد و در قبرستان خيزران مدفون كشت؛ ولى همه 
محمّقان معتقدند كه كفته ابن خلف اشتباه است و او بين راه مدينه/ مكه در مكانى بنام الحاجز فوت كرد و همانجا به خاكك 


سير ده شد. 


حسن بن زيد مقارن زندكى امام جعفر بن محتّرد عليه السلام بسر مى برده است. او نه تنها به لحاظ نسب با امام صادق 


بو سكي داشت؛ بل دخترش «نفيسه» را به عقد «اسحاق المؤتمن» فرزند امام در آورده بود. 


ستيده نفيسه متولّد 160 ه. ق. يكى از مشهورترين جهره هاى جامعه زنان اسلام بود كه به علم و تقوى شهرتى بسزا داشت. از 
مدينه به قاهره هجرت نمود و در آنجا امام شافعى را تحت تأثير فضائلش قرار داد و به صورت حلقه بيوندى بين او و افكار 


ريشه هاى زرف احترام و اعتقاد مصريان به اهل بيت ييامبر و نزديكى فقه شافعى به فقه جعفرى را مى توان در اين رابطه 


عكر تموه 1لا شعه و ارامكاء معذه نفسة ور قاهره ست 11 
ب: خانه حسن زيد 


سمهودى خانه حسن بن زيد را در غرب و مقابل خانه امام صادق عليه السلام دانسته است. (7) عرصه اين خانه نخست محل 
برج طائفه «بنوغنم بن مالكك» بوده كه به فويرع شهرت داشته است. آنكاه ابوعوف نجارى آن را مالكك شد و حسن بن زيد 


يس از خريدارى عرصه. خانه خود را در آن بنا نهاد. 


سمهودى در سده نهم هجرت از عرصه خانه هاى جعفر بن محمد و حسن بن زيد ديدن كرده و آن رامحل سكونت سادات 


ييامبر واقع شدة:استث: 


-١‏ وفيات الأعيان ابن خلكان؛ ج ه. ص 268 قاهره. جاب 194 م. 
"- تحقيقات ير ارج «دكتوره سعاده ماهر) در «آثار القاهره) 


9 نكك: وفاء الوفا باخبار دارالمصطفىء ج ١‏ ص 5٠١‏ و ص "77/. 


ص: عم 


ذ قر 17 مرو نظرية لهمت تاروتى- دين نين مكاتى» اعاوف سكعت اشام بكي از شحصيت حاي :وال مقام عقمائى 
تصميم كرفت خاطره آن را با بناى كتابخانه اى مُعظم ارج نهد. 


/١‏ ب: كتابخانه عارف حكمت ياشاء موقعتّت كنونى خانه حسن بن زيد 


خيرالدين زركلى او را «احمد عارف حكمت)» فرزند «ابراهيم بن عصمت بن اسماعيل رائف ياشا» دانسته كه سلسله نسبش به 
امام حسين بن على عليه السلام مى رسد. )١(‏ نككارند كان «دائره المعارف الإسلاميّه؛ يدرش را قاضى عسكر: سلطان سليم سوم 
بيست و هشتمين سلطان عثمانى (/1801/ 1,84 م) دانسته اند. (5) «احمد عارف حكمت)» در سال 177١‏ ه. ق. به مقام استادى و 
قضاوت بيت المقدس منصوب كرديد و در سال 1778 ه. ق. صاحب منصب قضاء قاهره و آنككاه در 1774 ه. ق. عازم مدينه 


كرديل وده سال قافي الققات 1 ةحبار شد حورن ازسادات سيت بوه نقيب الأشراق: مدينه كردي 


وى در سال ٠"‏ ه. ق. به بالاترين منصب قضاوت و ديانت كه در ديار عثمانى ها شيخ الإسلام ناميده مى شدء ارتقاء مقام 
بيدا كرد؛ ولى در سال 177١‏ ه. ق. از تمامى مسؤولبت هاى خود استعفا داد و به عبادت و تحقيق دل سيرد؛ تااين كه در ١١/8‏ 


ه. ق. در استانبول د ركذشت. (*) «عارف حكمت» در خلال سال هاى اقامتش در مدينه به جمع آورى آثار و 


-١‏ الاعلام» قاموس تراجم, ج ١‏ ص 2178 جاب ”2 بيروت 1989 م. 

-١‏ دائرهالمعارف الإسلاميهء ج »١8‏ ص 2517/9 ترجمه: محمد ثابت افندى. 

'- محمد شفيق غربال» الموسوعه العربيه الميسره» ص .1١7"‏ دارالشعب. نيز: محمد زيور» ديوان شعرء مقدّمه؛ استانبول ١7/87‏ 
ه. ق. همجنين: شهاب الدّين آلوسىء «شهى النعم فى ترجمته شيخ الإسلام و ولى النعم)» استانبول» 1777 ه. ق. 78٠‏ صفح ؟ 
جلد, استانبول» /19539 م.. ج 8. 


ص: 76060 

نسخه هاى خطى اهتمام زيادى مبذول داشت؛ زيرا در آن ايَام؛ مدينه داراى يكك كتابخانه منظم و حاوى كتاب هاى مهم علوم 
اسلامى نبود. شيخ الإسلام در نهايت تصميم كرفت كتابخانه اى در اين شهر بنا نهد. 

اكر جه در كزارش هاى تاريخى از مراسم افتتاح اين كتابخانه در سال 177١‏ ه. ق. 

يادها شده است؛ ولى بر اساس كتيبه تركى سر در فعلى كتابخانه» يايان عمليّات ساختمانى را ١/ا؟1١‏ ه. ق. رقم زده اند: 

ختاميه دعا لطفى تام تاريخ يايلدى ب وكتبخانه مكمل ١7/١‏ 


«عارف حكمت» كتابخانه راوقف مسجد ييامبر نمود و براى اداره آن» اموال منقول و غيرمنقولى وقف نمود كه متن كامل آنها 


در دفاتر محاكم شرعى مدينه و استانبول ثبت كرديد. 
شيخ الإسلام خانه حسن بن زيد را از اولاد حىّ او در نيمه اول سده ١١‏ ه. ق. 


خريدارى كرد و بناى كتابخانه دقيقاً جايكزين اين خانه كرديد. اين اين امر و نيز موقعتت ممتاز كتابخانه در جوار مسجد نبوى. 


باعث كرديد: ستاحان بن وهشكر از آن ياذها كنتد. 
على بن موسى در ١7١7‏ ه. ق. نككاشت: 


«.. و بجوار المبركك بيت نائب الحرم كائتا من كان و تجاه بيت حضره النائب كتابخانه عظيمه للمرحوم عارف حكمه بكك شيخ 
الإسلام بالأستانه سابقا فيها من الكتب النفيسه ما لايوجد فى غيرها ولها خدمه بمعاشات شهريهتأتيهم من وقفه الموقوف عليها 
بالأستانه.» (1) در اثناى جنكك جهانى اوّل» «فخرى ياشا» فرمانده نظامى مدينه» به خاطر حفاظت از اين كنجينه نفيس» تمامى 
نسخه هاى خطى كتابخانه را به دمشق منتقل كرد و در تكيه سلطان سليم از دستبرد وقايع و حوادث ناشى از جنكك عالمكير 


ينهان ساخت. يس از 


...١-١‏ در كنار جاى نشستن شتر ييامبر» منزل قائم مقام حرم هركه باشد قرار داشت و در مقابل منزل آن جناب» كتاب خانه 
بزركك مرحوم شيخ الاسلام عارف حكمت بككء در آستانه مى باشد كه داراى كتاب هاى نفيس و با ارزشى است و در هيج 
كتاب خانه اى نظير آن موجود نيست. اين كتاب خانه داراى خدمه اى است با مقررى ماهيانه كه از راه درا مد موقوفات آستانه 


تأفيق مى كردد.) نكك: ذيل رساله «وصف المدينه المنوّره» ص ؟١‏ 


ص: 0 


جدكك: كتاب ها را به مديته باز كردائدئد و بار ديكر كتابخانه «عارف حكمتة؛» روئق خود را بازيافت كه تاكنون يوياسث. (1) 


اسدرواره كانس فيه عاض دكن كانتا نه رعاريق كيت تكة: شين وله الحمفه الأماقيه للترساف الكر فيه هماره 
هاى 17٠١ 0117 48 ٠١‏ 1918 م. نيز: كارل بروكلمان» تاريخ الأدب العربى» جزء ثالث» صفحه 7117 جاب 7 دار المعارف 
مصر. همجنين: فؤاد سزكين, تاريخ التراث العربى؛ ج .١‏ الهيئه المصريه العامه للتأليف و النشر قاهره 191١‏ م. نيز: يحيى ساعاتى 
و ...» «مخطوطات جامعه الرياض» نشره خاصه؛ بمصورات المدينه المنوره)» دانشكاه امام محمد بن سعود يلى كبى» 197 م.» 
موجوة ندر #اشانه والشكاء جندى و تيافا: دكتر عتّراس طاشكندى: دانشكاه يطرزبوركك ١978‏ م: [/31]طناع!1. 
3 ع1 |41 ] نكئ: ييكره ٠-١‏ 


ص: ا 
فصل هشتم؛ خانه هاى ديكر 
اشاره 


در مدينه» خانه هايى از شخصيت هاى مشهور سده نخست اسلامى وجود داشته» كه هميشه در بافت شهرىء موقعيّت آن ها 
مورد توه مسلمانان بودة اسك اده كانه عاء كه ورور كار نام و نشانى در مدينه داشته اند» در دوران ما از بين رفته و ديكر 
يادىاز آنها نيست. غالب منازلى كه در مجاورت مسجد بوده اند» در توسعه ادوارى بناى مسجد و بعضى ديكر در محوّطه 


شازئ اطراى مسح ال سان رفكدك. 


نكارش تفصيلى فهرستى از خانه هاى مذكورء موجب كسالت خوانند كان است؛ ولى از آن همه؛ يادى از سه خانه ضرورى به 


نظر مى رسد: 
الف: خانه رباح 


ابن سعد «رباح؛ را از زمره دوستداران محمد رسول الله صلى الله عليه و آله دانسته كه از آن حضرت احاديثى را روايت كرده 


رَباح يس از ييامبر» خانه اى در زاويه غربى خانه يزيد بن عبدالملك به محل 


777 وانيز: ابن حجر عسقلانى» تهذيب التهذيب» ج “3 ص‎ .18١ /174 قسم ثانى» ص‎ 2١ الطبقات الكبرى» جزء‎ -١ 


ص: كرا 


سكونت خود اختصاص داد. )١(‏ با توه به اين كه خانه يزيد در جنوب غربى باب السشلام جاى داشته؛ معلوم مى شود كه خانه 


وو عانه قداو عتدرة 


بست. وى در منابع رجال از راويان حديث رسول است و على بن ابى طالبء انس بن مالكك و ... از كفته هاى او يادها كرده 


اند لاك اب شيد كقعه اسسخة: 


خانه مقداد در جنوب غربى مسجد. بين خانه رباح و كوجه عاصم بن عمر بوده است كه به نظر سمهودى بعدها قسمتى از خانه 
اويس بن سعد بن ابى سرح عامرى شد و قاضى عبدالباسط در حوالى سال 8٠‏ .. ق. مدرسه باسطيه را در انجا بنا نهاد. 


اين خانة در توسعه لماز كاه سمث غريى ديوار مسجد از بين وفت. 220 
ب: خانه خالد بن وليد 


خالدين مغيره عبدالله قرشى يس از واقعه حدييبه» اسلام را يذيرا شد و در اندكك مدّتى با عنوان «سيف الله) از مشهورترين 
شخصيّت هاى صدر اسلام كرديد و نامش در تاريخ فتوحات اوليّه مسلمانان در عراق و شام ثبت شد. وى در سال ؟5”/ 3١‏ ه. 


قذر حمضن يا ديه در كذشت: (17 


777 ص‎ ١ وفاء الوفا باخبار دارالمصطفىء جزء‎ -١ 

"- تهذيب التهذيب» ج .٠١‏ ص 588 

فك مهودع وقاء الوقاء جوع ل« بايا 

؟- ابن حجر عسقلانى» تهذيب التهذيب»؛ ج ا ص ١75‏ 


ص: امخارا 
وأقدى يه تقل ان #عببداللسيق عبدالله بن عفةة به عتول مسكوق خالد.ذنمديته اشارء كرده كد 
«أقطع رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- خالد ابن الوليد موضع داره». )١(‏ محمدبن عمر در اين خصوص كفته است: 


«والمناه الله سوك اللمستصلى الللاطلية [وآله] ولت ره خب و يعد قدو عالق ليه ى كافك ورا لسار قاين التعماة وركها 
من آبائه فوهبها لرسول الله- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- فاقطع منها رسول الله- صلّى الله عليه [وآله] وسلّم- خالدين الوليد و 
عمّار بن ياسر). (؟) بعدها به آورده ابن شبه و ابن زباله به نقل از «يحيى بن المغيره بن عبدالرحمن»» خالد بن وليد از كوجكى 


خانه خود به ييامبر اظهار ناراحتى نمود و ييامبر بدو كفت: 
«ارفع البنا فى السماء و سل اللّهِ السّعه؛ واقدى مى كويد: 


خالدبن وليد: «حبس داره بالمدينه لا تباع و لا توهب». (02) اين نخانه در شمال شرقى مسجدء. مجاور خانه عمروين عاص قرار 
داشته است و امام ابواسحاق حربى از آن ياد كرده كه تا قرن  /‏ هجرت مورد توجه بوده است؛ (50) ولى بعدها در توسعه 


١ /١ الطبقات الكبرى؛ جزء  قسم ثانى: «فى الصحابه الذي أسلموا قبل فتح مكههء ص‎ -١ 

؟- «رسول الله صلى الله عليه و آله زمينى را يس از فتح خيبر و يس از ورود خالد به او بخشيد و آن محلى بود متعلق به حارثه 
بن نعمان كه آن ها رااز يدرانش به ارث برده و به ييامبر صلى الله عليه و آله بخشيده بود و ييامبر قسمتى از آن ها را در اختيار 
خالد بن وليد و عمار بن ياسر كذاشته بود.) 

ودبيو لقي ذاه الونا باعفاو دار المصطف لس ا ا 

*- المناسكك و اماكن.» ص "9١‏ 


ص: لمانا 


ص: "2١‏ 
كتاب سوّم/ جاه هاى مدينه 
كتاب سوم: جاه هاى مدينه 

فصل اوَّلء جاه غرس 


اشاره 


صسص: 707 


ص : 7917 

الف: غرس 

«غرس» در لغت»ء بذر يا درختى است كه در زمين مى نهند تا برويد» و سبز شود. 

ابن منظور آن را به «فتح غين و سكون راء و سين مهمله» دانسته است؛ )١(‏ ولى در كويش مدنى ها آن را غْوْس شنيدم. 


ابن اثير در «النّهايه» (7) و ابن فقيه در «البلدان» (1) تصريح مى كنند كه غزس نام جاهى در مدينه است. در كتاب هاى سيره و 
حديث از موقعيّت آن يادها كرده اند؛ براى مثال كفته اند: «يستشفون بمائها». () جاه غرس در منطقه قربان (جنوب شرقى 


مدينه) در كنار وادى بطحان (/ ابوجيده) قرار دارد. 


اهميّت تاريخى- دينى اين جاه در تاريخ و جغرافياى اسلامى بدان جهت است كه به كفته سيره نويسان و مُحدثان بيكر مطهّر 


حابن مد رسوك اللفضين الااضلية و اراي اجن 9 


١-(«لسان‏ العرب)» ج 32 ص ١8‏ 

اج “م ص 7094 

+ ص 78 

- طريحى» مجممع البحرين» ص ب لحارة جاب مستي نيز: متقى هندى» كنزالعمال» ج ارح ص غرف و همجنين: البكرى. اامحجم 
ما استعجما» جرء لذ ص 40 


ص: 725 
وغسل دادند. 
ابن ماجه به نقل از على بن ابى طالب عليه السلام نقل مى كند: 


اقال: قال رسول الله إذا أنا مث فاغْسِلُونى بسبع قرب من بثرى بثر عّوْس». (1) ابن سعد به نقل از اسماعيل بن ابراهيم و او از ابن 
جريج به روايت از ابوجعفر محمّد بن على» به غسل ييكر ييامبر صلى الله عليه و آله با آب جاه غرس كه از اموال سعد بن 
خيثمه در قبا بوده» باور كرده است. (7) كلمه بثرى (/ جاه من) از علاقه خاصٌ ييامبر به آب آن جاه حكايت مى كند. 


ابن نتجار» ابن شبه و ابن زباله از سعيد بن عبدالرّحمن بن رقيش نقل كرده اند كه انس بن مالكك او (/ سعيد) رااز آب غرس 


كلا اشر ان ان ترشيد وو دوفو كرقته غير اده اسة: 
ابن نيجار به نقل از ابن عمر به كفته بيامبر صلى الله عليه و آله كه: 


«رأيت الليله إِنْى أصبحت على بثر من الجنه) (1) اشاره كرده است (5) كه جون صبح شد ييامبر بر سر جاه غرس رفته؛ از آب 


آن وضو كرفت و عاصم بن سويد كفته است كه ييامبر مى فرمود: 


«هذا لبثرى بئر غرس». (2) مجدالدّين فيروزآ بادى يس از آن كه غرس ر: «الشجر الذى يُغرس لينبت» تعريف مى كندء به 


روايك هاي سعردي: عبد الرحسن بق وقيقن اقازه كرده تأكيدهى كبد 121 


«كان النبئَ يستطيب ماءَها و يباركك فيها» 0/0 و «هى بئرٌ بقباء على منازل 


-١‏ سئن؛ جزء الأوّلء ص 05/١‏ كتاب الجنائز» باب :٠١‏ حديث 21588 اهتمام محمّد فؤاد عبدالباقى. 
؟- الطبقات الكبرى ج 7 ص 57 

- «بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله فرمود: شب خواب ديدم در كنار جاهى از بهشت قرار كرفته ام.» 
؟- اخبار مدينه الرّسول» ص 58 

ه- مجلسىء بحار الأنوار. ج 7؟. ص 547 

و المغانم المطابه فى معالم طابهء» ص 8ع /ا6 


/ا- «ييامبر آبش را لذيذ و خوشمزه مى ديد و دعا مى كرد تا با بركت شود.) 


ص: عم 


بنى التتضير و حولها مقابر بنى حنظله و هى شرقى مسجد قباء على نصف ميل إلى جهه الشمال وبين النُخيل)». )١(‏ مجدالدّين 


فيروز آبادى از عاصم بن سويد از يدرشء سنّدى را ثبت كرده كه: 


«انْ رسول أتى بمنْ فشرب منه و أخذ منه شيئا فقال: هذا لبئرى بئر غرس ثم صبّه فيها ثم أنه بصق فيها و غسّل منها حين مات). 
(5) ابن سعد در ذيل «ذكر البثار التى شرب منها رسول الله به اسناد بيشترى دسترسى داشتة اسث كه بر اساس آن مسلم مى 
كرزذهكة يبامير» ات توشيدقى كنود رأ ا جاه غرس تيز ثييه.مى كرده و تسبت»ية آن ترجه خاصى هبذول:ذاشتته ات 60 


لدو كان يشرب من بثر غوؤس بقباء و به كف فبها وقال هن عين من عبيون الجثه. (عل ابن عمر من كو يل: 


«قال رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلم- و هو جالس على شفير بئر غرس رأيت الليله أنْى جالس على عين من عيون الجنّه 


يعتى هذه البثره. لهذ ابى عباس كويك: 


«قال رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلم-: بئر غرس من عيون الجنه.» (2) عمربن حكم كويد: 


١-١آن‏ جاهى است در قباء نزديكك خانه هاى قبيله بنى نضير و اطرافش قبرستان بنى حنظله. اين جاه در مشرق مسجد قباء در 
نيم مايلى طرف شمال و در ميان نخلستان واقع است.») 

"- همان مأخذ.ء ص 5/7 

*- الطبقات الكبرىء الجزء الأوّلء القسم الثانى» ص 185 جاب ادوارد سخوء 177 ق. 

#عو أل ااه عرس در قا الوشين ويذغا مى كرد قاىر كت دار شود ترمود انم جاه ال حشمة حاف ديقت سند 

فد ارسنول الله ضلى الله عليه و آله وو الى كور كداز جاه رس تقنسعه بود قرمودة شن خوات ديدم در كتار جشدمه اق از 
جشمه هاى بهشت نشسته ام» منظور همين جاه است.) 


#- ييامبر صلى الله عليه و آله فرمودند: جاه غرس از جشمه هاى بهشت است.» 


ص: م 


«قال رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلّم-: نعم البثر بثر غرس هى من عيون الجنّه و ماؤها أطيب المياه. و كان رسول الله- 
صلى الله عليه [وآله] وسلم- يُسْتَعْدّبٍ له منها و غسل من بر عَؤس». )١(‏ ابن جريج به نقل از ابن جعفر كويد: 


أكاة وسول اللسصلى" الله علية [والة] وسلم- سقعدب لمن شر غرس بو متها خسل): 
ب: موقعيّت جغرافيايى جاه غر س 


واقدىء ابن اثير» فيروزآ بادى و ... اتفاق نظر دارند كه جاه غرس در ميان منازل «بنونضير» جاى دارد. مؤلّف حقيرء اين كلام را 
مورد تأمّى مى داند؛ زيرا جاه غرس در منطقه قربان و ميان نخلستان هاى عوالى در جنوب شرقى مدينه قرار دارد. بنابر اين 
آنجه را كه راويان در مورد جاه غرس كفته اند كه: «و هى بثر بقباء» با توججه به مجاورت دو منطقه قربان و قبا واين كه در 
قديم قبا شامل قربان نيز مى شده؛ جندان از واقعتّت دور نيست؛ ولى فاصله بين منازل بنى نضير و جاه غرسء به حدّى است كه 
ندى توان آراء واقدئ و همفكرانش را هقرون به صكت دانستث؛ مكر آن كه محدوده جاه غرس رابا متطقه نيخلستانئ اطراق 


آن كه در مجموع به غرس شهرت داشته» يكى در نظر آوريم. 


«خانه و منازل بنى نضير در ناحيه غرس واقع شده است» 70 و اين با مجاورت جاه غرس به منطقه قديمى بنى نضير تفاوت 
زيادى دارد. همه مورّخان مدنى» جاه غرس راديده واز آثار و موقعئّت جغرافيايى آن يادها كرده اند: ابن نيجار مشاهدات خود 


رادر سال هاى 267/26١‏ ه. ق. جنين خلاصه كرده است: 
«جاه غرس بين ده قبا و مسجد قبا در ميان باغستانى واقع شده؛ ولى سيل آن را 
ادعررضول | اللداهواق :ليهو اله زموه ننداه عدا مقر بن ال نجوه سان ويام وا شن إل التمتترين اموشاادسة الاحفيية 


آب اين جاه را كوارا مى ديد و خود رابا آن آب شسته است.» 


-١‏ الطبقات الكبرى» ج 8 ص “اه 


ص: دار 


خراب كرده بود. بناى آن” ذرع طول داشت». )١(‏ مطرّى در معالم دارالهجره و مراغى در «تحقيق النصره بتلخيص معالم 
الهجره» كفته اند: 


اناق جاه غرس يسن ازسال +الأاه'ق.: عرقت شد طول آن ٠‏ ذرع و آب آن نيز جارى و سرد و كواراست.» 


فيروزا بادى در فاصله نيمه دوم قرن 8 هجرىء آن را ملكك بعضى از اهل مدينه دانسته كه يس از خرابى بناى آثار آن» تجديد 
ساخت شده است (5) و: «ذرعتها بذراع فكان من شفيرها الى الماء سته أذرع». () سمهودى در نيمه سده 9 هجرتء از جاه 
غرس ديدن كرده؛ بناى سال ٠٠١‏ را ويرانه ديده و كفته است كه در سال 887ه. ق. شيخ علامه خواجه حسين مشهور به 
«شهاب الدّين احمد قاوانى» بناى جاه را تجديد ساختمان نمود و آن را به باغجه هاى متعدّد محصور كرد و مسجدى به ياد 
حضور بيامير در كنار اين جاه بنا نمود. خواجه حسين» جاه واراضى سرسبز آن را در 887 ه. ق. وقف نمود؛ كه تاكئنون به 


همان اعتبار» موقوفه آن سندئثت دارد. 
در سال هاى ١1798/١98‏ ه. ق. جاه غرس را به زحمت بسيار در ميان نخلستان هاى عوالى بيدا كردم واز عدم آكاهى 


مجاورنشينان و بى اطلا-عى اهل قبا و حتّى بعضى از ائمه جماعت مدينه در خصوص اين جاه متعيجب كشتم. به هر حال به 


موانع و صعوبت راه در يافتن ياد كارهايى ازمدينه دوران حيات ييامبر» خارمغيلانٌ حريرآمد وبر كنار جاه ايستادم: 


جاه غرس در منطقه قربان يا دهكده جَفاف در شمال محله البلاد البدريّه قرار دارد واز راه البصه مى توان يس از طيّ جاده 
جديد قبا- عوالى به آنجا رفت. جاه رابا بناى قديمى آن ديدم. با سنكك هاى سياه حرّه» نماسازى شده بود. دهانه جاه 0/ " متر 


قطر داشت و ١١‏ متر عمق آن بود. 


3 المغانم المطابه 0 معالم طابه» ص عع 


“- ابا ذراع آن را انداره كرفتم. از كرانه اش لبه اش تا سطح آب شش ذراع بود.» 


ص: ليان 


بناى جاه و نخلستان موقوفى اطراف» در تصرف «آقا ظاهر» و اولاد اولاد اوست كه به صورت اجاره در اختيار افراد ديكر قرار 


داده اندك. 


از بناى مسجدى كه سمهودى از آن كفتكو كرده؛ آثارى بجاى نمانده است؛؟ ولى بناى ساده و جديدى را در مجاورت جاه 
مشاهده كردم كه طبق كفته ناظر جاه» مسجدى است كه در مكان مسجد قديم بنا نهاده شده است. 


نخل هاى باغستانى كه در فاصله بين جاده و جاه قرار دارد» يوسيده و بى بارند و به نظر مى رسد كه اين فاصله در زمانى نه 
زياد دور» مسطح شودو حالت باغستانى خود راز دست بدهد. يس از تهّه نقشه و فيلم و اسلايدهاى متعدّد, جاه را در سكوت 
هميشكى و غربت تاريخ رها كردم. نكك: بيكره هاى ١4-١‏ 


ص: لمانا 
فصل دوّم جاه حاء 
الف: «بئرحا» در لغت 


در زبان عربى» جاه را بئر كويند و ظاهر كلمه تركيبى «بئرحا) بايد به معناى جاهى باشد كه نامش حاء است؛ ولى وازه شناسان 


عربء به تفاوت كويش و نكارشء معانى مختلفى از آن اراده كرده اند: 


ياقوت حموى به رأى ابوالقاسم بن عمر استناد كرده كه او اين نام را به صورت «بثرحاء» استفاده كرده: يعنى جاهى كه نامش 
حاء است؛ )١(‏ ولى ابن اثير در «النْهايه) كفته است كه اكثريّت اين نام را به صورت بيرحاءء بَترّحاء يا بَتِرّحا به مدّ و قصر بكار 


برده اند و مدّعى شله اند كه اين كلمه؛ مفرد است و از دو جزء تركيب نيافته كه به اضافه خوانده شود. 
ابن حجر عسقلانى؛ عقيده ابوبكر الباجى را يستديده است (؟) كه: 

بئرحاء: «أفصحها بفتح الباء و سكون الياء و فتح الرّاء مقصور). 

زمخشرىء «بيرحاء» را «على الاضافه) دانسته ونين كويد 


تعاءمق أسماء القبائل و قبل اسم جلو ابوغبدالله صورى توشعه أسك: 


-١‏ معجم البلدان» ج 2 ص ازفده 
-١‏ فتتح البارى بشرح صحيح البخارى» ج وذ ص رةه كتاب الْرّ كام حديث ١6١‏ 


ص: 06 


«إِنْما هو بفتح الباء و الراء فى كل حال يعنى أنّه كلمه واحده). )١(‏ مسلم در «صحيح)» از طريق حماد بن سلمه آن را «ريحا» 


خوانده است و ابوداود. به واه «اريحا» نظر داده است. 


البكرى از وازه اريحا متعتجب است و تلفظ بيرّحا را رد مى كند و معتقد است كه صحيح آن نزد ماء همان بثر حاء است. (75) 
عينى به صراحت مى نويسد: 

اشر عححاءة بشكان و كانت ساتين الندينه تدعى بالآبان التى فيهاء أ الستان الى فيه بتر حاء أيف: البثر إلى ناه (82 يتاير ايك 
مسلّم است كه «حاء يا نام جاهى در باغستان حاء بوده و يا باغستان حاء جاهى داشته كه به نام باغستانش» حاء خوانده مى شده 


است؛ جنانجه ابن حجر عسقلانى نيز جزم دارد كه: 

«إِنّها بئر من آبار المدينه» () 

ب: جاه حاء در حديث و تفسير 

امام بخارى به ثقل از اسحاق بن عبدالله بن ابى طلحه مى كويد (8): 


«إنْ سمع أنس بن مالكك بقول: كان أنوظلنه أكذر الأتصار بالمد عه مالاامى تخل و كان أحك أمراله الله بحاء و كانت مناه 
المسجد و كان رسول الله يدخلها و يشرب من ماء فيها طيّب. قال أنسٌ: فلما أنزلت هذه الآيه: لَنْ 


"2 فيروزآ بادىء المغانم المطابه فى معالم طابه» ص‎ -١ 

51١7 معجم ما استعجم» جزء الثانى» ص‎ -١ 

*- «جاه حاءء باغى بوده است. باغ هاى مدينه با نام جاه هايش معروف بوده؛ يعنى باغى كه داراى جاه حاء است. جاه به حاء 
اضافه شده است.» عمده القارى» جزء 9 ص ١9‏ 

ع- همان مأخذ. ص 72م 


ه- صحيح» كتاب الزكاهء باب 8©: الزكاه على الأقارب. حديث ١2١‏ 


ص: 86 


تنانُوا الب حتّى تُنفِقُوا مئنا توه (1) قال أبوطلحه إلى رسول الل فقال: يا وسول الها ان الله تباركك و تعالى يقول: لَنْ تَناُوا الك 
عَتَى تُنفقُوا يندا حون و إن أحك أموالى إلى بثْد حاء و أنها صدفة لله أرجو بها و ذعراً عندالله» فضعها يا رسول الله حيث 
أراك اللّهُ فال؛ فقال رسول الله بخ ذلكك مال رابح» ذلك مال رابح و قد سمعت ماحلت و إثى أرى أن تتجعلها فى الأقربين: 
فقال أبوطلحه: افعل يا رسول اللّها فقس مها أبوطلحه فى أقاربه و بنى عمّه». (1) امام بخارى اين حديث را در نقاط مختلف ثبت 
كرده است. () در اين حديث مسلّم است كه جاه حاء از اموال صحابى بيامبر: «زيد بن سهل بن الأسود بن حرام)- مشهور به 
ابوطلحه- بوده است؛ كه در قسمت شمالى مسجد بيامبر قرار داشته و يس از انتشار خبر نزول آيه 97 از سوره آل عمرانء آن را 


به خويشان خود بخشيد. 


97 آل عمران:‎ -١ 

"- «شنيده شده كه انس بن مالكك مى كويد: ابوطلحه متموّل ترين فرد انصار مدينه از نظر داشتن خرما بوده است و مورد علاقه 
ترين محبوب ترين اموالش جاه حاء بود واين جاه روبه روى مسجد بوده و رسول كرامى صلى الله عليه و آله وارد آنجا مى 
شد وازآب كوارايش مى نوشيد انس مى كويد: هنكامى كه اين آيه نازل شد «شما هركز به مقام نيك وكاران و خاصان خدا 
نخواهيد رسيد مكر آن كه از آنجه دوست مى داريد و بسيار محبوب است. در راه خدا انفاق كنيد.» ابو طلحه به ييامبر صلى 
الله عليه و آله عرض كرد: يا رسول الله خداوند تبارك و تعالى مى فرمايد: «شما هركز به مقام نيك وكاران و خاصان خدا 
نخواهيد رسيدء مكر آن كه از آنجه دوست مى دارد و بسيار محبوب استء در راه نخدا انفاق كنيد) و به درستى كه محبوب 
ترين دارايى ام جاه حاء است. اين جاه را به عنوان صدقه در راه خدا مى بخشم اميدوارم مورد قبول حق واقع شود, يا رسول 
الله آن را در راهى كه خداوند صلاح مى داند به مصرف برسان. يبامبر فرمودند: آفرين» اين مال سوددهى استء شنيده ام كه 
كار را انجام دهيد» يس ابوطلحه اين جاه را در ميان نزديكان و فرزندان عمويش قسمت كرد.) 

8 صحيج) كتاب الوكاله. باب :١‏ (اذا قام الرجل لوكيله). و كتاب الوصاياء باب ٠:(إذا‏ وقف أو اوصى لأقاربه». و كتاب 


الأشريهة باب 21373 «استعذاب الماء»). همجنين نكك: صحيح مسلم» كتاب الزكاه. ج ١‏ ص 375 وانيز: شرح نووى: ج ع صس #/61 


ص: فض 


ترظن قل اانه لخ تنالذا بدحةاعحلديث مذكون أن «الموطأ استناد كرذه كة: ووكاتت أحخت أموالة إلبة رثر حعاء و كانت مستقيلة 
المستحديو كان توسول لصيل ال علو للج اهليانى وقد دهن نافيا لاتدوو لفقو ترط ع كرية كد حور عام 1 
طلحه كفت: «اجعلها فى قرابتكك حسان ابن ثابت و أبيَ بن كعب» او نيز جنين كرد. 


شيخ طبرسى ذيل آيه يادشده به بخشش ابوطلحه اشاره كرده است؛ (7) ولى فخرالدٌين رازى از حديث مذكور جنين ياد مى 


ايا رسول الله! لى حائط بالمدينه و هو أحب أموالى إلى أفاتصدّق به؟ فقال عليه السّلام: بخ بخ ذاكك مال رابح.» (5) آنجه مسلم 
است. غالب منابع نخستين حديث و سيره انفاق ابوطلحه را جاه حاء دانسته اند و ابن اسحاق و ابن هشام از محمّد بن ابراهيم 


قبل الوسوك الله يعوق. مق شرم ضقواة ا اثافوتروابت كرد كد 


«إِنّ رسول الله صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- أعطاه عوضاً منها بثر حا و هى قصر بنى خد دَيْلَه اليوم بالمدينه و كانت مانا لأبى 
طلحه بن سهل تصدَّق بها على آل رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلم- فأعطاها رسول الله- صِلَى الله عليه [وآله] وسلم- 
حَسّان فى ضربته)». 250 


فوسك :وات #رينق اسوالائن جداه ناد توده كله رويروض مسد قران واننت» رسول كرءلزوازه الجنامى شد انآ 
كوارايش مى نوشيد. الجامع لأحكام القرآن, ج ع. ص ١١7‏ 

1- مجمع البيان فى تفسير القرآن» جزء *: ص ٠15؛‏ جاب دارالفكر 1981 م. 

“- ويا وسول الله ديوارى در مدينه دارم و آن مورد علاقه ترين اموال من است. آيا مى توانم آن را به عنوان صدقه بدهم؟ 
ينامر قرموةندة عنوها محالت آفزين» اقرينة [ثامال سوه اورف اسك اشير الكيره حرم :0 مجلد 6 سن 162 

#- ررسول الله ضلك اللدخليه و آلةبه اق ااه حاء رايه وق واد كه امروؤه كام بثى سعديله دن مديته كنده انست. اين حجاة 
متسر ملق هين بل بيده كدي كافة | فرييوقك االدسصل علس اله عاديدفيرة ين ال قياس انرا 


حسان بخشيد.» الشّيره النبويه» جزء 2 ص 07" 


ص: إزشخرا 


ابن حجر عسقلانى آن را به عنوان شأن نزول آيه أَنْ تنالوا اليك ... آورده (1) و نيز به اسناد ديكرى در آثار احمد بن حنبل» 


مسلم و سنائى از طريق حماد بن سلمه به نقل از ثابت تصريح مى كند (1): 
«ابن خزيمه طحاوى به نقل از ابن مرزوق و ابونعيم و همجنين بيهقى به روايت از ابوحاتم رازى» متفق القول اند كه: 


المقه قوزرم الو اوري حاف أب وطلقضه فقا انرا وسيل الس وس ةدرو اوه كد | بوك الت يحل ١١‏ عار كوا ناميه نكاد جاور | لد 


ابن حجر عسقلانى و عينى در تفسيرهايشان بر صحيح امام بخارى و نيز: نووى در شرح صحيح امام مسلم, اتّفاق نظر دارند كه 
موقعتّت جاه مذكور مقابل مسجد نبى بوده است و بعدها معاويه بن ابى سفيان يس از خريدارى سهم حسان بن ثابت» در آنجا 
قصرى بنا نهاد كه به قصر بنى حديله شهرت يافت. () از حديث انس كه كفته بود: «و باع حسان حصّتةُ منه معاويه) (5) معلوم 


مى كردد كه ابوطلحه باغ خود را وقف ننموده؛ بلكه آن را به خويشان نزديكش بخشيده است. 
ب: جاه حاء» قصر بنى حديله 


فيروزآ بادى قصر بنى حُدَّئْلهِ را كه در قسمتى از باغستان جاه حاء بنا كرديدء از عطاياى ييامبر به حسان و شيرين- خواهر ماريه 
قبطى و همسر حسان- مى داند. (8) ابى بن كعب و «حسان بن ثابت بن حرام بن منذر بن حرام» جنانجه كفتيم از اقرباء 
ابوطلحه بن سهل بن الأسود بن حرام بودند؛ كه به اعتبار طائفه شان نجارى يا از «بنونجار» 


777 فتح البارى بشرح صحيح؛ ج ك0 ص‎ -١ 

؟- كتاب الوصاياء باب ٠١‏ «إذا وقف أو أوصى لأقاربه»؛ ج ه ص 1/4" 

*- عينى» عمده القارى» بشرح صحيح البخارى, مجلّد /. جزء 2٠‏ ص 2١‏ ص ”0 
5- حسان سهم خود را به معاويه فروخت. 

ه- المغانم المطابه فى معالم طابه» ص ”١‏ 


ص: عم 


به شمار مى آمدند. )١(‏ ابن شيّه و ابن زباله و سمهودىء» قصر بنى حديله را داراى دو در دانسته كه جاه حاء در وسط آن قرار 


ؤاشتة اسث: 


با توجه به جمله «و كانت مستقبله المسجد» در حديث: انس» مسلم مى شود كه مسجد در قسمت قبلى جاه حاء قرار داشته 
است. سمهودى از «ابوبكر بن حزم» سندى آورده است كه معلوم مى سازد: حسان سهم خود را به يكصد هزار درهم فروخته 


است. (5) البكرى از اين قصر در نيمه سده ينجم خبر داده كه: 


«بئر حاء و هى قصر بنى حَدَيْلةَ اليوم)؛ ولى وصفى از آن به ميان نياورده است. (2) قديمى ترين وصف اين جاه را در كفتارى 
از ابن نجار در نيمه سده لاه. ق. در «اخبار مدينه الرّسول» مى خوانيم كه جاه حاء در وسط باغجه كوجكى قرار كرفته كه با 
خرماستان سرسيزى احاطه شده است. عمق جاه» ٠‏ ذراع و قطر آن ”ذراع است و به كفته مطرى در شمال حصار مدينه- كه 


در آن زمان به نوريه شهرت داشته- واقع شله بود. 


فيروز آبادى در اوائل قرن 4 هجرى ما را از بناى مسجدى كنار جاه آكاه كرده و كفته است كه در زمان او باغستان حاء» وقف 


فقرا و مساكين شده بود. «(5)) سمهودى در سده نهم هجرتء جاه را از نزديكك ديده» ولى وصفى خاص از موقعتيت آن بيان 


نداشته است. 


على بن موسى در شرح بافت مدينه در خلال سال هاى 100/١٠١‏ ه. ق. تنها به بيان اين كه جاه حاء در جهت باب مجيدى 


وقسمت شمالى مسجد نبى قرار دارد» اكتفا كرده و آن رااز جاه هاى «اثرى» خوانده است. 


تا سال لخكونا ه. ق. كنار جاه حاع آثار باغستان قديمى وجود داشته است. ولى در 


710 ص‎ 2١ ابن سعدء الطبقات الكبرى؛ جزء ثالث» قسم الثانى» ص 4ه و 56. نيز: ابن حجر عسقلانى» تقريب التهذيب»؛ ج‎ -١ 
ص /؟‎ 18١ ص‎ 

487 وفاء الوفا باخبار دارالمصطفىء ج *, ص‎ -١ 

- معجم ما استعجم. ص 517 وا ص 61١‏ 

6- اخبار مدينهالرسول» ص ”7 


ص: هاور 


طول سال جاع الع مامه من از« وش هائن مسد نح اشن زنان اشعودى ها تعهره اطزاق: متعهة كاملاد كر كو 
شد. حقير مشاهده كردم كه در اطراف مسجدء آنقدر خانه و هتل و بازار و دكانء به طور متراكم؛ احداث شده است كه ديكر 
زمين رها و بلااستفاده در آن محدوده نمى توان يافت؛ لذا از بثر حاء تنها خود جاه به صورت مخروبه در ميان ساختمان هاى 
اطراف باقى مانده است. تا حدودى به خاطر شور كسب و تجارت در اهل مدينه حتّى از مجاورنشينان جاه نتوانستيم اطلاعى در 


باره آن به دست آوريم و به نظر مى رسد كه رو به فراموشى كزارده است. 


اين جاه- كه هم اكنون (198 ه. ق.) در برابرش قرار دارم!- بيش از 88 متر از ديوار شمالى مسجد نبى فاصله ندارد و در 
ركن غربى تقاطع دو مسير بازارجه اى واقع شده كه از طرف جنوبى آن ميدان باب مجيدى و در غرب آن «شارع ساحها و در 
شرق و شمال آن خيابان السنبليه واقع شده است. در جنوب بثر حاء» ساختمان هيئه الأمر بالمعروف و در شمال غربى آن هتل 
قصر المدينه قرار دارد. بناى مخروبه جاه حاء كه سمت شمال آن درى مسدود داشتء جزء موقوفات آل كردى است كه مدّّت 


ها شيخ ابراهيم كردى متولّى آن بوده است. 


يس از تهيه نقشه و اسلايد از اتاقك مذكورء به زحمت و رنج توانستم از روزنه اى» به داخل آن نظرى بيندازم. جاه» عميق بود 


از توصيف آن به شيوه قدما معذورم داريد كه امروزه اسلايد رنكى آنء ما را از هر توصيفى بى نياز مى دارد. نكك: ييكره -١‏ 
01 


ص: را 


ص: غضن 
فصل سوم؛ جاه رومه 
الف: رومه» مُوْنَى 


ياقوت حموى وابن اثير كفته اند: رومه نام جاهى است در مدينه كه بين زمين هاى جرف و زغابه واقع شده است. )١(‏ 
فيروزآ بادى معتقد است كه تلفُظ صحيح اين كلمه. «رُومَة) است؛ «و هى بترعقيق المدينه». (1) به تصريح ابن سعد به نقل از 
ابن عمر آن جاه از املا-كك فردى از قبيله «مزينه) بوده؛ (2 ولى بنا به يزوهش هاى قسطلانى؛ بشر بن بشير الاسلمىء ابوبكر 
حازمى و ابوعبداللّه بن منذه: نام صاحب جاه را «رومه يهودى» و منسوب به قبيله بنوغفَارَه دانسته اند. (48 يعقوبى ضمن شرح 


موقعيّت وادى عقيق در مدينه مى نويسد: 


«العقيق الكبير و العقيق فى آبار منها بثر رومه و هى حفير بنى مازن ...» (2) و همدانى 


1١8 و النهايهه ج 4 ص 3 ونيز: ياقوت حموى.» «المشترككث وضعا و المفترق صقعاًاء ص‎ ١٠.١6 معجم البلدان» ج ”0 ص‎ -١ 
لييزيكك, 1888 م.‎ 

؟- المغانم المطابه فى معالم طابه» ص 8 

*- الطبقات الكبرى» ج ١‏ ص 0٠0"‏ 

6- ارشاد الشّارى بشرح صحوع البخارى» ج و3 ص لعلف ردداة جاب دارالفكر, افستء» ١3١8#‏ ه. ق. نيز نكك: بغوى به نقل از 
غبدلله بع عمرقع اناة ابن ساهو وطيراق وراك ازذايع أناث. 

ه- البلدان» ص 217 ليدن» 188١‏ م8. 


ص: 7/8 
(/ ابن فقيه) كفته است: 
در عقيق: «.. بها بثر رومه و يقال أرُومه). )١(‏ سيره نويسان كفته اند: 


يس از هجرت مسلمانان از مكه به مدينه و سكونت آنان در ميان منازل و طوائفء كمبود آب آشاميدنى» بيش از بيش ايجاد 


فشكل لمودو تتهاجاه بر انه زومة عى تواست سدق اناق سسلماتان وا تآمية تمابك: 
اب اقكبية ديتورى دو ابن خصوهن و ذيل «اخباز عتمان بخ عنان) من ترسد: 


عثمان: «اشترى بئر رومه: و كانت ركيه ليهودىٌ يبيع ماءها للمسلمين فقال النبى صلى الله عليه و آله من يشترى رومه فيجعلها 
للمسلمين يضرب بدلوه فى دلائهم وله بها مشرب فى الجنه فأتى عثمان بها فأبى أن يبيعها كلها فاشترى نصفها باثنى عشر ألف 
درهم فجعله للمسلمين. فقال عثمان إن شئت فلى يوم و لكك يوم إن شئت جعلت على نصيبى قربتين قال: بل لى يوم و لكك يوم 
فكان إذا كان يوم عثمان استقى المسلمون ما يكفتهم يومين فلما رأى ذلكك اليهودى قال لعثمان أ فسدت على ركيتى فاشتر 
النصف الأخر فاشتراه بثمانيه آلاف درهم). (؟) 


"8 مختصر كتاب البلدان» ص‎ -١ 

"- (جاه رومه را خريدارى كردء اين جاه متعلق به يكك فرد يهودى بود كه آب آن را به مسلمانان مى فروختء رسول الله صلى 
الله عليه و آله فرمود: جه كسى اين جاه را مى خرد تا در راه مسلمين قرار دهدء دلو خود را براى سيراب كردن آنان به جاه 
اندازد» در عوض آبخور كاهى در بهشت خواهد داشت. عثمان خواستار خريد آن شدء فرد يهودى از فروختن همه آن امتناع 
ورزيدء لذا عثمان نيمى از آن را به دوازده هزار درهم خريد و در راه مسلمين قرار داد. عثمان به مرد يهودى ييشنهاد كرد: اكر 
مايل باشى يكك روز من از جاه آب مى كشم و يكك روز توء يا اين كه دومشكك را به ثمن من بيافزا. مرد يهودى ييشنهاد اول 
را يذيرفتء لذا عثمان هر كاه از آب جاه مى كشيدء ما يحتاج دو روز آب مسلمين را تأمين مى كرد. مرد يهودى جون اين را 
ديد به عثمان كفت: كار و كاسبى ام را خراب كردىء نيمه ديككر جاه را نيز خريدارى كنء لذا عثمان آن را با هشت هزار 


درهم خريد.) المعارف» ص ١ل‏ احياء التّراث العربى» 1917١‏ م. نيز نكك: قزوينى» آثار البلاد» ص ٠١7‏ 


ص: 71/4 
اين سند تاريخى را امام بخارى جنين آورده كه: 


«قال النْبِىَ- صِلَى الله عليه [وآله] وسلم- مَنْ يتشترى بئرَ رُومه فيكون دَلْوهُ فيها كدلاء المسلمين. فاشتراها عثمان ...». (1) ولى از 
ابواسحاق به نقل از عبدالرحمن روايت شده است: (إنّ وسولك الله قال عن عقر روه فلة لحتس كارن سه دري نكل اذ 
ودين اعناد الله ون هرون ماه تنضي :اق عناد روعهاذن ذيا دوذ كر القاو الى ادرب هيا سول اللدضلى اش عليه و لد 


ياد كرده كه عثمان آن رااز مردى از «مزينه) به 5٠١‏ ديئار خريدارى كرد. 
بنابر اين جاه رومه يا مُرَنى يس از خريدارى مورد علاقه ييامبر بود و: 


«فسقى رسول الله صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- ماء باردا فى الصيف و قال رسول اللّه هذا العذب الزلال». 000 اين اسناد 


تاريخى را در منابع مختلف حديث و تاريخ و رجال از قبيل آثار ترمذى» نسائى» ابن خزيمه؛ ابن بطال و ... مى يابيم. 
بلاذرى از ثمامه بن حَرْنِ قشيرى نقل مى كند: 
«أشرفٌ عثمان من داره علينا فقال إِنَى بصاحبيكم الّذين ألباكم علئء قال: 


فجى ء بهما فإنّهما حماران: فقال: أنشد كما الله هل تعلمان أنَّ رسول الله صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- قدم المدينه و ليس بها 
ماء مستعذب إِلَّا بئر رومه؟ فقال: من يشترى بثر رومه فيجعل دلوه فيها مع دلاء المسلمين بخير له منها الجنّه فاشتريتها من صلب 
مالى قالا الهم نعم ...» (©)؟؟؟ 


اعروسز ل لله ساك اللتكليسو الله هرو ناذه كزين د ماه رومس را كبر يواض كن عيافة سانو تتلناناة دق البصفاده 3 نت 
جاه را خواهد داقات. بسن عتمان رضواق الله غليه آآذ .زا خريدازى كر صبحم» كتاب المناقاد» بات ١‏ 

-١‏ «رسول كرامى صلى الله عليه و آله فرموده است: كسى كه رومه را حفر كند» بهشت از آنٍ اوست.» كتاب الوصاياء باب “ام 
"- ييامبر صلى الله عليه و آله آب سردى در تابستان نوشيد فرمود: «اين كواراى زلال.» همان مأخذ. ص ١88 /١88‏ 

؟- «عثمان از بالاى منزلش ما را خطاب قرار داد و كفت: آن دو يارى كه شما بر ضدٌ من بسيج كرديد بياوريد. كفت: آن دو 
را آوردند. عثمان خطاب به آن دو نفر كفت: شما را به خدا سوكند آيا مى دانيد هنكامى كه ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله 
وارد مدينه شدندء اين شهر آب نوشيدنى كوارايى نداشتء بجز آب جاه رومه و نيز فرموده بودند كسى كه جاه رومه را 
خريدارى كند و خود و ديككر مسلمانان از آن بهره مند شوند» بهشت از آنِ او خواهد بود. ازاين نظر آن را خريدارى كردم. 
آن دو مرد كفتند: خدا كواه استء» آرى ...)؟؟؟ مط الحمد لله لب اين الله الحمد لله و فهرس قى كن الله اكبر رل شود انساب 


الأشراق: جرء الخامس» ص زه 


ص: ا 


ملاحظه مى كنيم كه عثمان بن عفان در وايسين روزهاى حيات و خلافتش در برابر آشوبكران به اين وعده بيامبر استناد كرده 
تا شايد از حدّت و شور مخالفت هاى لجام كسيخته بكاهد. 


نسائى به نقل از زيد بن ابى انيسه و ترمذى از ابواسحاق» همين مضمون رابا زياد و كاست هايى در لفظ آورده اند وابن حجر 
عسقلانى به تفصيل آنها را مورد نقد و بررسى قرار داده است. )١(‏ جاه رومه يا به شهرتى ديكر: المُرَّنِى به دو اعتبار مورد توه 
خاص مسلمانان در سده هاى مختلف اسلامى شد؛ يكى به لحاظ اين كه از صدقات اوليِه اسلام محسوب مى شود و ديكرى 


ابق كناق جيلة اه هاي انك كه وامير صضلى الل صلية و الذاق آه آن تركونة و دن كنارق يانه حضوو بافنه سف 


نويسنده حقير بدين لحاظ در استناد به روايات مذكورء صرفاً به منابع تاربخى و جغرافيايى جاه رومه توه كرده؛ مبحث فضائل 
را به مؤلّفان ديكرى مى سيارد. (5) 


ب: موقعيّت جغرافيايى جاه رومه 


ابواسحاق حربى در اواسط قرن سوم هجرىء ذيل وصف جغرافيايى العقيق كه به دو منطقه كوجكك و بزركك تقسيم مى شده. 


از جاه رومه ياد كرده» مى نويسد: 
«وهما عقيقان واديان» أكبر وأصغر فالأصغر فيه بثر رومه التى اشتراها عثمان.» (*) 


-١‏ فتح البارى بشرح صدديع بخارى» ج م ص ار ابره نيز نكك: قسطلانى» ارشاد السارى بشرح صحيع البخارى» ج 5 ص 
ددا 


"- الغدير» ج 4 ص 2, متن عربى. و: ج ص 275720 ترجمه فارسى 
- المناسكك و اماكن طرق الحجء ص 7١‏ 


ص: ير 


ال نكر كاه ابول سدرى كد ور سان اال شاف ناتك ابو اسحاق اشر م كرمه مطفه تزيون ماق عرشي ايك كدر شسال 
غربى مدينه بوده و جاه رومه در نزديكى آن جاى داشته است. )١(‏ ابن بطوطه در سفرنامه خود به قلعه «العزاب» اشاره مى كند 
كه عمر خليفه ثانى آن را براى عَرّب هاى مدينه بنا نهاد. اين سفرنامه نويس» جاه رومه را در جهت غربى روبروى قلعه مذ كور 
خوانده است. (5) اين نشانى ها با آنجه ابن نجار و مراغى و مطرى مشاهده كرده اند» مطابقت دارد. 


محمّقانء در اين كه در تاريخ و جغرافياى مدينه. رومه يكى از هفت جاه ييامبر بشمار مى آمده. ترديدى به خود راه نداده اند: 
اذا رمت آبار النبى بطيبه فعدتها سبع مقالا بلاوهن 
اريس و غرس رومه و بضاعه كذا بصه قل بثر حاء مع العهن 


انا توخدية ابن كه امطرئيةاز آقان نكروبة اطراف جاه انها كردة زين الذاين مزاعى كففه ابتك كديتاى نجاء وا تحمين:و 


دروة افدو ايا كسااع .و ساكغماق ناف (طر ا 317 مراك تمده اسك 


قاضى مكه- شهاب الدّين ابن محب طبرى- در سال ١هلاه.‏ ق. بار ديكر جاه را حفر و تجديد نمود و سمهودى كفته اين 
قاضى را جنين ثبت كرده است كه: 
«أذ قاد اتسنا كيو مافمول ديك امير قران كبريى' كدان بكر بكر ووومه فله النحتهة 


فيروزا بادى ضمن اشاره به اقدامات شهاب الدّين طبرى در بناى قلعه اى كه به زعم او آثار ديرى يهودى استء موقعتّت 


جغرافيايى آن را در سمت قبلى جرف دانسته كه: 


«فى أطراف هذه البئر آبار أخرى كثيره و مزارع ...) (5) 


-١‏ تحديد المواضع» ص "ام 

الزيك لابه زب لطوطي من 13 

وين راع ميقتصير بوقاء الوقاء سموودق ومن م8 
5- المغانم المطابه فى معالم طابه» ص ”5 


ص: 787 
در زمان او (در خلال سال هاى 8١0//1/79‏ ه. ق.) بناى جاه 6 ذرع طول داشته و مورد توجحه خاص مردم بوده است. 


رومه در دوران عثمانى به جاه عثمان شهرت يافت و از نوشته هاى على بن موسى جنين ييداست كه بناى آن معمور و مورد 
نظر آل عثمان بوده است و از نظر جغرافيايى در شمال جرف كه در آن ايام «وادى ابراهيم) ناميده مى شده.؛ قرار داشته است. 
(1) رفعت ياشا قطر جاه را ؟ متر و عمق آن را ١١‏ متر اندازه كيرى كرده است و مى كويد كه در مجاورش حوضى بزركك و 
استراحتكاهى در ميان مزارع بنا شده بود؛ تا زائران يس از ديدار اثرى از آثار تاريخ حيات ييامبر صلى الله عليه و آله. ساعاتى 
آسوده كيرند. (7) در زمان ما (194 ه. ق.) بناى جاه رومه از جمله موقوفات مسجد نبى است و اداره اوقاف مدينه بر حفظ و 


تكيدارى آن نظارت مى كند و «وزاره الزراعه و المياه السّعوديّه)» مزررعه نمونه اى در كنار آن احداث كرده أسيرتة. 


در قسمت جنوبى جاه؛ آثار بناى قديمى به جشم مى خورد كه در يزوهش هاى اكتشافى؛ مجدّه مه و آثارى از مقابر دوران 
جاهاتت به دست آمد كه مؤيّد نظ ركاه سمهودى است كه كفته بود: 


«عندها بناء عال بالحجاره و الجص و قد تهدم». و مطرى از آن با عبارت: «ان كان ديراً لليهود» ياد كرده است. 


براى ديدار جاه رومه؛ از مسير جادّه دانشكاه اسلامى مدينه كذشتيم و به سمت شمال شرق وادى عقيق» بوستانى نمايان شد كه 
جاه در ميان آن جاى داشت. در مسجدى كه در جنوب جاه ساخته شده بود. لحظاتى به تأمّل كذرانيدم و يس از تهيّه عكس و 
اسلايد و نقشه آنجا را تركك كردم. بيكره هاى -١‏ "؛ ؟1- " 
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؟- مرآهالحرمين» ج ١‏ ص 670 


ص: إرثين 


ص: 785 

فصل جهارم؛ جاه يُضاعه 
اشاره 

الف: بضاعه 


ياقوت حموىء. 12) ابن اثير (7) و طريحى, (02) قرائت مشهور «بضاعه؛ را به ضمّ باء دانسته اند و همكان بر اين كه نام جاهى 
مشهور در مدينه است» اتفاق نظر دارند. (5) ابن فقيه در مختصرالبلدان» موقعتّت جغرافيايى جاه بضاعه را در عقيق دانسته واين 


«بالمدينه و كانوا يستشفون بمائها» به موقعئتت تاريخى- دينى آن اشارتى قابل توجّه دارد. موقعئّت مذكور مستند به اسنادى 


است كه بعض حديث نكاران از زند كى يبامبر آورده اند: 
ادو هق الات ازاتق ادن سعد الحذرق به انقل أو يلدوفن مده اس 


«قال: مررت بِالنْبىَ- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- وهو يتوضاً من بثر بْضَّاعه فقلت: أتتوضأ منها و هى يطرح فيها ما يكره من 
النتن؟ فقال: الماء 


١-در‏ كتاب معجم البلدان» ج 2 ص عع 

)ا در النهايهء ج ١‏ ص ع١‏ 

'- در مجمع البحرين» جاب سنككّى» ص 60" 

*- قزوينى» آثار البلاد؛ ص .٠١9/‏ و نيز: زمخشرئء الجبال و الأمكنه والمياه» ض ١١؛‏ جاب نجف» 1١8!‏ ق. 


ص: 57/6 
لا ينه شى ء). )١(‏ سيوطى در شرح اين حديث صريحاً مى نكارد: 


«بئر بضاعه بِضمٌ الموحده و اعجام الصاد و فى الأشهر قيل هو اسم لصاحب البثر و قيل لموضعها». (7) بر اين اساس» جاه بضاعه 
يكى از جاه هاى مدينه در زمان بيامبر بوده كه با آب آن وضو كرفته و جون در عدم نظافت آن جاه به ييامبر اعتراض كردندء 
با جمله «المآء لا يُنِجَسّه شى ء) اصل معروفى را در مباحث فقهى مسلمانان تأسيس كرد. 


". ابن ماجه به نقل از ابى امامه الباهلى كلام بيامبر را جنين آورده كه: 


اشال وسوك الل إن لواف لذ منييه شع م ]لاما علب على رياد لشي لولم وا ره ديق ] كر ةيه للحاظا شعت بودن 
«رشدين)» (يكى از سلسله راويان) مورد نقد قرار كرفته است؛ ولى به استناد نسائى و ابوداود و ترمذى از قول ابوسعيد الخدرى 


بدون استثناء بناى محكمى در منابع نخستين اسلامى دارد. 


ابه ع كماتن عو فاق 8 لاد .يد كلق إبوذاوة البعلاد كرو #حداة بقاعد وآ در شدية دينه ابعا كدان آن مشر اللوث قوق 
از اين رو معلوم مى كردد: جارى بودن آب جاه بضاعه على رغم كثافاتى كه مردم در آن مى ريختندء از نظر ييامبر موجب 
باكن اقبيوود السك 0لا ابن سعد ان جاه بشباعة دو ذيل قصل :«ذكر البقار القى وت عتها رسول اللداطيلي الل علية و آلهة 


-١‏ كفت: از رسول الله صلى الله عليه و آله ككذر كردم؛ ديدم از جاه بضاعه وضو مى كيرد. عرض كردم: آيا از آب اين جاه 
وضو مى كيريد در حالى كه جيزهاى بدبو و متعفن در آن ريخته مى شود؟! فرمودند: هيج جيز آن را نجس نمى كند.» سنن 
النُسائى» جزء »١‏ ص 178, كتاب المياه» جاب العلميّه؛ بيروت. 

؟- «جاه بضاعه؛ با ضم باء و اعجام ضاد؛ در صحيح ترين روايت آمده است. اين جاه از نام صاحب جاه اقتباس شله و به 
روايتى ديكرء نام محل آن است. 

“'- «بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله فرمودند: هيج جيز آن را نجس نمى كندء مككراين كه بر بو وطعم و رنكك آن غلبه 
كتل) مدق جوع اول عن علاآاء كتاب الطهاره و تنه حدية ١‏ اه حاب دارالفكر: 


فد ييهقى: ستن الكبرق ةج لاض © جاب دارالفكر 


ص: مكنا 
ياد كرده و كزارشى از ابوسعيد و ابوحميد و ابوسهل بن سعد ثبت كرده است كه: 


«أتى رسول الله صلى الله عليه و آله بئر بضاعه فتوضأ فى الدلو و ردّه فى البثر و مح فى الدلو مرّه أخرى و بضق فيها و شرب من 
مائها». )١(‏ اين سند نه تنها به وضوى بيامير با آب جاه بضاعه اشاره دارد؛ كه حتّى نشان مى دهد ييامبر از آن نوشيده و به آن 


اظهار علاقه نموده است. شايد بدين لحاظ بوده كه ابن سعد در سند مذ كور اضافه مى نمايد: 


«و كان اذا مرض المريض فى عهده يقول اغسلوه من ماء بُضاعه.) (؟) آنككاه به كفته ابوحميد ساعدى كه جاه بضاعه در ميان 
منازل آنها جاى داشته» جنين استناد كرده است كه: 


«قال سمعت أبا حميد الساعدى يقول: رأيت رسول الله صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- يقول واقفاً مراراً على بثر بضاعه و يله 
تُسقى منها و شرب منها و توضاً و دعا فيها بالبركهة. (9) به سياق اين اسناد؛ مداركك متعدّد ديكرى در كتاب هاى حديث و 
است كه همككى از جاه بضاعه و على رغم آب آن كه مطلوب اعراب نبوده. يادها كرده اند. 


ايروسل اللنسلن اشعلية و االديه جاه يضتاعه املاتد و زان كدروال بودوظي كر عله ويقيه آل «دلو را ب ساه وتسدو 
بار ديكر آب دهانش را در دلو خالى كردند و آبش نوشيدند.» الطبقات الكبرى» جزء اول قسم التّانى» جاب 1177 ه. ق.» ص 
ذم 

؟- «در ايام حياتش اكر شخصى بيمار مى شدء مى فرمود: او را با آب بضاعه شستشو دهيد ...) 

“- «ابوحميد الساعدى را شنيدم مى كويد: رسول الله صلى الله عليه و آله را بارها ديدم كه در كنار جاه بضاعه ايستاده و اسب 
هاى خود رااز آب جاه سيراب مى كرد و خود آب مى نوشيد و وضو مى كرفت و دعا مى كرد اين جاه بركت دار شود.) 

؟*- ابن حجر عسقلانى» تهذيب التهذيب» ج 4» ص ”"”م 


ص: وأثكن 
ب: موقعيّت جغرافيايى جاه بضاعه 


ابن نيجار در نيمه سده هفتم هجرىء جاه بضاعه را از نزديكك مشاهده كرده؛ مى نويسد كه ميان باغجه اى بزركك قرار داشت. 
آبش كواراء بى بو و ياك و رنكك آن سفيد و صاف بود. عمق جاه را ١١‏ ذراع و يكك وجب اندازه كرفته و عرض آن را ع 


ذراع دانسته است. )١(‏ اين توصيفات با كفته هاى فيرو زآ بادى (8177/7/79ه. ق.) جندان تفاوتى ندارد. 


وى بضاعه را در ميان بافت قديمى خانه هاى بنوساعده» در شمال حصار مدينه و شمال غربى جاه حاء دانسته است و تصريح 


«و هى بثر مليحه طيبه الماء» و جون آبش جارى بود رنككشش نيز ثابت بود. (1) البكرى در در نيمه سده ينجم هجرى صريحاً 
از موقعيّت اين جاه در «دار لبنى ساعده معروفه)» ياد كرده كه آن در ميان «اطم بنى ساعده) جاى داشته است. 2*0 فيرو زا بادى 
ضمن ديدارش از مدينه» شخصاً جاه را اندازه كيرى كرده؛ آن را با ذرع دست» ١‏ ذراع دانسته و موقعتّت آن را در ميان اهل 


مدينه مشهور خوانده است. 
سبّاحانى كه در سده هاى كذشته از مدينه بازديد كرده اند» جاه بضاعه را از اهم آثار بجامانده از حضور ييامبر دانسته اند: 
ابن جبير در ميانه سال هاى 281١/81/8‏ ه. ق. بناى جاه بضاعه را ديده است و آن را در نزديكى هاى قبه حجرالرٌ يت دانسته كه: 


«و لجهه الجوف منه بئر بضاعه.» (6) ابن بطوطه در سفرنامه اش بسان ابن جبير تنها به بيان اين كه جاه بضاعه در شمال كنبد 


حجرالزٌيت قرار دارد» سئده كرده است. (8) 


69 اخبار مدينه الرّسول» ص‎ -١ 

”- المغانم المطابه فى معالم طابه. ص "١‏ 
“- معجم ما استعجمء جزء الأول ص 00" 
ع- الرحلهء ص 1782, جاب بيروت» 1978 م. 


ه- سفرنامه ابن بطوطه؛ ترجمه فارسىء محمد على موتحد. ص 21١58‏ جاب /177 ش. بنككاه ترجمه و نشر كتاب. 


ص: 1 


تا سال ١"‏ ه. ق. جاه بضاعه در باغ بضاعه- كه «حظيره» شهرت داشت- واقع شده بود؛؟ ولى از آن ايام به بعل» كدو زمان» 


موقعّت باغ را تغيير داد: 


باع بضاعه در شمال غربى جاه حاء قرار دارد كه در مشرق آن» باغ فيروزيّه- از موقوفات آل حماد- و در جنب آن» باغ محمد 
عبداالجواد و در مغرب آنء باغ سيد حسين جمل الليل واقع شده بود. متأ فانه بعدها به علت كثرت جمعتّت مدينه؛ باغ هاى 
موقوفه مذكور قطعه قطعه و ساختمان هاى نوسازء جايكزين باغجه هاى باب شامى مدينه كرديد. 


در اين اواخر «شريف زيد» يكى از شهروندان مدينه» ميان باع بضاعه عمارتى بنا نهاد كه جاه بضاعه؛ هم ديوار آن شد. سيس 


قطر جاه بضاعه حدود ه ذراع و عمق آن ١‏ متر است» در اطراق آن سكوى سيار مستحكمى با ستكك هاى مجارى شدة 
وجود دارد كه به خوبى نشان مى دهد: بناى قسمت هاى تحتانى جاه؛ از قدمت زيادى برخوردار وقسمت فوقانى» 


حجن يل الأحداك است. 


كا كاله وؤسال عاق تعر اهناو ساي صدديد الأجفانك اموق عامقا عمو تهرك ونان عاد را رسف انتوق سيره أسةو 
آن را به سبب بى توججهى» دستخوش خرابى نموده است و آثارش رو به نابودى است. 
معدا عداة بضاعه حدود 80٠١‏ متراز مسجد نبى فاصله دارد و در غرب خيابان «سحيمى» بين عمارت «شيخ عبدالعزيز بن صالح» 


رئيس محكمه شرعيّه و خانه هاى ورثه «شيخ بدرالدّين» مدير سابق كمرك مدينه قرار دارد. 


حقير» يس از جستجو نقشه اى از موقعتّت اين جاه تهبّه نمودم و از محوّطه بايرى كه حكايت از باغجه هاى قديمى مى نمود- 
كه به كفته على بن موسى در نزديكى باب شامى بوده و به «حديقه بضاعه) شهرت داشته است -)١(‏ عكس و اسلايدى كرفتم؛ 
تا اهميّت نشانى آنء؛ در جريده تاريخ ثبت كردد. نكك: بيكره -١‏ 5 


١-+وصف‏ المدينه المنوّره» ص ١‏ 


ص: 521 


ص: لمانا 
فصل ينجم؛ جاه سقيا 


بيشتر در باره مسجد سقيا و موقعتيت جغرافيايى آن در ارتباط با مسير بدر سخن ها كفتم. )١(‏ جاه سقيا در تزديكى مكانى كه 


بعذها مسجد سقيا تأميدة شل و از اراضن معد بن ابن وقاصن بو قرار داشعه أسة: 


ابن سعد از سقيا در ذيل «ذكر البثار الى شرب منها رسول الله صِلَّى الله عليه [وآله] وسلّم-» ياد كرده و از هشام بن عروه 


حديثى را از عايشه ثبت نموده كه: 


«قالت كان رسول الله صِلَى الله علبه [وآله] وسلّم- يُمَعَعَدّبُ له من بيوت السقياء» (1) يبوت سقيا در خره سقيا همان مكانى 
است كه در مسير بدرء ببامبر توقفى كرد و از آب آن وضو كرفت و براى اهل مدينه دعا نمود. 0 اين فراز با حديث عاصم 
بن عتدلله الحكوين كا مووة اناد اتح سكد كرال كر ققد مطابقيةة داري كد: 


-١‏ فصل بنجم كتاب حاضرء كتاب اوّل. 

ادراق ون عرض كرد يراع وسول كرزانى :مدل اللدغليه و لدت كوارا اؤزينوت خانه هاف السقيا ا رركن شوث) الطيقات 
الكبرى؛ جزء الأوّل» قسم الثَانى» جاب 1777 ق. ص 188 

- نكك: مسجد سقيا. 


عن اوم 


«شرب رسول الله حين خرج إلى بدر من بثر السقيا فكان يشرب منها/. )١(‏ موقعتّت جاه با توجه به كفته ابورافع از سلمه كه: 
اقلق عبان وسول الله الى قله كان اسن بن مالكقيو عفديو مياق العا حار له حيار ف اوور" لمان ]ل بويك فاته دخ تر 
السقيا» (؟) مسلّم مى دارد كه جاه سقيا در نزديكى مركز بافت شهر مدينه جاى داشته است؛ خاصه آن كه واقدى و ابن سعد 


در همان كتاب و به دنبال همان حديث,. ياد مى كنند كه: 


«... ثتم كان خادمه رباح عبداً أسود يستقى مرّه من بئر غرس و مرّه من بيوت السقيا بأمره). (5) متأسفانه فيروزآ بادى ترديدهايى 
در موقعيّت جغرافيائى جاه سقيا بيدا كرده (5) و سمهودى كلام او را مورد نقد عالمانه قرار داده و نهايتاً اين كفته فيرو زآ بادى 
را كه: «امّرا البئر التى على باب المدينه بينها و بين ثنيهالوداع على يسار السالكك إلى ذى الحليفه و يظنها أهل المدينه أنّها هى 
السقيا المذكور فى الحديث فالظاهر أنه وهم» (5) نادرست دانسته است. (2) به عقيده حقير و نظر به اعتمادى كه به كفته هاى 


ابن سعد در اين خصوص بيدا كرده ام؛ جاه سقيا نمى تواند وازه اى نامربوط با سقيايى باشد كه بيامبر در آنجا به دعاى 


-١‏ «رسول كرامى صلى الله عليه و آله هنكامى كه به طرف بدر حركت كردندء از جاه السقيا آب نوشيدند و هميشه از آب آن 
مى نوشيدند.» همان مأخذ. 

؟- «هنكمامى كه ييامبر به منزلش رفتء انس بن مالكك و هند و اسماءء فرزندان حارثه ديكك هاى آب را كه ازجاه سقيا بر 
كرده بودند» به خانه همسران ييامبر حمل مى كردند.) 

- («... خدمتكارش رباح, كه بنده اى سياه بود» بنا به دستورش يكك بار از جاه غرس آب بر مى داشت و يكك باراز بيوت 
السقيا.) 

5- المغانم المطابه فى معالم طابه» قسم المواضع» ص احدلة تحقيق: حمد الجاسر» 84ام. رياض. 

ه- «اما جاهى كه در كنار دروازه مدينه و ميان آن و ثنيه الوداع در سمت جب ذى الحليفه قرار دارد» ومردم مدينه كمان مى 
كعد ابن ماق جاه السقائ ناف شده در خدديك اشكة لكن ظاهرا ابن ترهد :ينان لسك 


*- وفاء الوفا باخبار دارالمصطفىء ج *؛ ص /91/١‏ 410 


ص: اانا 
اهل :مداينة برداشهه وادن كنان عتازلشان توقفي داشتة اشتة. 


زين الدّين مراغى از جاه سقيا ياد مى كند كه در سال 8/اله. ق. توسّط عدّه اى از ايرانيان مسلمان تجديد بنا كرديد و در آنجا 
عمارتى بنا نهادند كه سال ها به بثرالأعجام زبانزد اهل مدينه ككشت. 


در اواسط سده نهم هجرت كه نورالدّين سمهودى آثار زيرين مسجد سقيا را يافت» بار ديكر جاه سقيا مورد توه اهل مدينه و 


مددكه تكاسان قرزاو رفكو بدوالتية بن كلمعو عاد قرننه ارسارض ومرقك نعمت كنافتث: 


موقعيّت فعلى اين جاه» همان طور كه در مستندات تاريخى ذكر شده.؛ در آغاز مسير راه ذى الحليفه قرار دارد: ١١‏ متر عمق و 8 
متر قطر آن است. اين جاه در جنوب مسجد سقياء يا جنوب غربى ايستكاه قديمى راه آهن مدينه- دمشق واقع شده و فاصله آن 


تا مسجد عنبريّه كه هم اكنون در ميانه ميدان مدخل شهر مدينه جاى كرفته» بيش از ١١٠١‏ متر نيست. 


متأسفانه بعد از تعريض جادّه آسفالته مدينه- جدّه- مكه كه از مجاورت جنوبى مسجد سقيا مى كذرد., جاه سقيا موقعّت خود 
رااز دست داد و شايد به كفته بعضى از سرشناسان مدينه؛ بار ديكر فرصتى دست دهد تا آن را بسان سده هاى كذشته احيا و 


ص: 7937 


ص: عوم 
فصل ششم؛ جاه اريس» خاتم 
الف: انكشتر بيامبر 


آنجه مسلّم استء محمد رسول الله صلى الله عليه و آله انككشترى در دست داشته است. منابع تحقيقى ايران و عرب كه از سيره 


بيامبر يادى نموده اند» بيدايى خاتم و نقش و نككار آن را دقيقاً ثبت جريده تاريخ كرده اند. 
نسائى» ذيل «صفه خاتم النْبِى» سندى را از زهرى به نقل از انس بن مالكك ثبت كرده است كه: 


«إن لنب - صلَى الله عليه [وآله] وسلم- انَّحْذ خاتماً من ورقٍ فضّه حبشي و نقش فيه محمد رسول الله) )١(‏ همجنين ابن شهاب 
به نقل از انس بن مالكك روايت مى كند: 


كان لرسول الله صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- خاتماً فضه يختم به فى يمينه فضّه حبشيٌ يجعل فصّه مما يلى كقَّةُه. (1) نسائى 
ضهن استتاذ به عشد ععد بثك ديك ركه همكى به لقره ائ بودن الكشير و كين آن صراحت دارئكه به:ستدى ذيكر وسترسى 
داشته كه معلوم مى دارد: علت اين كه بيامبر 


-١‏ سنن» جزء الثامن» ص الال جاب: المكتبه العلميّه» بيروت. 


اللزسول اللعيى اللاعليةبى اللااتكشرى از حس شه ذافت كهادروتت رات سار كش رونا ان همير هن زذ: نكين 


آن از حبشه بود ...) 


ص: 596 
انكشترى در انككشت خود نهاد» جه بوده است؟ وى از قتاده به نقل از انس روايت مى كند: 


«أراد رسول الله صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- يكتب إلى الروم فقالوا إِنْهم لا يقرؤن كتاباً إلا مختوماً فاتخذ خاتماً من فضه 


كأنّى إلى بياضه فى يده و نَّقش فيه محمدٌ رسول الله. )١(‏ نسائى بر اساس حديث عبدالله بن جعفر كفته است: 


الكفر وو اتكفت دست عنب امير بده امت :هارن ساتجةه استاد مريوط يه اتكشتر امير راون دست داشفه و ذيل اف :تقش 
الخاتم» به آن اشاره مى كند: 

ناقع به نقل از ابن عمر مى كويد: 

«قال اتخذ رسول الله خاتماً من ورق ثم نقش فيه: محمد رسول الله». و كفته است كه ييامبر ياران را از تقليد نقش انكشتر خود 
منع نمود؛ زيرا نقش آنء مهر خاص بيامبر براى مكاتبات خود بود. 


ابن ماحم زر أنائن سكل ال عب الله يق وبي اذ عارك[ فقا .من كين" 


تجاشى انكشعر طلانيى زا كه داراى تكينى حهشى بوةة به ييامبر هدية ذاذه اسث. (#) دز اين خصوض» ابن سعد با تفصيل 
بيشترى از انكّشتر طلايى ييامير ياد كرده و به نقل از ابن عمر روايت مى كند: 


افكت رسول اللدخاها من ذهب لكان رسا اماق بط كن ]ذا لبد فى 


ترسو الله على الله ساتميى النامي كيو فد تأنه أعن ولد ربو عا بال سعد عقوتن اندها قانه يدوي هر را اقب كبوا كاده 
تيان اكقرى تقره اعبار كران كتقش كن الصماله اتعضد رول اللمو بو ]ل ]ذا با عفر انه مور اتشفافه ركد 
-١‏ همجنين نكك: سئن النسائى» همان مأخذ.ء ص /١7©‏ /ا/ا١‏ 

- حديث 68 همان مأخذ. 


- سنن» جزء الْتَامنَء ص 217١١‏ كتاب اللباسء به اهتمام: محمد فؤاد عبدالباقى» دارالفكرء جاب بيروت. 


ص : عوم 


يده اليمنى فصنع النّاس خواتيم من ذهب فجلس رسول الله على المنبر فتزعه و قال إِنّى كنت ألبس هذا الخاتم و أجعل فضّه من 
باطن كقّى فرمى به وقال لا واللّه آلبسه أبدا و نبذ النيع الخاتم فنبذ النّاس خواتيمهم». (1) اين سئد از امام جعفر بن محتمد عليه 


السلام از يدرش نيز مورد استناد ابن سعد قرار كرفته است و به هر حال به تصريح ابوهريره: 


١عن‏ النبى انه نهى عن خاتم الذهب». (1) ابن سعد به انككشتر نقره اى يبامبر با نقش محمد رسول الله تصريحات متعدّدى نموده 
و همانند نسائى و ابن ماجه اسنادى جند را در خصوص نككين حبشى آن و اين كه بيامبر ديككران را از تقليد و روسازى جنين 
نقشى منع فرمود» يادآور شده است. (7) بر اين اساس و مأخذء سه نظريّه مهم در جكونكى نقش انككشتر ييامبر ارائه شده است 


كه همكى آنها مى تواند با توجه به تعدّد آنها در زمان حياتش مورد قبول واقع شود. 


ابن سير محقل يود تقش مزيوق وبينم الله رين وسول اللدهة ناف ديكر محدّثان از جمله انس بن مالكك مدّعيند متن حكك شده 


بواتكقرق يام املد رشول الله يرف 1861 


١-اارسول‏ كرامى صدلى الله عليهو آله الكشيرى طلا اعفار كرذ.و هر كاه ارا به الكشث دست راست من كرده تكيش رادو 
داخل كف دست قرار مى داد. مردم جون اين را ديدند انكشترهاى طلا ساختند» رسول كرامى صلى الله عليه و آله بالاى منبر 
رفتند وآن رااز دست در آوردند وفرمودند: من اين انككشتر را به دست مى كردم و نكينش را در داخل كف دستم قرار مى 
دادم» يس آن را به دور انداختند و فرمودند به خدا سوكند هركز آن را به دست نخواهم كرد. بيامبر انككشتر را به دور انداختند 
و مردم نيز جنين كردند.) الطبقات الكبرىء جزء الأوّل» قسم الثانى» ص /١80‏ 187, جاب 177 ليدن. 

1- «آمده است كه ييامبر انككشتر طلا را تحريم كرد.) 

'- همجنين نكك: طريحىء؛ مجمع البحرين» ص ٠/؛‏ جاب سنكى. امام بخارى» صحيح؛ كتاب اللباس؛ باب 68, ١ش‏ 7ه 6ه 
ة. ابوداودء ستنء كتان ## بات /١‏ ©. ترمذئء سئن؛ كتانب 77 اللباسء باب 8( /1(. مالككء الموطأء كتان 8ع حديث ا" 
ابن كثير» البدايه و التهايهه ج 8» ص ” 

*- همجنين نكك: شهاب الدّين نويرى؛ نهايه الارب فى فنون الأدب. ج 218 ص ,14١‏ جاب دارالكتب المصريّهء 19800 م. 


ص: ا 


ب: انكشتر بيامبر يس از رحلت 


متأ فانه از سرنوشت انككشتر بيامبر يس از رحلت آن بزركوارء اطلاعات روشنى در دست نداريم و تنها لابلاى برخى از 
مستندات تاريخى به آن اشاراتى شده است كه يزوهند كانى را اقناع و محقّقان ديكر را به ترديد انداخته است. ذكر مواردى از 


آن دانسته هاى مكتوب در اينجا ضرورى است: 


«قال ابن عمر: فلبس الخاتم بعد النَبى أبوبكر ثم عمر ثم عثمان حتى وقع من عثمان فى بثر أريس». )١(‏ و در «باب نقش الخاتم» 
از عبيدالله به نقل از نافع و او به روايت از ابن عمر تكرار مى كند: 


«اتخذ رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلم- خاتماً من ورق و كان فى يده ثم كان بعد فى يد أبى بكر ثمم كان بعد فى يد 
عمر ثم كان بعد فى يد عثمان حتى وقع فى بثر أريس. (1) نقشه محمّد رسول اللّهه. (18 در سندى ديكرء امام بخارى ذيل «باب 
هل يجعل نقش الخاتم ثلاثه اسطر» از انس بن مالكك كفته است: 


«كان خاتم النبئ فى يده و فى يد أبى يكر بعده و فى يد عمر بعد أبى بكر فلمًا كان عثمان جلس بثر أريس قال فأخرج الخاتم 
فجعل يعبث به فسقط 


88 صحيح, كتاب اللباس» باب خاتم الفضّهء حديث‎ -١ 

-١‏ «يسر عمر كفت: يس از ييامبر» انكشتر را ابوبكر سيس عمر و يس از او عثمان به دست كردند تا اين كه در جاه اريس 
افتاد.») 

#دررسؤل كرا على الله عليه و آله الكفترى از سكه اعشان كردتك و آؤارادر دست «اشعيل مين دن دست ابوبكن و يسن 
ال كدر ذميك غم نبالاخرو در حسف ضبان برد ا ايخ كد حرهاة اريس اقادر حتملة اشمك رسول الله روى ان لقن مه 


بود.») 


ص: اخارا 


قال فاختلفنا ثلاثه أيام مع عثمان فننزح البثر فلم نجدها. )١(‏ در اين مسيره مسلم به احاديثى اشاره كرده است كه مؤيّد اسناد 


كرده كه: 


«اتبخذ وسول الله صلى الله عليه [ وله ] وسلوت خاتماً من :ورق فكان فى يذه ق كان فى بيد أبوبكر ثم كان بداعدمان» (#اابق 
سعد ذيل «ذكر خاتم رسول الله صلى الله عليه و آله الذهب» در سندى مستند به كفته عبداللّهِ بن نمير از عبيدالله بن عمر از نافع 


ازابن عمر همان حديث صحيحين را يادآ ور شده است كه عاقبت: 


«ث كان فى يد عثمان حتى وقع فى أريس». (5) و ذيل «ذكر ما صار إليه أمر خاتمه صلَى الله عليه و آله؛ با تصريحات بيشترى 
به اين مسئله اشاره كرده است. 


اهم اين مستندات» كفته انس بن مالكك است كه ابن سعد آن را از طريق محترد بن عبداللّه انصارى از تُمامه بن عبداللّه جنين 
ثبت كرده است كه: 


«كان خاتم النبئ فى يده حتى مات و فى يد أبى بكر و عمر حتى ماتا ثم كان يد عثمان سسّ سنين فلمًا كان فى الست الباقيه كنا 


معه على بثر أريس و هو 


ا 7الكشور امير قر فشست مثا ر كك بود ووس از اواقر دست ابويكر ويس ال أن ذو دضشة غير سس رست عكمان يرق 
كويند روزى عثمان در حالى كه در كنار جاه اريس نشسته بودء انككشتر از دست بيرون آورد و با آن بازى كردء ناكهان 
انككشتر از دستش رها شد و به قعر جاه افتاد. ازاين روز مدت سه روز به اتفاق عثمان به اين جاه رفت و آمد كرديم تا آب آن 
را كشيديم؛ اما انككشتر را نيافتيم.» 

؟- صحيح. كتاب اللباسء باب تحريم خاتم الذهب. 

#ساررسيول كر امن ف الل هليه و آلهالكشدرق از سك اتشار كردللت اين الكفم ور سك مار كن ووذ مسن أل آذ دن حرف 
ابوبكر و يس ازاو در دست عثمان.» شرح الإمام النووى على متن صحيح الإمام مسلمء كتاب اللباس» ص 08١‏ حاشيه كتاب 
ارشادالسارى قسطلانى» ج ل جاب دارالفكر» افست, جاب 2 سال ١7١١8‏ ق. 


#داالطقات الكبرى, الجزء الأوّلء القسم التَانى» صفحه /١2٠‏ 0122 جاب 177 ه. ق. ادوارد سخو. 


ص: ووم 


يتحركك خاتم رسول الله فى يده فوقع فى البئر فطلبناه مع عثمان ثلاثه أيَام فلم نقدر عليه. (1) و از محمد بن سيرين نقل كرده 
اسك كه اتكشتر يبام 


«سقط من يد عثمان فابُتغى فلم يوجد). (5) ابوداود در سننء ماجرا را از زمان ابوموسى اشعرى با تفصيل بيشترى آورده است؛ 
كه نه تنها توججه خاصٌ ييامبر را نسبت به جاه اريس نشان مى دهد؛ بلكه در متن خود»ء فضائل سه خليفه اوّل از خلفاى راشدين 
داقو خاوف ستنونة ذا رضي دق الج اف عداتي وسقي 1ه اليم كل قن والتن ساي كل الى 1 ذفن اللاو اك 
عسقلانى (2) مورد تحليل و نقد قرار كرفته شده است. 


ب: اريس» جاه خاتم 


بستانى» «اريس» را در اصطلاح شاميان» «كشاورز» دانسته است. (2) عدّه اى ديكر كفته اند كه آن وازه اى عبرى است كه 


اصل آن ارّيس به معنى رئيس مى باشد. 


ابن اثير آن رابه فتح همزه و تخفيف راء و سكون ياء و سين خوانده است (/1) و سمهودى در «وفاء الوفا باخبار دارالمصطفى!)» 


جاه را منسوب به يكى از يهوديان مدينه 


أت «أكتس امير فا وفنا عاتن :دو دست كبا ركشن نوف سن ال قات ونامين اوبكر ورضير نا زهان عر كد هود أن وادر 
دست داشتند. يس از آن» مدت شش سال در دست عثمان بود. در مدت شش سال دوم زمامدارى عثمان» روزى به اتفاق هم 
دركنار جاه اريس نشسته بوديم واو با انكشتر ييامبر بازى مى كردء ناكهان از دستش رها شد و به قعر جاه افتاد. مدت سه روز 
با عثمان آن را جستيم اما نيافتيم.» 

؟١-‏ همجنين نكك: بيهقى» دلاثل النْبوه. 

*- تاريخ بغداد. ج 94 ص 794 

*- ميزان الإعتدال» ج ١‏ ص 6817 

ه- نكك: لسان الميزان» ج "ا ص ١97‏ 

ع- دائرهالمعارف» ج *, ص 7177 


- النهايه» ج ١‏ ص 4" 


ص: لين 


دانسته كه نامش اريس بوده است. 


ابن حجر عسقلانى» اريس را «بفتح الهمزه و كسر راء و با سين المهمله) خوانده و كفته است: «و هى فى حديقه بالقرب من 
مسجد قباء». )١(‏ ابن فقيه همدانى مانند ابن زباله» ابن شبّه و امام حربى؛ (1) جاه اريس را از جمله جاه هاى مشهور دانسته كه 
در كفته مورّخان و آثارشناسان مدينه» از هفت جاهى است كه به آبارالنْبى شهرت دارد. () حديقه يا باغجه اى كه در برابر 
مسجد قبا قرار داشته و طبق كفته هاى ابن حجر عسقلانى و عينى و قسطلانى» جاه اريس در ميانه آن بوده استء به استناد 
يزوهش هاى فيروز ا بادى» در سمت غربى مسجد و از املاك «بنوحسين بن على بن ابى طالب» بوده است. (5) ابن سعد در 
ذيل «ذكر ما خلف عثمان و كم عاش و اين دُفِن» خود جاه رااز صدقات عثمان دانسته است. (8) و سمهودى به استناد كفته 


ابن شه از ابوغسان با ابن سعد هم عقيده است. 
به هر حال آنجه مسلّم استء جاه اريس- يا به اعتبار ديكر: جاه خاتم- هميشه مورد توجه اهل مدينه بوده است. 


ابن نيار از بناى خانه اى كه بر فراز جاه به صورت يكك طبقه فوقانى احداث شده بود» يادها كرده است (2) و صفى الدّين 


ابوبكر بن احمد سلامى در ؟الاه. ق. بناى قديمى جاه را كهازاقدامات انجم الدذين يوسف رومى» وزير امير طفيل بوده. 


تجديد ساختمان نمود. 


-١‏ فتح البارى» ج ٠١‏ ص 214 نيز نكك: عينى» عمدهالقارى» جزء 017 مجلد 1١‏ ص ”١‏ و نيز: البكرى» معجم ما استعجم. 
جرء الأول عد #ع زر ع١‏ 

"- المناسكك و اماكن طرق الحجء ص 6٠١‏ 

*- مختصر كتاب البلدان» ص 58؛ جاب ليدن؛ 107 ق. 

- المغانم المطابه فى معالم طابهء ص 70 

ه- الطبقات الكبرى» ج 7 ص ٠/2‏ 

8- اخبار مدينه الرّسول» ص ١؟‏ 


ص: 5*0١‏ 
ابن بطوطه در نيمه اوّل قرن 8 هجرىء بناى جاه اريس را در قبا ديده است كه جون خاتم ييامبر از دست عثمان در آن افتاد» به 
جاه خاتم مشهور كشت. وى آن را محاذى بناى مسجد قبا دانسته است. )١(‏ عثمانى ها بر فراز جاه» كنبدى بنا نهادند كه نماى 


خارجى آن با كج روكش شده بود. 


در سمت جنوبى آن نيز محرابى به نشانه تبرّكك به آثار ييامبر بنا كردند. اين بنا در ميان باغستان نورالدّين شهيدء ميزبان زائران 


مسجد قبا بود. (7) نايب الصّدر شيرازى» جاه اريس را ديده و از آن به عنوان «مسجد كوحكك» ياد كرده كه در آن: 


«جاه آب شيرين و كوارا معروف به بثر الخاتم است ... من باب تبرك قدرى از آن مى نوشند و در آنجا نمازى مى خوانند و 


عين زرقا اندر زنجه آب ناب كوثرى حكمت ايله و يردى دادن خاتم ييغمبرى). 


() رفعت ياشا در سال هاى 1778/1١18‏ ه. ق. جاه اريس را از نزديكك ديده و جكونكى آن را به تفصيل» جنين نكاشته 


اسيثت: 


«جاه اريس در شمال غربى مسجد قبا قرار دارد و به جاه الخاتم يا التَقَله موسوم است.» (6) وجه تسميه تفله» شايد به خاطر 
حديث انس بن مالك است كه در آن تصريح شده كه ييامبر در اين جاه» آب دهان خود را ريخت. رفعت ياشا به توصيفات 


خود از جاه اريس جنين ادامه مى دهد: 


«بناى آن داراى ١١‏ متر عمق است و قسمت تحتانى آن دو مجرا دارد كه آب آنها 


-١‏ سفرنامه ابن بطوطهء ص 21١59‏ ترجمه فارسى. 
"- على بن موسى؛ وصف المدينه المنوّره» ص ٠١‏ ص 68 
'- تحفهالحرمين» ص اا حاب ستكى : بش اق 


ع- مرآات الحرمين» ج ١ء‏ ص ع" 


ص: 507 

به اظراق جاه سس :زيزد و از كاثالى د بكر .به غيق زرقاء فئ رد" بناغئ كه ان تابخ جاه نهره من كيرد به بستان شرالتيي 
شهرت داشته و از موقوفات محمّد ياشاى عثمانى بود و توليت آن در زمان رفعت ياشا به عهده خزانه دارى مدينه كذارده شده 
بود.» 

رفعت ياشا نحوه خارج كردن آب از جاه اريس را جنين توصيف كرده است: 


«جرخى بالاى جاه قرار دارد كه دو بشكه را در جهت مخالف يكديكر با طناب به آن بسته اند و سر دو طناب به حيوانى وصل 
شده است. در اين حال» يكى از بشكه ها در قعر جاه (در حال يُرشدن از آب) و ديكرى بر فراز جاه در حال فرورفتن است. 
وقتى يوان وا حركت مدعف تا جاه دون شوة؛ بشكه يرشدة بالا مى ابن وابشكه تذيكز براق برشدان بداقعر جاه مي رود. 
اين عمل را در اصطلاح اهل مدينه سوانى كويند.) 


سوانى كه در كويش عاميانه اهل مدينه. سانيه كفته مى شود در واقع نشاندهنده وضعيت فوقانى بناى جاه اريس است. 
قدا نا كال 1186 قرا ووو ماوكا نوكيا ان ك3 اماه كاد عتدكم نه برا 


كولت شتشوهف زد ١‏ تحط سوه كن كننها كراقع عام يه دعكا فل بالماة افونا قر شبد كلين ان وا كرات كر ونا تاراق 


را زير ميدان جديدالتأسيس قبا محو نمود. 


حقير يس از بررسى و يزوهش محل جاه اريسء» بى برد كه محل كنونى آنء» در سمت غرب مسجد قبا يا قسمت جنوبى ميدان 
ورك اث كوممان سعد قانا تددارح دري #اناميه اللكاحاق سنج متسس نكن ين ذا نمف ان 


تهته كردم تا موقعتّت جغرافيايى اش را ثبت و ضبط نمايم. نكك: ييكره هاى ١-عبكدع‏ 


ص: ع.ع 
فصل هفتم؛ جاه بصّه 


سمهودى اين جاه را البْصّهِ به ضم باء و فح صاد مشدّد و كرفته از بَصٌّ خوانده است. (1) فيروزآ بادى آن را البْضّه به فتح ضاد 
از ريشه بض نككاشته است. (1) با آن كه قدمت حفر اين جاه به سال هاى جاهلدت باز مى كرددء به استناد سندى از زبير» مورد 


توججّه مسلمانان در سده هاى اسلامى قرار كرفت. سند مزبور از اين قرار است: 


إن اشع قجاء يوماً إلى أبو سعيد الخدرى فقال: هل عندكك من سدر أغسل به رأسى؟ فإنّ اليوم الجمعه؟ فقال: نعم. فأخرج 
له سِدْراً و خرج معه البْضه؟؟؟ فغسل رسول الله رأسه و صب غساله رأسه و مُراقه شعره فى البضه» (1) سمهودى سند مذكور را 
به استناد ابن زباله و ابن عدى از ابوسعيد خدرى ثبت كرده است. مدينه شناسانى جون ابن نيجار آن را از مالكك بن سنان يدر 


ابوسعيد خدرى دانسته اند كه در مجاورت كوشكك او و مسجد بنوحدره در جنوب غربى قبرستان بقيع 


5058 وفاء الوفا باخبار دارالمصطفى. جزء ”,. ص‎ -١ 

"- المغانم المطابه فى معالم طابه» ص 7 

- «روزى ييامبر نزد ابوسعيد خدرى آمد و فرمود: آيا سدر دارى تا با آن سرم را بشويم؟ زيرا امروز روز جمعه است. ابو سعيد 
كفت: آرى. سدر را به وى داد و به اتفاق هم به محل «بْضه) عزيمت كردند و در آنجا ييامبر سرش را شست و آب شستشو و 


موهاى ريخته شده سرش را در آن ريخت.) 


ص: 6060 
جاى داشته است. 


ابن نيجار به ديدن جاه يُصَّه نائل آمده است. به زعم او در باغستانى دو جاه- يكى بزركك و ديكرى كوجكك- قرار دارد و جاه 
بزركك كه در سمت جنوبى آن باغ واقع شده. همان بناى جاه بصه است. ولى سمهودى در قرن 4 تحقيقاتى به عمل آورده 
است؛ كه نشان مى دهد جاه كوحكك. اثر جاه بصه است. 


از مستندات تاريخى بر مى آيد كه جاه مذكورء توسّط احمد بن موسى بن عجيل كه از عرفاء صالح يمن بود تعمير كرديد و 
«عزيزالدٌوله ريحان بلادى شهابى» بنا به موقعتّت زيارتى آنء جاه و باغ را در سال 840 ه. ق. وقف مسجد نبى نمود. در قرن 8 
ه. ق. كه بناى جاه رو به ويرانى نهاد» «زكى الدّين بن ابى الفتح بن صالح)- قاضى مدينه- به بازسازى آن هت كماشت. 
احمد عباسى در «عمده الاخبار فى مدينه المختار»» فصل «بثر بصه) از توجّه خاص مشايخ مدينه به اين جاهء يادها كرده است؟ 
كه به هر حال مسلّم مى دارد كه جاه مذكور يس از وقف. موقعيّت تاريخى, دينى خود را در شهر مدينه ثبت نموده است. 

موقعتّت كنونى جاه همان است كه مورّخان از آن ياد كرده اند: در ميان باغى كه به اعتبار نام جاه. «حديقه البصه) ناميده شده؛ 


محفوظ مانده است. 


حقير در لسان بعضى از اهل مدينه آن را «البوصّه) شنيدم. موقعتّت اين جاه به «بلاد اليبصه»)» شهرت دارد و هم اكنون جزء اموال 


تصرفٌ شده از سوى اوقاف حرم مدينه است و به اجاره داده شده است. 


يس از ورود به منطقه البصه از در شمالى» جاه بزركك در سمت جب و جاه كوجكك به فاصله 66 مترى شمال آن قرار دارد و 
هر دو به اعتبار اختلافى كه بين مورّخان بروز كرده؛ مورد توجّه زائران بوده است. متاسفانه وضعيّت كنونى اش روبه ويرانى 


نهاده و در غربت تاريخ فرو رفته است. حقير» توبججهى از سوى اهل مدينه و زائران به آن نديدم. 


موقعتّت جاه بين حدٌ فاصل دو جاده اصلى عوالى و النخاوله در امتداد جنوبى خيابان ابوذر و درب الجنائز» در ٠‏ مترراركن 


قبلى قبرستان بقيع جاى دارد ودر تراكم ساختمان هاى جديدالإحداث» محو آثار زمانه شده است. 


ص: /ار.ع 
فصل هشتم؛ جاه العهن 


قروز اناق تلفظ ا نواايه كسر هي و سكرن ها و لون ضرانده اسك لل وعد شعاماة ذرا ان جيل حا عاق سشكانة 


مدينه دانسته اند كه ييامبر را در آنجا حضورى بوده است: 

آبار طه بالمدينه سبعه منظومه كالدر بل هى أنفس 

عهنّ أريس بصه؟؟؟ و بضاعه غرس و رومه بثر حاء هى توثر 

(5) ياداورى: در اين شعرء كلمه «سبعه» براى ضرورت شعرى آمده است؛ زيرا «بثرا مونث است. 
به سروده زير نيزاز «زين مراغى» مورّخ مدنى توجه كنيد: 

أريس و غرس رومه و بضاعه كذا بصه قبل بثر حاء مع العهن 


0*) فيروزآبادى در نيمه سده هشتم هجرت, جاه «عهن» را جاهى معروف در ميان باغى از خرماستان هاى عاليه دانسته كه به 
عقيده ديكر محنتاة: ووز كاز منازل طائفه 


-١‏ المغانم المطابه ف معالم طابه» ص م 
"- از عباس رضوان. 


ع سمهودى» «خلااصه الوفاء»)» ص هي و ياورقى حمل الجاسر. 


ص: 50/8 
انصار «بنواميّه ابن زيد) بوده است. 


مطرى و ابن نار در اين كه جاه مزبورء برخوردار از موقعيّت تاريخى باشدء ترديد كرده اند و سمهودى اطمينانى به ارزش 
تاريخى آن نشان نمى دهد. )١(‏ وى در زمان خودء مشاهده كرده است كه مردم, به جاه عهن به عنوان جاهى كه ييامبر از آن 
آبى توشيدة ووو كرقمهة و حفورق در كتنارش اشع وكا من جو يشد» ولى دن توشعة هاي عرق با ترذيد آذ كتاوناية 


موضوع كذشته است. 


جاه مزبور جون خارج از شهر مدينه قرار دارد» تاكنون (1798 ه. ق.) محو توسعه شهر نشده است. در حال حاضر مى توانيم در 
سمت شرقى مجاورت جنوبى وادى بطحان و منطقه اى كه به بلاد البدريّه شهرت دارد. از اين جاه ديدار كنيم. قطر جاه حدود 


“ متر و به كفته كشاورزانٍ حول آنء عمقش ١18‏ متراست. 

از اسناد اوقافى مدينه جنين برمى آيد كه خاندان برزنجىء جاه و باغ در بركيرنده اش را وقف عام نموده اند. اكنون حدودش 
از جانب مغرب به بلادد ابراهيم شاكر واز شمال به بلالد ناعمه واز مشرق به بلاد نقيرهالغرى واز جنوب به بلالد القطيعه 
مشخص شده است. 


موقعّت تاريخى اين جاه براى مدنى ها و زائران» ناشناخته مانده است وفضلاى مدينه» موقعتت جغرافيايى آن را با تعبير 
«بلادالعهن» مى شناسانتدك. ( )2 


١-وفاء‏ الوفا باخبار دارالمصطفى» جزء “2 ص 8/اة 


3 درباره وازه «عهن») نكك: ابن فارس» معجم مقاييسش الغ ج ع ص ده اهتمام: عبدالسشلام محمد هارون. 


ص: ٠ع‏ 
فصل نهم؛ جاه ابوايّوب» انس بن مالى 


اين جاه در شمال شرقى قبرستان بقيع كه به محله روميّه معروف استء قرار داشته است. آثار تاريخى جاه تا سال ١781‏ ه. ق. 
در ميان باغى از موقوفات اشراف علوى موجود بود و بعد از خرابى حصار مدينه و كسترش شهرء موقعيّت آن از ديده ها ينهان 


شدك. 


سمهودى از اين جاه به عنوان جاه انس بن مالكك» ياد كرده است كه در كنار خانه اين فرد جاى داشته است؛ ولى «البكرى)» 
جاه ابوايوب را در مجاورت بقيع دانسته و آن را به عنوان «ناحيه بئر أبى أيوب» مورد توصيف قرار داده است. )١(‏ اين جاه به 


استناد حديثى كه امام بخارى به نقل از زهرى از انس بن مالك ثبت كرده استء مورد توجه مسلمانان بوده است: 


احلكتن افبريع نالكم اللاجلية وغول الله نذا د اسورد وهو كان اقب رن الكت و ديه للثينا سنا سو الك القن فى هار 


أنس فأعطى وسول الله القدح ققرت مندة حسى إذا تزع القدح عن فيه ...0 0/1 


720 معجم ما استعجمء جزء الأول ص‎ -١ 

-"١‏ «انس بن مالكك رضى الله عنه نقل مى كند: بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله در حالى كه در خانه وى بود» كوسفند ماده 
ارا براق وس ذوشيد وشير اقاوايا أن جاع كدير ينول عرد بربده اقزوف مبامير لنواق شير اسن اذ ابو كداسر قناقن اذ 
دهان مباركشان دور كردند.» صحيح, كتاب الحرث والمزارعه؛ از كتاب: مساقاه. همجنين نكك: ابن حجر عسقلانى» فتح 
البارى» ج هه ص 70 ."١‏ نيز: عبدالقدّوس الأنصارىء آثار المدينه المنورهه ص 187 و همجنين: سمهودىء وفاء الوفا باخبار 


دارالمصطفى» جرء 3 ص 140١‏ 


6١١ ص:‎ 


متأسَفانه رفعت ياشاء ضمن ديدار از مدينه سال هاى 118 ق/ 178 ه. ق. جاه انس را به نام «جاه حضارم» كه در مجاورت قبر 
عبدالله بن عبدالمطلب جاى داشته» ذكر كرده است. )١(‏ اين امر با آنجه در باره جاه ابوائُوب در شرق بقيع آمده استء مغايرت 
داد و به هر حال نشانكر تشدّت آراء در تعيين واقعى جاه مذكور و انتساب آن به ابواوب يا انس بن مالكك اسث. نكك: نقشه 


صفحه 779 


١ مرآه الحرمين» ص الكرفرة جرء‎ -١ 


ص: "داع 


ص: 517 

كتاب جهارم/ مقابر مدينه 
كتاب جهارم: مقابر مدينه 
فصل اول بقيع» ديرينه و آثار 


اشاره 


ص: علاع 


ص: 51١6‏ 
الف: وازه وقدمت 
ابن فارس به نظريه خليل بن احمد- وازره شناس ادب عرب- استناد كرده كه: 


«البقيع: من الأرض مَوضع أروحٌ شجر من ضروب شَّى و به سّمى بقيع العرقه بالمدينه». )١(‏ اين تعريف را فيروزآبادى يذيرفته 
است؛ (75) ولى در كتاب «المغانم المطابه معالم طابه)» ص 2١‏ آن را: «كل مكان فيه اروم الشجر من ضروب شتى» نكاشته كه: 


«به سمى الغرقدء و الغرقد كبار العوسج) و «هو مقبره أهل المدينها. 

ابن منظور در «لسان العرب» غرقد را در رابطه با بقيع: 

«شجر له شوكك كان ينبت هناك فذهب وبقى الاسم لازماً للموضع» 20 دانسته است. 
بكرى به كفته الأصْمَعِيٌ استناد كرده كه: 


«قطعت غرقداتٌ فى هذا الموضع» حين دفن عثمان بن مظعون و به مُسمّى بقيع الغرقد و الغرقد: شجر كان ينبت هناكك». () 


-١‏ «بقيع؛ جايى است كه درختان كوناكون در آن رشد و نمو مى كند. از اين نظر بقيع الغرقد مدينه ناميده شد.) معجم 
ار الغ ج ١‏ ص 18١‏ اهتمام: عبدالسّلام محمد هارون. 

ات القافوس التقظه الاوياتت العية, 

- «درخت خاردارى در آن محل مى روييد كه درخت از ميان رفت و نام آن ملازم آنجا كرديد.) 

؟- معجم ما استعجم من اسماء البلاد والمواضع» جزء ١‏ ص 88؟, به اهتمام: مصطفى السّقاء قاهره 1950 م. 


ص: ماع 


مؤلّفان «دائره المعارف الإسلاميّه)» مادّه بقيع» با يكك جمع بندى از تعاريف موجود در منابع لغت عرب كفته اند: 


«بقيع: هذا الاسم يدّل على أرض كانت فى الأصل مغطاه بنوع من شجر التوت مرتفع». )١(‏ زمخشرى (1) و ياقوت حموى 20 و 
بكرى اندلسىء (5) به اين كه «بقيع الغرقد» نام كورستان شهروندان مدينه استء اتفاق نظر دارند. 


قدمت اين كورستان به تاريخى تاريكك در عصر جاهلت باز مى كردد و يؤوهئد كان مديئه شئاس نتوانسته اند اسئاد تاريشى 


اين قدمت را به ما ارائه دهند. شايد هم نخستين بار دو وازه بقيع غرقد را در مرثيه منظوم «عمروبن نعمان بياضى» (5) يافته اند 
كه از قدمت واصالت آن در بافت منطقه يثرب» يادى كوتاه است. 


ابن اثير ضمن شرح تاريخ عرب در سال هاى طولانى جاهليّت از نبردهاى دو طائفه خزرج به سيادت «عمروبن نعمان بياضى) و 
اوس ابه اناسع وقفيق وميا كم الأشيلن ] نادننا كرف امت لكر او ماجراها عبرويق فيان قمع وفيتك كن ال قرنها 


اشعارى سروده است كه فيرو زا بادى آن را جنين ثبت كرده است: 
حلست الديار فيلات غو مووود العناء تفرّدى بالشَّؤْدّد 
أينَ الذِينَ عَهِدْتَهُم فى غطهٍ بين العقيق إلى بقيع الغرقدٍ 


ل 


-١‏ «بقيع؛ در اصل نام سرزمينى بوده كه با يكك نوع درخت توت يوشيده بود.) توتستان. 

7" الجبال و الأمكنه و المياه» ض ٠١‏ جاب نجف» 1581 ه. ق. مكتبه المرتضوئه: جاب ” 
"- معجم البلدان» ج ١‏ ص 61/7 

5- معجم ما استعجم» جزء 2١‏ ص 7750 

ه- نكك: بنو بياضه. 

ع- الكامل فى التاريخ» ج ١‏ صص 2/١‏ 21/4 و 881 جاب: دار صادرء بيروت 1987 م. 

/ا- المغانم المطابه» ص 5١‏ 


ص: /ااع 


«ابوتمام) متوفاى 8 .ه. ق. صاحب «ديوان الحماسه» كه به اشعار شعراى جاهلى شناخت و توه دقيق داشته» در باره اين شعر 


به اظهار نظر يرداخته و آن را به فردى از «بنوختعم) نسبت داده اسبت: 110 
ب: ديرينه مسلمانى 


يس از هجرت مكيان به مدينه و تشكيل جامعه مسلمانء بقيع تنها قبرستان مسلمانان شد و به كذر زمان بسيارى از اهل بيت» 
صحابه» تابعين» زهّاد و مشهورين را در سينه خود جاى داد و بدين منوال» موقعيتى خاص و برخوردار از معنويّت دينى يافت و 
بسانٍ «معلاء مكه) مقدّس ترين مقابر مسلمانان در عالم اسلام كرديد. 


اهميّت اين تقدّسء مستند به رفتار و كفته هايى است كه همواره محمّد بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله نسبت به آن اعمال و 


اظهار مى داشته است: 


.١‏ مسلم در اصحيح) مى كويد: 


مايه قبن بن فك به وو المظليه اروف ابي كد ناض كفت 


به من كفته شد كه «ان ربكك يأمركك ان يأتى اهل البقيع فتستغفر لهم». آنكاه مسلم به متن دعاى ييامبر از عايشه اشاره مى كند 


كه جون در برابر قبرستان بقيع مى ايستاد» مى كفت: 
«الشلام عليكم دار قوم مؤمنين و آتاكم ما توعدون غداً مؤجلان؟؟؟ و أنا إن 


-١‏ ابوتمام؛ «ديوان الحماسه). جاب: دار المعارف» مصر. نيز در باره ابوتمام نكك: بر وكلمانء «تاريخ الأدب العربى)». جزء الأول 
ص ل جاب "؛ دار المعارف؛ مصر. ترجمه عربى: دكتر عبد الحليم النجار. نيز: دكتر شوقى ضيفء «تاريخ الأدب العربى 
العصر العاسى الأوّل). جلد » ص 588: جاب: دار المعارف مصرء جاب #. همجنين: ابن نباته مصرىء «سَرْح العيُوناء تحقيق: 
محتّرد ابوالفضل ابراهيم» ص 075 جاب 1988 م. قاهره: دارالفكر العربى. در باره «بنو بياضه؛» نكك: سمعانى» «الأنساب)» 
البياضى» جاب مرجليوت. نيز: ابن سعدء «الطبقات الكبرى», ج , ص .17١‏ و در باره ١خثعم)‏ و «الخثعمى» نكك: سيوطىء الب 
الآباب»» جاب ايتالياء افست: مكتبه المثنى. 


ص: 51١/8‏ 
شاءاللّ بك لاحقون 400 امام تووى در ذيل حديث مذكوز كفته أست: 
«و فى هذا الحديث دليل لإستحباب الزياره و السلام على أهلها و الدعاء لهم و الترحم عليهم)؛ (1) زيرا بيامبر تأكيد كرد: 


«اللّهم اغفر لأهل بقيع الغرقد». از اين روى: نووى به «فضيله زياره قبور البقيع» صيحه مى نهد. 00 1. نسائى حديث مفضلى را از 
همسر يبامبر: عايشه ثبت كرده است كه اوّنَا بيامبر در آن اعلام كرده است: 


«امرنى ان آتى البقيع فاستغفر لهم و يا: 
«إِنّى بعثت إلى أهل البقيع لأصلى عليهم.) 
آنكاه به دعاى يبامبر اشاره كرده كه آن بزركوار در برابر كورستان بقيع ايستاد و كفت: 


«السلام على أهل الديار من المؤمئين و المسلمين يرحم الله المستقدمين ما و المستأخرين و إنَا إِنْ شاءالله بكم لاحقونه. (©) * 
ابن ماجه به نقل از عايشه كفته است: 


-١‏ «سلام بر شما اى موطن مؤمنان» خداوند آنجه كه به شما وعده داده بود عطا فرمود و ان قار لل ماقو مه" فيا مادق تكبو اسيم 
شد.) صحيح مسلمء كتاب الجنائز. ج ع ص 80 جزء 7/ له شرح امام نووى. باب (ما يقال عند دخول القبور و الدعاء لأهلها'. 
-١‏ «در اين حديث؛ دليل مستحب دانستن زيارت قبرها و سلام كردن بر خفتكان در آن و دعا كردن و رحمت فرستادن بر 
ارواح آنان است.» 

- شرح صحيح الإمام مسلم؛ ج ع صص 0:08 1١‏ حاشيه كتاب: «ارشاد السارى قسطلانى). 

- وسلام برصاحبان ديار ازمؤمئان و مسلمانان. خداوند رفتكان دور و نرديكك شما را بيامبرزد و ان شاءاللّه ما نيز به شما 


ملحق خواهيم شد.) «سئن)» جزء رذ ص 4١‏ جاب: المكتبه العلمئه» بيروت» ذيل كتاب الجنائز» باب: الأمر بالإستغفار للمؤمنين. 


ص: عضن 


«فَفَدْتَهُ (تَعْنِى النبى) فإذا هُوَ بالبقيع فقال: السلام عليكم دار قوم مؤمنين أنتم لنا فرط و إِنّا بكم لاحقون. الهم لا تخرمنا أجْرهُم و 
لا تفتنًا بعدهّم). )١(‏ ع. مالكك بن انس در «الموطأ» كتاب الجنائزء باب 18 حديث 8 ج ١‏ 2875 به اهتمام محمد فؤاد عبد 


الباقى» جاب دار احياء التراث العربى. 


عايشه به كفته ييامبر استناد كرده كه: (إِنْى بُعَنْتَ إلى أهل البقيع لأصلن عليهم». (5) ه. ابن سعد در «الطبقات الكبرى» () ذيل 
«ذكر خروج رسول الله صلى الله عليه وآله و سلم إلى البقيع و استغفاره لأهله و الشهداء؛ ضمن استناد به روايت عايشه» سندى 


را از ابو مويهبه» خادم ييامبر ثبت كرده كه: 


«قال رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- من جوف الليل: يا أبا مويهبه! إِنَى قد أمرت أن استغفر لأهل البقيع ما نطلق معى 
استغفاره لأهله و الشّهداء؛ ضمن استناد به روايت عايشه» سندى را از ابو مويهبه- خادم ييامبر- ثبت كرده كه: 


-١‏ «يبامب ركرامى صلى الله عليه و آله را نديده بود- در حالى كه ييامبر صلى الله عليه و آله در بقيع بوده است- يس آن 
حضرت فرمودند: سلام بر شما اى موطن مؤمنانء از ما ييش كرفتيد و ما به شما ملحق خواهيم شدء بار الها! اجر آن ها را عطا 
فرما و مارادر همان مسير قرار ده.» «سئن»» كتاب الجنائز. باب 08 «ما جاء فيما إذا دخل المقابر)» ج 2١‏ ص 2597 جاب: 
دارالفكر» به اهتمام: محمّد فؤاد عبدالباقى. 

-١‏ «من براى خفتكان بقيع مبعوث شدم تا بر آنان نيايش كنم.) 

“اج ا ص 0707 جاب دار صادرء بيروت. 

*- «ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله در نيمه شب فرمودند: اى ابو مويهبه» يرورد كار مرا امر كرده براى اهل بقيع استغفار و 
آمرزش نمايم» يس خارج شد و من همراه ايشان بيرون آمدم تا اين كه به بقيع رسيدند. مدّت مديدى براى ساكنان آن طلب 
مغفرت كردند.) همجنين نكك: ابوداود» «سنن»؛ كتاب ١5؛‏ باب /الا. ترمذىء «الجامع الصحيح)». كتاب الجنائز» باب 04: «ما يقول 
الرجل إذا دخل المقابر»» حديث ٠١05‏ به نقل از ابن عتباس. نيز: احمدبن حنبل» «مسند)ء ج 7: ص 03000 ص ذلا ص 508 و 


اج *: ص 548 ص 584 واج لز ص 0#" ص 20" واج 2: ص الاء ص 1١١‏ ص 71١‏ ص 07" 


5١ ص:‎ 


#. كلينى در ذيل «زياره من بالبقيع» )١1(‏ و شيخ صدوق در «من لا يحضره الفقيه») به ضرورت زيارت مقابر در سفر به مدينه 


تصريح كرده اند (5) و متن دعائى را به صورت روايت ثبت كرده اند. 


شيخ صدوق متن دعائى را كه در منابع اهل سنّت به ييامبر نسبت داده اند از زبان امام جعفربن محمّد عليه السلام جنين ثبت 


كرده است: 


١و‏ كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا مر على القبور قال: السلام عليكم من ديار قوم مؤمنين و إِنَا إن شاءاللّه بكم لاحقون». 
فس 


ب: موقعيّت و آثار تاربخى 
اشاره 


ابقيع) زمينى است مستطيل شكل كه در سده هاى متمادى» خارج از حصار مدينه قرار داشت و مساحتش بيش از يانزده هزار 
مترمريّع نبود. اين قبرستان به صورت كنونى» مسطح و قبور موجود در آن ساده و بى نام و نشان نبود. واليان مدينه در طول 
تاريخ مقابر اهل بيت» همسرانء فرزندان و ياران بيامبر و تابعين مشهور و مدفون در اين قبرستان را با سنكك نبشته هاى هنرى و 
بناهاى عظيم و ضريح هاى ثمين و سيمين» مشخص مى كردند و حراست و حفاظت از آنها را برعهده مى كرفتند. بازآفرينى و 
بازسازى ها اين آثار» همواره سنّتى رائج بود. اين سنت در رابطه با قبورى كه از نظر غالب مذاهب اسلام, متبرّكك هستند. 
بيونادى معنوى بين فرقه ها به وجود آورده بود. البنّه همواره كم و كيف اين بناها و قنه ها و آرايش و تزئين آن ها در قياس با 


«سنّت) و «سيره) بيامبر مورد يرسش قرار مى كرفت؛ ولى ياسخ همككان از جشم اندازهاى فقهى» كلامى و عرفانى يكسان واف 


مذاهب اسلامى در اصل بناسازى بر فراز قبور» برخوردى متفاوت داشتند و شرايط 


-١‏ الفروع من الكافى» ج , ص 204 كتاب الحج, جاب: دارصعب» جاب 27 1501 ه. ق. 

1- من لايحضره الفقيهء ج ؟» ص 65 جاب: دارصعبء بيروت 198١‏ م. ذيل «زياره قبور الائمه ... بالبقيع» 

- «هر كاه ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله از ميان قبرها عبور مى كردند» مى فرمودند: سلام بر شما اى موطن مؤمنان» ان 
فاه اللدما فزي كبا علس راي ند سن لا يسغيرء اليه يديت ##ااصن ارجات دان صعيه بيروت. المقام قير 
نكك: كافى» «الفروع من الكافى»» كتاب الجنائز» ج ”ا ص 779 


ص: ”ع 


معيقة د كاف مردم و خزائن و بودجه حكومت هاء در نحوه آراءء تأثير فراوانى مى نهاد. از اين واولا نافع صتدهاته أن 


آراء در سده هاى اسلامى ممكن نيست. و ثانياً در جمع بندى آنها نمى توان به نتيجه اى مطابق نص دست يافت. 

به هر حال به ظاهر بقيع در روند تاريخى- كه مجموعه اى از آثارء قبه هاء كتبيه ها و ... 

بوده است و مورّخان و سّاحان و زائران مدينه شناس به آن كواهى ها داده اند نظرى مى افكنيم. 

ارائه همه كواهى ها با رعايت اختصار كلام مناسبت ندارد؛ لذا مجملى از آن را به حدّ كفايت بيان مى كنيم؛ تا ويرانه امروز را 
با آثار كذشته بقيع تطبيق دهيم: 

.١‏ «ابوالحسن على بن حسين مسعودى» متوفاى 8. ق. به مقبره اهل بيت در قبرستان بقيع اشاره نموده. مى نويسد: 


«و على قبورهم فى هذا الموضع من البقيع رخامه مكتوب عليها: بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله مبيدا لأمم و محيى الرمم هذا 
قبر فاطمه بنت رسول الله صلى الله عليه و آله سيده نساء العالمين و قبر الحسن بن على أبى طالب و على بن الحسين بن على بن 


هجرىء. در باره «بقيع الغرقد») كفته است: 


١و‏ قبر الحسن بن علي عن يمينكك إذا خرجت من الدرب ترتفع إليه قلينا 


-١‏ ابر روى قبرهاى آنان در اين موضع از بقيع» سنكى قرار دارد كه روى آن جين نوشته شده است: بسم الله الرحمن الرحيم» 
شود و اتن كار فقا ررد كقان باك هاو وندي عدم اسيتزاق ساف ربرسيةه اين [رزامكاه را قاطي فس رسول اللمه سيد 
نساء العالمين و آرامكاه حسن فرزند على ابى طالب و على بن الحسين و محمد بن على و جعفر بن محمد عليهم السلام است. 
مروج الذّهب و معادن الجوهر, ج 7 ص 188. همجنين نكك: سبط ابن جوزى متوفاى 888 ه. ق.. «تذكرهالخواص»» ص 321١‏ 


جاب بيروت ١/8١‏ م. به نقل از واقدى. 


ص: لمع 


غلبه حكتورىة هذا فر السبى من هلع وقي إلى عضي ل قاطئه وفين اللدهفيا وتضنب 51 © عحافظ مدقن ند حيرو جار 


متوفاى 86# ه. ق. ضمن وصف مقابر بقيع در اواخر سده © هجرى از قبه ها و بناهاى بقيع خبر داده از جمله مى نويسد: 


«فى قنه كبيره عاليه قديمه البناء فى أوّل البقيع و عليها بابان يفتح أحدهما فى كل يوم للزياره رضى الله عنهم أجمعين). (7) 


مي و الديس "كد هو كدريان نار كرف ود فريك [ننده يردة باق كر ددانى ارسق 
«عليه لوح مكتوب: هذا قبر فاطمه بنت رسول الله). 


همجنين از كنبداوّل بقيع كه برفرازمزارهاى «عقيل بن ابى طالب؛ و «عبدالله بن جعفر» بنا شده و كنبد برافراشته بر قبر ابراهيم و 
بناى مرقد فاطمه بنت اسد و ... ما را مطلع مى كند. 


ع ابن جبير متوفاى ١‏ ه. ق. كه در سال هاى 281١/01/8‏ ه. ق. به سياحت جهان اسلام هممّت كماشت,. در سفرنامه خود كه 
بعدها به عنوان «رحله ابن جبير) (*) مشهور شدء از شهر مدينه سده # هجرى بادها كرده كه در كتاب حاضر به آن استنادها 


كرده ايم. 


وى در باره قبرستان بقيع و موقعيت و آثار آن» توصيف نسبتاً جامعى ارائه كرده است: بقيع الغرقد را در شرق مدينه و خارج از 


حصار شهر» مجاور راهى كه به باب بقيع 


ان ارامكاه سيق بن غلى ور سنمت راست مسيرة كفى به طرق بالا قراز ذارة وروى. آن نوشتة شدده است: اين ارامكاف 
حب ترلاقه طلق :اليك كه وى اكدار ساذوطل فاطنه كليها انسلف تق >زديد» [سيك توصت مكه قتنها الله وعظلمها و 
وصف المدينه الطيبه كرّمها الله و وصف بيت المقدّس. المباركك ما حوله به اهتمام حمد الجاسرء بر اساس نسخه خطى 8:8 
اسكوريالء اسبانياء مندرج در «مجلهالعرب»؛ رياض» شماره 8/ 6) ذوالقعده. ذوالحيجه 19 ه. ق. و نيز نكك: ورق 0٠‏ 

7؟- «در ابتداى بقيع» كنبد بزركك ومرتفع و قديمى قراردارد و داراى دو در است؛ يكى از آن دوء روزانه براى زيارت مردم از 
اهل بقيع رحمهم الله كشوده مى كردد.) در «اخبار مدينه الرسول». ص ”212 به اهتمام: صالح محمد جمالء بر اساس نسخه 
خملى 17107 ق. اسنتساح هلاةه ق, جاب مكدة ع0 8ه ق. 


3 جاب بيروث» ع١‏ م دار صادر» دار بيروث. 


ص: 5377 
مشهون بوذهه دانسته اسث. از .يبنا و كتبدى كه بر قراز قبر مالكك بخ انس ساعته شده بود ياد كرده.و اتكاءافى لويسد: 


مقابل قبر مالكك: «قبر السّد لاله الطاهره ابراهيم انق اكيم كاي ابعل [وآله] وسلّم-» عليه قبه بيضاء» )١(‏ قرار داشته است و 
وطلى لتسي "نينا عي :ادق لمر اوج الفكلاب ب راز انها قر كقال ين أ طالتمرقدى اللاعقه و عدا ئلة بن بجعل ظنان ركين ال عق 
و بإزائهم روضه فيها أزواج انين - صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- و بإزائها روضه صغيره فيها ثلاثه من أولاد الْنْبى- صلى الله عليه 
[وآله] وسلّم- و يليها روضه العبّراس ابن عب دالمطلب و الحسن بن علي رضى اللّه عنهما و هى قبه مرتفعه فى الهواء على مقربه 
من باب البقيع المذكور و عن يمين الخارج منه» و رأس الحسن إلى رجلى العبّراس رضى الله عنهما و قبراهما مرتفعان عن 
الأرض متسعان مغشّ يان بألواح ملصقه أبدّع الصاق. مرصّعه بصفائح الصَّفر و مك وكبه بمساميره على أبدع صفه و أجمل منظر و 
على هذا الشكل قبر إبراهيم ابن الى - صلَّى اللّه عليه [وآله] وسلّم-. و يلى هذه القنِه العباسييه بيت ينسب لفاطمه بنت الرسول 
صلى الله عليه و آله و يعرف ببيت الحَزّن و فى آخر البقيع قبر عثمان و عليه قبه صغيره مختصره و على مقربه منه مشهد فاطمه ابنه 
أسد أمّ على رضى الله عنها و عن بنيها. 


و مشاهد هذا البقيع أكثر من أن تحصى لأنّه مدفن الجمهور الأعظم من الصحابه المهاجرين و الأنصار: رضى الله عنهم أجمعين 
و على قبر فاطمه المذكوره مكتوب: ما ضع قبر أحد كفاطمه بنت أسد رضى الله عنها و عن بنيها». 210 


-١‏ «آرامكاه ياكك سرشت ابراهيم؛ فرزند ييامبر» كه بر فراز آن كنبد سفيدى قرار دارد.) 

؟- «آرامككّاه هاى بقيع بسيارند؛ به طورى كه خارج از حصر و شمارش اند؛ زيرا آنجا مدفن قسمت اعظم ياران يبامبر از 
مهاجرين و انصار رحمهم الله است. بر روى آرامككّاه فاطمه نوشته شده است: مهمترين قبر موجود در بقيع قبر فاطمه عليها 
السلام و فرزندان او است.») 


ص: عع 


0. ابن بطوطه متوفاى لا/ا/ ثلاثلا ه. ق. در سال 18لاه. ق. به قصد زيارت مكه به مدينه سفر كرده و اين شهر را توصيف كرده 


است. وى در باره بناهاى قبرستان بقيع» جنين كفته است: 


«روبروى قبر صفتيه» قبر ابوعبداللّه مالكك بن انس است كه كنبد مختصرى هم دارد و در جلو آن قبر فرزند ارجمند بيغمبر: 
ابراهيم واقع شده كه كنبد سبيدى دارد و در طرف راست آنء تربت عبد الرّحمن بن عمر بن خطاب- معروف به ابى شحمه- و 
محاذى آنء قبور عقيل بن ابى طالب و عبداللّهِ بن جعفر واقع است و در محاذات اين قبور؛ مقبره اى است كه مى كويند قبور 
زثان ييتسر كر آنقران دازه و من ال ان#عقيرة ديكرق انان عراس عموق يعي وحصيةنن على اسست كد كنيد بلند و 
محكمى دارد. اين مقبره در دست راستٍ دروازه بقيع واقع شده و قبر حسن در ياثين ياى عتباس قرار دارد و هر دو قبر» بزركك و 
مقدارى از سطح زمين بالاتر مى باشد و روى آنها را تخته سنكك هايى كه با منتهاى مهارت به وسيله صفحات زردرنكك تر صيع 
شدهء يوشانده است. در انتهاى قبرستان بقيع» قبر عثمان بن عفان واقع است كه كنبد بزركى دارد و قبر فاطمه بنت اسد مادر 


على بن ابى طالب در نزديكى آن است)». 002 5. «نورالدٌين على بن احمد سمهودى) متوفاى ١9..ق.در‏ سال الاق ه. ق. 
قاهره را به سوى مدينه تركك كرد تا در آنجا رحل اقامت كزيند. 


سمهودى ملق كنات مشهور و محققانه «وفاء الوفا باخبار دارالمصطفى) است و شهر مدينه را در قرن 9 هجرت,. به استادى 
تمام وصف كرده و اطلاعات جامعى در اين خصوص در دسترس ما قرار داده است. در اين كتاب وى مشاهدات عينى خود را 
توأم با نقد و بررسى آراء مورّخان مدينه در خصوص بناهاى ساخته شده بر مقابر مشهور قبرستان بقيع» ذيل فصلى مستقل با 


«بيان المشاهد المعروفه اليوم بالبقيع» به رشته تحرير در آورده است. سمهودى مى نويسد: 


«.. قد ابتنى عليها مشاهد: منها مشهد ... المشهد المنسوب لعقيل بن 


-١‏ سفرنامه ابن بطوطه. صص ١١7”‏ و 5١١؛‏ ترجمه فارسى» جاب 777 سن 


ص: ”ع 


أبى طالب و أمّهات المؤمنين تحوى العباس ... و الحسن بن على ... و عليهم قنه شامخه فى الهواء. قال ابن الْنْجار: و هى كبيره 
عاليه قديمه البناء و عليها بابان يفتح أحدهما فى كل يوم. و قال المطرى: بناها الخليفه الناصر أحمد بن المستضى ء و قبر العباس 
و قبر الحسن مرتفعان من الأرض متّسعان مغشَّيانَ بألواح ملصقه أبدع الصاق مصفحه بصفائح الصّفر مك وكبه بمسامير على أبدع 
صفه و أجمل منظر ...» )١(‏ و در باره بناى قبر صفيه مى كويد: 


«و هو بناء من حجاره قبّه عليه). 
و بناى قبر عثمان بن عفان را جنين توصيف كرده است: 


«و عليه قبه عاليه ابتناها اسامه بن سنان الصالحى احد امراء السلطان السعيد صلاح الدين يوسف بن ايوب فى سنه احدى و 
ستمائه». (5) ل. ميرزا حسين فراهانى در ميانه سال هاى 1707/ ”170 ه. ق. از قفقاز و استانبول به اسكندريّه و جدّه ومكه و 


مدينه رفته و شرح مسافرتش را تحت عنوان «سفرنامه ميرزا حسين فراهانى» به رشته تحرير در آورده است. 


وى در باره قبرستان بقيع آن ايام كه موقعّت قديمى و آثارش دستخوش حملات 


-١‏ «آرامكاه هايى در آن ساخته شد؛ از جمله آرامكاه منسوب به عقيل فرزند ابوطالب و همسران بيامبر است. هم جنين 
آرامكاه عباس و حسن كه بر روى آن كنبد بلندى قرار دارد. ابن نجار كويد: اين كنبد مرتفع و قديمى» داراى دو در است كه 
يكى از آن دوء روزانه كشوده مى شود ...») مطرى كويد: «اين كنبد توسط خليفه الناصر احمد بن امستضى ساخته شد .... 
آرامكاه عباس و حسن وسيع و مرتفع تراز زمين اند و يوشيده از تخته جوب هايى كه به بهترين نحو به همديكر جسبانده شده 
و داراى لايه هاى مسى است كه با ميخ هايى به طرز جالبى ميخكوبى شده اند.» نكك: وفاءالوفاء صص 419-9418) جزء سوم, 
اهتمام: محمّد محيى الدّين عبدالحميد» بيروت» 1797 ه. ق. 

"- ابر فراز آن كنبد بلندى قرار دارد كه توسط اسامه بن سنان صالحىء يكى از امراى سلطان سعيد صلاح الدين يوسف بن 


ايوب» به سال ١‏ هجرى بنا كرديد است.» 


ص: ”ع 


بيروان وهابئان كرديد» سخن مى كويد و به تفصيل از قبور و بناهاى ساخته شده بر آنها ياد مى كند كه نكات ارزشمندى را 


مى توان در نثر مطوّل آن يافت: 


«اوّل جهار نفر از ائمّه اثناعشر كه در بقعه بز ركّى كه به طور هشت ضلعى ساخته شده واقعند واندرون بقعه و كنبد آن 
سفيد كارى شده است. معلوم نيست كه بناى بقعه از جه زمانى بوده است. در وسط همين بقعه متبرّكه در طاقنماى غربى آن؛ 


مقبره اى است كه بر ديوار يكك طرف آن ضريحى آهنى ساخته اند و مى كويند قبر فاطمه زهرا عليها السلام است. 
در بقعه مباركه زينت ديكرى وجود ندارد؛ مككر دو جلجراغ كوجكك و جند شمعدان برنج. فرش زمين بقعهه حصير است. 


در جنوب بقعه ائمّه بقيع» بقعه اى است سفيد كارى شده و داراى ضريحى برنجى كه قبور زينبء رقبّه وام كلثوم (بنات رسول 
للّهم) در آن واقع است. در سمت جنوب شمالى بقعه بنات نبى» بقعه سفيدكارى شده اى با ضريح» وجود دارد و قريب به اين 
بقعه» بقعه ديكر است سفيدكارى شده كه ضريحى برنجى دارد و قبر عقيل بن ابى طالب است. قريب به اين بقعه» بقعه ديكرى 
اميك نغيد كاري شرة كه قو عينالله عفر است, ذو كتان فرستان ليع دو سمت نترفى» كد بز رك سفيد كار يه وخرئين 
شده اى با نقَاشى است كه مى كويند قبر عثمان بن عفان است. در يشت قبرستان بقيع به فاصله كوجه اى ده ذرعى كه قريب به 
دؤواقه كهر اسك ننه اق اف قي كاري كو قفا سف رك وسزل اللسعيلن اشاعليادو الدمر انها مدفرة اقل 31 
نايب الصّدر شيرازى/ معصوم عليشاه /١1170(‏ 1755 ه. ق.) از صوفى مشربان و صاحب منصبان فارس بود كه به سياحت» شوق 


جاض. يو تسم او ادع لقا سد 


به قصد زيارت قبله و سياحت در حجاز و ايران و هند» عازم شبه جزيره شد و از اين سفر كزارشى تحت عنوان «تحفهالحرمين 
و سعادهالدّارين» به شيوه سفر نامه نويسى رايج در سده كذشته به ياد كار كزارد. وى دراين كتاب». ضمن شرح و وصف مدينه 


”٠0‏ ه. ق. از اماكن و مقابر اين شهر عموماً و بقيع خصوصاً يادها كرده است كه بعضى از نكات آن در 


سسا قامة عير لخدي فر غات »بد كو شاي :كرما لتر فاك دير الاين يوق خملى “#ايكانة ملك ار اثاء عع 1 وم 


ص: اع 


مبان كتاب هائ مشابه غربى اسكنايئ است: 113 او از.وضعيت غسومى بناهاى بقيع در 1700 ه. ق. اظهار تأسّفْ كرده كه مدّت 
هاست اين اماكن» مرمّت نشده و مقامات محلى ترك و عرب از اقداماتى كه ايرانيان در اين خصوص به آن مصمّم بودندء 
ممانعت به عمل مى أوردند. نقل مى كند: 


«عبدالحسين امين التجار شيرازى ساكن بمبئى» مى خواست مختصر مرمّتى در بقاع متبركه انجام دهد كه جز با يرداخت رشوه 
هاى زياد (به اصطلاح آن زمان: تعارف!) ميسر نشد. حتى تلاش هاى وزير اعظم دولت ايران: امين الس لمطان جهت بازسازى 
بُقاع» بى نتيجه ماند. (؟) به هر حال در توصيف قبرستان از تعابيرى همجون: «عبرت انكيز) و «كورستان وحشت آميزا استفاده 
شده است؛ زيرا «اطرافش باغات نخليات بسيار و بساتين [وجود دارد] كه متّصل مى شود به احد واز يكك طرف به قبا.) مى 


كويد: 


«براى حصار بقيع دو در نصب نموده اند؛ يكى محاذات بقعه متبرّكه امه و غالباً مسدود است و ديكر به دروازده شهر نزديكك 
است. سنكك بقاع قبرستان بقيع و نيز ساير بقاع اطراف مدينه مشرّفه راااين شخص به نظم درآورده است. در بالاى هر بقعه» اسم 
صاحب بقعه را منظوماً بر سنكك تراشيده اند. بر سر در بقيع» قصيده اى طولانى به زبان تُركى نوشته اند كه به بيت آخر آن كه 


شفيع أوله ساكه عزت بقاده و تاريخ بقيع ايتدى معلى بناى شه محمود 

(سنه 1777) 210 نايب الصّدرء بقعه ائممه بقيع را در يكك ضريح وصف مى كند واز آثارى كه بر ديوار 

(١‏ تحفهالحرمين و سعادهالدّارين»» جاب 1-7 » بمبئى» 17١8‏ ه. ق. رقمى» 5١17‏ ص. و نيز همين كتاب به شيوه افستء تهران 
27(/ 1988. انتشارات بابكك. 


ايان دض ا 


“- همان» صص 7١8‏ و 7717. 


ص: مرا 


داخلى بقعه مانند شاه نشين ضريح و يرده وجود داشته استء مى كويد و ابراز مى كند كه جناب صديقه طاهره عليها السلام در 


«هذا قبه حضره عباس و أهل البيت رضى الله عنهم». 


يايلوب قبر ياكك عمٌ نبى أهل بيت ايله قيلدى استيناس يادشاه جهانه ياور اوله سيد اناس حضره و عباس )١(‏ وى در باره ديكر 


بناهاى بقيع مى كويد: 


يافته اند» در يكك بقعه مى باشند. بر سردر بقعه ابراهيم ابن النَبى جند شعر تركى وجود دارد كه يكك مصرع آن فارسى است 


كه اشكوةة نقل عى شود 
«شهزاده سلطان رسل ابراهيم) 
جناب عقيل هم بقعه دارند. دو قبه متتصل به يكديكر يكى از مالكك بن انس و ديكرى از نافع است. 


در آخر قبرستان بقيع كه سابقاً جزو قبرستان استء جناب موسى بن عمران بوده و به اتنّفاق ذوالتّورين (1) آثارى به اسم دارند. 
سابقاً ديوار بقيع» اين ناحيه را به دو قسمت تقسيم كرده بود؛ بعد از تعمير» ديوار را برداشته و محوّطه آن سوى ديوار را جزء 


بقيع نموده اند. 
در قبه عثمان قبه اى است كه بر سر درش اين كلمه نوشته شده است: 
«هذه قبه حضره حليمه السعديه رضى الله عنها.) 


در آخر بقيع به سمت باغات كه دو كوجه وجود دارد؛ دو قبه نزديكك به هم به جشم مى خورد. بر سردر يكى كه مؤَخَراست» 


نوشته شده: 


.777 تحفهالحرمين و سعادهالدّارين» ص‎ -١ 
ظاهراً منظورء. عثمان بن عفان اسث.‎ -١ 


ص: 51794 
هذا قد سعيد الخدرئى. وبه تركى دذوبيت بز ستكك نقش اس 
قنه مقدّم متعلق است به حضرت طاهره مطهّره فاطمه بنت اسد. 


از طرف دست راست در هنكام خروج از بقيع» بقعه اى است كه مى كويند عممات نبى در آن دفن شده اند. در وقت دخول از 
دروازه جنايز به دست جب صحن و قبه با روح بزركى است كه مى كويند از جناب اسماعيل ابن امام جعفر الصادق عليه 


بعد از زيارت ائمه بقيع و جناب عبدالله سلام الله عليهم بسيار متأسشف و متألّم بودم كه صنمى قريش بايد جراغ و بناهاى رفيع 
تاشعه اشتدة الاتعتاب يثول و سيط وسول وهدن بز ركواوش ذو شي حتراغى تناشته باشلد و آثان كيهو با مختصري داشقه 


باشند. 
اف لكك يا دهر!» 
كبخلن دوسي كن آذ توسيقه كا عاق ابيكا كدكر نمال مده 1ق 


در مدينه بسر مى برده است» در رساله اى به نام «وصف المدينه المنوّره» ١2‏ توصيفى كامل از بافت شهر مدينه در سال /*.٠‏ 


3 ه. ق. ارائه داده است. در اين رساله ييرامون جكونكى بقاع بقيع و آثار بجاى مانده از زمان هاى كذشته مى نويسد: 


«ثمم من شرقى البقيع قئتين احداهما فيها مرقد الصحابى الجليل ستيدنا أبى سعيد الخدرى الأنصارى و يجانبها قبه سيدتنا فاطمه 


بنت أسد.) 
آنكاه به وصف بناى بقعه اهل بيت يرداخته» مى نويسد: 
در سمت قبلى مسجد ابى بن كعب: 


«قبه آل البيت العظام و هى أكبر القباب عنه عتبه بابها الشامى فسقيه يدفن فيها بعض الساده العلويه و عند بابها الغربى طاجن فيه 


مدافن لبعض أمراء المدينه المنوره من أشراف بنى حسين.» (7) 


-١‏ به اهتمام عبيد مدنى؛ بر اساس نسخه خطى شماره #١84٠‏ و 188. تاريخ دارالكتب المصريه؛ جاب داراليمامه للبحث و 


الترجمه و النشر» رياض» ١١97‏ ه. ق. 
اك كنيل خاتدذان يباسر ور كتريى كنيدها اسث. .در اسداتة عمال اش آرامكاء يعضيئ: ال ساداك علوض و ذن استائه غرنين اشن 


مدفن بعضى از بز ركان مدينه منوره از اشراف بنى حسين اسث.) 


ص: رضنا 
وى تصريح مى كند: بر فراز كلبّه قبور ازواج النبى: «حملهم سبغه فى قبه واحده). 


به همين سان از كنبد و بناهاى ساخته شده بر قبور عقيل» سفيان بن حارث و عبدالله بن جعفر و مالكك بن انسء نافع» عثمان بن 
مكلعوة وعد لتحيو بن عورف فى كوولن اعلن بق نوس ادوبازء مقيرة عات رن عفان عى تكارة: 

١و‏ فى آخر البقيع الشريف من جهه الشرقيّه قَه عظيمه دون قبه آل البيت الجسامه و فيها مرقد ذى النُورين سدنا عثمان بن عفان 
١١300‏ اوعد ليث بك اتوتى] متوفاى 701 ه. ق. از ادباء مصرء در اوائل نيمه اول سده قرن ١١‏ هجرت,ء در سال 1١7717‏ 


ه. ق. در معت اعباس حلمى ياشا ثانى خديو مصرا (14178/ 1415 م.) حجاز را سياحت نمود و كزارش سفر خود را از مصر تا 


حجازء به رشته تحرير در آورد. 


وى در سفرنامه اش: «الْرّحله الحجازيّه) (1) به استادى شهر مدينه را شناسانده است؛ به نحوى كه حتّى «فريد وجدى) يزوهنده 
مشهور مصر در «دائرهالمعارف القرن العشرين» ج لل ص 819/218 ذيل كلمه مدينه» ضمن استناد به كفته هاى او كتابش را 


به تجليل ستوده است. 


«محمّد لبيب بكك» در كتاب خود ضمن توصيف احوال و تاريخ و آثار مدينه و مدنى هاء مشاهدات خود را از قبرستان بقيع به 


نكارش در آورده است و تصريح مى كند: 


«كان بالبقيع قباب كثيره.» (7) تفصيل اين بيان را در صفحه ٠١#‏ كتابش جنين مى خوانيم: 


-١‏ «در انتهاى بقيع از طرف مشرقء كنبد عظيمى» كوجكتر از كنبد خاندان يبامبر» واقع است كه در آن آرامكاه عثمان بن 
عفان مى باشد.») 

178 «الرّحله الحجازيّه. لولى النعم الحاج عباس حلمى باشا الثانى خديو مصراء مطبعه مدرسه والده عتباس الأوّلء جاب اوّل‎ ١ 
ه. ق. جاب دوم مطبعه الجمالت مصرء 1779 ه. ق.‎ 


*- همان» ص مرف 


عن 


«ثمم قصد زياره البقيع و هو مقبره المدينه فابتدأ بزياره قنه سئدنا عثمان بن عفان و هى فى الشرق ثم قبه سدنا الإمام مالك و هى 
فق رومسطيا ك2 8ه سفزةا إبراهر ابل القند صل اللداغلية [و1لا] وميك ف هه ازوجات الرسول غلبي وشران الله فدسيدةا 
العباس و سيدنا الحسن بن على فى الزاويه القبله الغربيه بالبقيع و هى أفخم القباب الموجوده به. و مقصوره سيدنا الحسن فيها 
فخيمه جداً و هى من النحاس المنقوش بالكتابه الفارسيه و أظنٌ أنه من عمل الشيعه الفارسيين». )١(‏ «محتّرد لبيب بكك) در 
سياحتنامه اش» عكسى از قبرستان بقيع سال 17717 ه. ق. تهيّه كرده كه به خوبى نمايشكر موقعت و شكل آثار بُقاع و بناهاى 
متبركه بقيع در آن سنواتٍ دور مى قد اين تصوير» به عأت منحصربه فردبودن وعدم دسترسى به منابع مشابه؛ براى همه 
مدينه شناسان از ارزش زيادى برخوردار است. نكك: بييكره ١ -١‏ 


1١١‏ «ابراهيم رفعت ياشا) /1١1/(‏ 1017 ه. ق.) نويسنده و يزوهنده مصرى است كه در خلال سال هاى 1778/١718‏ ه. ق. 
«اميرالحج و قومندان حرس المحمل» مصريان را عهده دار بود. وى كزارش سفرهاى يرصعوبت خود را در سال هاى مذكورء 


جمع آورى و آن را با نام «مر آهالحرمين)» (7) 2 نمود. 


اطلاعات #اريش واسلان وى كداز ماحية باذائفن زوهاة ازهر بربان شده بود در كتات وى تحلى ناف ونه ساحتات 


اش جامعيّتى خاص بخشيده است. 
«ابراهيم رفعت ياشا» ذيل عنوان «مقابر المدينه») به تفصيل از آثار و تاريخ قبرستان 


-١‏ «سيس به قصد زيارت بقيع» كه كورستان مدينه استء روانه شد. ابتدا آرامكاه عثمان بن عفان» كه در مشرق استء به 
جشم مى خورد. سيس آرامكاه امام مالكك كه در وسط بقيع است. يس از آنء كنبد ابراهيم فرزند ييامبر صلى الله عليه و آله و 
بس أن آذه كنمد مسر ان بيابين رهوانة الله علو عدي سييسن كب عباتن وحن در مقيق اليه نمت خرن بقيده جد 
عظيم ترين كنبدهاى بقيع استء قرار دارد. آرامكاه حسن بسيار عالى و مجلل واز مس با خط فارسى تزيين شده است. كمان 
مى كنم اين كارء از ساخت شيعيان فارسى زبان باشد.) 

؟- قاهره» ١768‏ دارالكتب المصريّه. ؟ جلد. 


صسصس: 5177 
بقيع» با دقّت و رعايت اختصارء يادها كرده است. از جمله در باره بقاع بقيع مى نويسد: 


«و العباس و الحسن بن على و من ذكرناه معه تجمعهم واحده هى أعلى القباب التى هنالكك كقبه ابراهيم و قنه عثمان التى بناها 
السلطان محمود سنه 517( ه. ق. وقره الزوجات وقبه اسماعيل بن جعفر الصادق و قبه الإمام أب عبدالله مالكك بن انس 
الأصبحى إمام دارالهجره وقئه نافع شيخ القراء.» )١(‏ «ابراهيم رفعت ياشا» ازاين آثار در سال ١)‏ 5 ق. دو عكس بسيار 


باارزش و منحصر به فرد تهيّه كرده است كه به خوبى موقعيّت بناهاى بقيع را قبل از ويرانى نشان مى دهد. (27 


/١‏ ب: محو آثار بقيع 


اشاره 


كفتيم كه آثار و بناهاى بقيع» به صورت يكك سدّت مداوم؛ مورد مراقبت امراء مدينه قرار مى كرفت و براى توده مردم» امرى 
عادى بود. تزيين و نوسازى هميشكّى اين آثار» از عادات يسنديده اى بود كه در ميان مسلمانان» تعظيم شعائر دينى تلقَى مى 


شد. 


ازاين جهت كه بككذريم» در خصوص «وجود اين بُقاع و تزيين و نوسازى آنهاء» نظر صرف دينى و استنباط حرمت يا 


استحباب» كراهت يا جواز» همواره مورد بحث و مناقشه ميان مفتيان مذاهب اسلامى قرار داشت. 


در اين وادى كسترده كه ظاهراً كم اهميّت ولى جنجال برانكيز و در مقوله تعض بات» امرى يبجيده بودء دسترسى به منابع 
يكدستء كه حكم قاطعى بتوان از آن استخراج نمود و آن را عموميت بخشيد, غيرممكن بود. از اينرو در آغاز سده جهاردهم 


هجرت ودر 


-١‏ «عباس و حسن و كسانى كه قبلًا همراه اينان نام برديم» زير يكى از بلندترين كنبدهاى بقيع اند؛ همجون كنبد ابراهيم و 
عثمان» به سال *177 ق. سلطان محمود آن را بنا كرد و نيز كنبد همسران ييامبر و كنبد اسماعيل بن جعفر الصادق و كنبد امام 
ابو عبداللّه مالكك بن انس اصبحى در مقابل دارالهجره و كنبد نافع شيخ القراء مى باشد.) 

؟- مرآه الحرمين» تصاوير: لو الال ج ١‏ ص 5128 و نيز به ييكره هاى ١ 8و١ #4١١‏ در همين كتاب. 


صس|: 5177 


آستانه جنكك جهانى اوّلء آثار دو قبرستان ابقيع) (در مدينه) و «معلاه» (در 0 از حي ) تحط زعي د هيح تافل 
بغر ادنك سد بتع تحدق سانو بال ود متاق و شك اتتريها م كات و31 سرع ورك : القطل عطي :وان حفط ب وان لما نان 
نسبت به آنجه كه حفظ شعائر دينى مى شمردند» محسوب مى شد؛ به نحوى كه نه مانع خشونت هاى دينى/ سياسى نجديان 
شد ونه معلوم مى داشت آيا جنين آثارى از سنّت برخاسته است كه عثمانى ها بر آن تأكيدها داشتند؟ يا سنّتى برخاسته از 


قدمت جنين آثارى است كه نجديان را به معارضه با آن مطمئن نموده بود. 


به عقيده حقير» رواج بناسازى بر قبور مسلمانان» بيش از آنجه از سنن ملل تازه مسلمان نشئت مى كرفتء بر شيوه زند كى ساده 
مسلمانان صدر اسلام مطابق نبود و آنقدر كه از اشرافيت عرب در سده هاى اقتدار سياسى خلافت بغداد شكل كرفته بود از 


معنويّت ذاتى توحيد اسلام مُلهم نبود. 


از سوى ديكر بناسازى مجادل بر قبور اهل بيت و ديكر مشاهير اسلام» آنقدر كه از برخورد تعصّ بات بيروان مختلف مذاهب 
اسلامى نضج كرفته بودء به شيوه تدك كامنا روحانى اهل بيت استنادى نداشت؛ در عين حال اككر كثرت و ازدحام زائران» 
ضرورت بنايى را بر قبور بزركان اسلام ايجاب مى كرده؛ توده هاى مردم مسلمان آكاه و ناآ كاه آن را عملى خلااف 


دستورات دينى تلقى نمى نمودند و قصد شركى در دل نمى يروراندند. 


نهايتاً ظهور تمدّن اسلامى با تركيبى از عناصر زنده تمدّن هاى باستانى» زمينه ساز يذيرش آثارى كرديد كه اكر هم در مبادى 
اوَِّيَهِ اسلام نسبت به آن رغبتى نبوده استء ولى ميل و قدرت معنوى اسلام در وحدت بخشيدن به همه عناصر زنده تمدّن هاء 


آن رغبت ها يا عدم رغبت ها را تحت تأثير خود قرار مى داده است. 


ازاين مقدّمه و تحليل كلى روند تاربخى كه بكذريم, بى مناسبت نخواهد بود كه نكرشى غير تحليلى به بعضى از منابع اوَلتِه 
حديث وسنت بيندازيم و مواردى را كه به بحث حاضر مربوط استء يادآور يزوهند كان شويم. اين كه كفتيم: انككرشى 
غير تحليلى»؛ براى آن است كه طرح و بررسى اين مبحث در جهارجوب آيات و اخبار و رابطه اى كه با توحيد در دو قلمروى 
كلام و عرفان بيدا مى كندء مدّنظر مؤلّف حقير در اين كتاب نيست 


ص : عاماع 
وتوان قلمى دراين خصوص ندارد: 


١نَهَى‏ رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلم- أَنْ يُتِنَى على القبر أَوْ يزاد عليه أَوْ يِصّصّ) زاد سليمان بن موسى: «أَوْ يُكتب 
عليه». )١(‏ در همان مأخذ به نقل از جابر آمده است: 


«نهى رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- عن تقصيص القبور أو يُتِنَى عليها أو يجلس عليها أحد». (1) جلال الدّين سيوطى 


ضمن شرح احاديث مذكور به كفته عراقى استناد جسته كه: 


«قال العراقى يحتمل أن المراد مطلق الكتابه كتابه اسم صاحب القبر عليه أو تاريخ وفاته أو المراد كتاب شى ء من القرآن و 
أشنا اللدتهاق اركف لاستمال يوطا أو .سقط هك الأركى فصي قحف الأرضا و انون عماة اعد او ابوؤيرية تقل اوجابر 


امدة اشن 
«نهى رسول اللّه- صلّى الله عليه [وآله] وسلّم- عن تجصيص القبور». () 


انتم كاك سول الله ساختن روى قبر ويا افزودن جيزى روى آن ويا كج كارى قبر را تحريم كردند. سليمان بن موسى اين 
عبارت را نيز افزود: «و يا اين كه جيزى روى قبر نوشته شود.) «سنن)» جزء 25 ص لل كتاب 1١‏ «الجنائز)» باب 48/ 494, جاب 
بيروت» المكتبه العلميّه. 

"- (يبامبر كرامى كج كارى قبرها و يا ساختن و يا نشستن روى آن ها را تحريم كردند.» 

- «عراقى كويد: منظور از تحريم نوشتنء احتمال دارد هر نوع نوشتنى باشد؛ مانند نوشتن نام مرده يا تاريخ وفاتش و يا منظور 
نوشتن جيزى از قرآن و نام بردن نام هاى خداوند- عزُوجِلٌ- جهت تبرّكك باشد؛ زيرا احتمال زير با قرار كرفتن و يا لد كوب 
شدن آن مى رود.) 


؟- «ييامبركرامى صلى الله عليه و آله كج كارى قبرها را تحريم كردند.) 


ص : 5760 
همان مأخذ از ابوالْمَيَاحٍ حديث مى كند: 


«قال على رضى الله عنه أ لا أبعئكك على ما بعثنى عليه رسول الله صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم-؟ لا تدعنٌ قبراً مشرفاً إلا سوّيته و 
لا صوره فى بيت إلا طْمَسْنّهًاا. )١(‏ ابن ماجه به نقل از جابر كويد: 


«نهى رسول الله عن تجصيص القبور؛ و «نهى رسول الله أن يكتب على القبر شئ ُ). (5) و به نقل از ابوسعيد مى خوانيم: 
تإذالتق نيى أن تبتى على القيزة: 
«حاكم) يس از ذكر كفته هاى جابر از مسلم» به صراحت در باره سنديّت حديث مى نويسد: 


«هذه الأسانيد صحيحه و ليس العمل عليها إن ائمه المسلمين من الشرق الغرب مكتوب على قبورهم و هو عمل أخذ به الخلف 
عن السلف». (7) امام شافعى به لزوم تسويه قبور نظر داده است (5) كه «خطيب شربينى)» در «مغنى 


-١‏ «على عليه السلام مى فرمايند: تو را به هيج كارى وا نمى دارم كه ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله مرا به آن واداشته استء 
قبرى را كه از روى زمين مرتفع تر است» هم سطح كن و هيج عكسى را در منزل ها رها مكن مكر اين كه آن را محو نمايى.) 
-١‏ ١كفت:‏ ييامبرخدا صلى الله عليه و آله كج كارى قبرها ويا نوشتن جيزى روى آن ها را تحريم كردند.) «سئن)؛ ج ١‏ ص 
8؟, حديث /١097‏ 18218» جاب دارالفكر, اهتمام: محمد فؤاد عبدالباقى» كتاب الجنائز» باب 617 

«اين اسناد و مداركك صحيح و معتبر استء ليكن به آن عمل نشده است؛ زيرا ائمه مسلمين» از شرق تاغربء به روى 
قبرهاى آنان مطالبى نوشته شده است و اين كار از ييشينيان به جاى مانده است.) «المستدركك على الصحيحين فى الحديث)» ج 
١‏ كتاب الجنائز» ص ١7؛‏ جاب دارالفكرء بيروت 1918 م. 


- «الأم»» ج ١ء‏ ص *031 به اهتمام محمد زهرى البحارء دارالمعرفه» بيروت 19177 م. 


عر ع8 


المحتاج» به مكروه بودن كجكارى و اندود قبر و نوشتن و حكاكى بر سنكك قبر و ساختن سايبان و بنا باور آورده است؛ (1) 


ولى «حافظ ابن قتم جوزى» معتقد است: 


«ولم يكن من هديه- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- تعليه القبور ولا بناؤها بآجر ولا بحجر و لبن ولا تشييدها ولا تطيينها ولا 
بناء القباب عليها فكلّ هذا بدعه مكروهه مخالفه لهديه- صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم-». (؟) . شيخ طوسى به نقل از على بن 
جعفر نقل مى كند: 


«قال: سألت أباالحسن موسى عليه السلام عن البناء على القبر و الجلوس عليه هل يصلح؟ قال: لا يصلح البناء عليه و لا الجلوس و 


لا تجصيصه و لا تطيينه». (0) و به روايت از يونس بن يعقوب مى خوانيم: 


«قال: لما رجع ابوالحسن موسى عليه السلام من بغداد و مضى الى المدينه ماتت ابنه له بفيد فدفنها و امر بعض مواليه أن 
يجصص قبرها و يكتب على لوح اسمها و يجعله فى القبر). (5) شيخ الطائفه در جمع بندى اين مستندات نظر مى دهد: 


«فالوجه فى هذه الرّوايه رفع الحظر عن فعل ذلكك و ضرب من الرخصه لأنَّ 


107/707 ص‎ ١ مغنى المحتاج» ج‎ -١ 

-١‏ «بالا بردن ديواره قبرها و يا ساختمان آن ها با آجر و سنكك و خشت ويا كل مالى آن ها ويا ايجاد كننده بر روى آن هاء 
از رهنمودهاى وضول اللهافحلى الله عليه آله نبوده است. تمام اين اعمال بدعت مكروه؛ مخالف تعليمات و رهنمودهاى ييامبر 
صلى الله عليه و آله است.» «زادالمعاد فى هدى خير العباد)» ج ١‏ ص 868 جاب شيخ حسن محمد مسعودى» 1١#‏ م. نيز 
نكك: حافظ احمد بن حسين بيهقى» «السّنْن الكبرى)» ج اذ كتاب الجنائز» ص و شرق جاب: دارالفكر, بيروث. 

'- «ككفت: از ابو الحسن موسى عليه السلام درباره ساختن قبرها و نشستن روى آن ها يرسيدم آيا جايز است يا خير؟ فرمودند: 
ساختن قبرهاء نشستن روى آن هاء كج كارى و كل مالى آن ها شايسته نيست.» الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» جزء الأوّلء 
ص 17١‏ ابواب الجنائز» باب النهى عن تجصيص القبر و تطيينه. 

- «كفت: هنكامى كه ابو الحسن موسى عليه السلام از بغداد مراجعت نمود و به طرف مدينه حركت كرد؛ يككى از دخترانش 
بدرود حيات كفت. يس او را دفن كرد وعده اى از غلامان خود را امر نمود قبرش را كج كارى نمايند و نامش را بر روى 


سكى بنويسند وآن رادر قبر قرار دهند.») 


ص : /517 
الراويه الأولى وردت مورد الكراهه دون الحظر). )١(‏ كلينى به نقل از امام جعفر صادق عليه السلام نقل مى كند: 


١لا‏ تطتينوا القبر من غير طينه و (إِنّ النبئ نهى أن يزاد على القبر تراب لم يخرج منها. (1) آنككاه به حديث يونس بن يعقوب 
اشارة يهن كنك [#العزانيه حل ممق اسك 


«و يكره تجصيص القبر و هو فتوى علمائنا». () 
/١--١‏ ب: وهابيان نجد و محو آثار بقيع 


با مراجعه به كتاب هاى «تاريخ نجد الحديث)» و «الفتوحات الإسلاميّه) (0) و «قلب جزيره العرب» و «صقر الجزيره» (29) و «عنوان 
المجد) () معلوم مى شود كه يس از انتشار كرايش هاى دينى «محمّد بن عبدالوهّاب بن سليمان تميمى نجدى» (1118/ ١7١8‏ 


ه. ق.) در شبه جزيره عربء قدرتمندان بعضى از مناطق جزيره؛ به او كرويدند؛ كه مهمترين 


-١‏ «اشاره هايى كه در اين روايت شده. منتفى كردن ممنوعيت وارده درباره عمل ياد شده بالا است و نوعى اجازه دادن است؛ 
زيرا روايت اوّلى كراهت را موجب كرديده نه ممنوعيت راء) 

"- «بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله افزودن هر كونه خحاكى بر روى قبرء كه از خود كور خارج نككردد» تحريم كردند.» 

"- «الفروع من الكافى), ج "ا ص ,7١١‏ كتاب الجنائز» باب «تطيين القبر و تجصيصه»» جاب: دار صعب» بيروت 1501 ه. ق. 
ع- كج كارى قبرها عملى است مكروه و اين فتواى علماى مذهب ما است.» «منتهى المطلب فى تحقيق المذهب». جاب ١7١‏ 
ه. ق. همجنين نكث: «المعتبرا» محقّق اوّل جاب 1718 ه. ق. و نيز: محقق, «مختصر نافع)» به اهتمام: محمّدتقى دانش يزوه» ص 
١‏ بنككاه ترجمه و نشر كتاب» 17*17 ش. و در باره تجويز بنا بر قبور ائمه» نكك: «مرآه العقول»» مجلسىء جاب سنكى و شيخ 
طوسىء «النهايه») 

هج ”ص ١08‏ 

عدج ١ص‏ 7ه 

لاج ١‏ ص 9 


ص: امع 
آنها «محمّد بن سعود) امير منطقه الدرعيه بود. 


محمّدبن سعود (د ر كذشته 4 .ه.. ق.) در سال ١١801‏ با هيئت اعزامى «شيخ محمّد ابن عبدالوهاب» در «درعيه)» مذاكره نمود و 


باوى ييمان بست كه در راه اصلاحات دينى بر شيوه و مشرب وى صميمانه بكوشد. 


اين بيوستكى و احترام و عقيده بعدها در فرزندان و جانشينان «محمّد بن سعود) يعنى عبدالعزيز و سعود ادامه يافت؟ تا آنجا كه 


توانستند سرزمين نجد را يكك يارجه تحت سيطره مشرب «وهّابى) در آورند. 


لعل لله بن سصوفة كر ذا 1966م وبين ازور كلتقت عب الع رده امير تجنه شة ونباقر وساف ععبائية نه وها ير تددو 
سختى يرداخت و در حملاءت خود به دو شهر مدينه و مكه. بناها و آثار بقيع و معلا-ه مكه را مورد حمله قرار داد و ضمن 


تخريبء اشياء قيمتى و موقوفات بقاع مشهور را به يغما برد. 
بر اساس كتاب هاى «مصر فى القرن التاسع عشر» )١(‏ و «عجائب الآثار فى التراجم و الأخبار) (7) معلوم مى كردد: 


وهابيان در سال ١‏ ..ق. با ١«شريف‏ غالب» و نيروهاى او در حجاز به شدّت مبارزه كردند و او را واداشتند تا بسيارى از 
بناهاى قبرستان بقيع را خراب كند و وادارش نمودند تااز مراسم دينى كه در عقيده آنان شركك و كفر بود» جل وكيرى نمايد. 

جنين وقايعى كه با نارضايتى عدّه اى از مردم حجاز توأم بود» «سلطان محم .دعلى ياشا؛ را مصمّم ساخت تا دستور جنكك با 
وهابيان را صادر تمايد. اين جنكك در ١8‏ وح أرق دسو ومضررعن بقار شكيت عبد الله بن سشعره الجاسيد و أو 


رايس از دستكيرى روانه مصر نمودند؛ در حالى كه مقدار زيادى از جواهرات و آثار قديمى حجره و مقبره ييامبر را همراه 
داك متضدهك باقن ظيق مذاكراق كما بيلطان عاق مه عمل ارده يرس عبد الله وهم اعائض رايا كتحت مد كووروائد 


استانبول كرد. در اين شهر سلطان عثمانى بدون هيج درنكّى دستور داد تا عبدالله بن سعود و تمامى همراهانش 


-١‏ نوشته ادوارد جوان» ترجمه محمد سعود. مصر 197١‏ ه. ق. 


"- نوشته عبد الوّحمن بن حسن جبرتى» ج 5 صص 759١‏ و 5994 جاب 191 ه. ق. 


ص: اع 


استقرار حكومتى سنّتى و بر اساس تعابير دينى «محمّدبن عبدالوهّاب» دريغ نورزيدند. 


ضعف و سستى روزافزون دولت هاشمى در حجاز كه از ياشيدكى تدريجى نظام فرمانروايان عثمانى و مبارزات كسترده 
وهٌابيان حاصل شده يودء با تسلط جهانى سياست هاى اروبايى در خاورميائه همراه شد و زميئه مستحكمى براى روى كارآمدن 
بعودى هاندو جز بره الغرب كراهم' كردي زاسال 17#م قد ب اسل تلك عبةالعزيز ير :دوآت عاقتمى عادر شجازه مك 
به عنوان يايتخت آل سعود بركزيده شد و حكومت سعودى بر اساس مذهب حنفى و فتاوى ابن تيميّه و محمّد بن عبدالومّاب 
بواقعةو ممهاز اران رافق وتخوسال الى اق «المطلكه العرفه السركته عر لد حافت 


يس از اين سيطره سياسى و استقرار وهّابيان» قبرستان بقيع كه از ديرزمان مورد تهاجم هاى يراكنده قرار كرفته بود» يكباره و 
(0) نكك: بيكره هاى ه- ١؛‏ 8- ١ 1/4١‏ 


١-فؤاد‏ حمزه. «البلاد العريه السعوديّه). نيز: فريد ابن عرٌّالدِينء «آل سعود فى التاريخ)..: «ابن سعود سيد نجد و ملكك حجاز). 


و: ابن تيمّه» «مجموعه فتاوى»» 0 جلد» بيروث» دارالفكر, ١‏ م6. 


ص: رض 


ص: اعم 
فصل دوم؛ مقابر اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله 
اشاره 


در فصل قبل كفتيم كه مقابر اهل بيت در بقيع» به صورت بقعه اى مرتفع» مشهور همه مسلمانان و به نام «بقعه اهل بيت النَبىا 
مورد توججه و زيارت مردم بود. آخرين بناى اين بقعه از آثار «مجدالملكك وزير بركيارق بن ملكشاه سلجوقى» بود كه در طول 
تاريخ تنها با مرمّت هايى يابرجا مانده بود؛ تا اين كه «سعودى ها بنا را تخريب كردند و قبور آن» هم سطح زمين هاى مجاور 
قرار كرفت. 


دراين بقعه» عبّاس بن عبدالمطلب» حسن بن على» على بن حسينء محمد بن على و جعفر بن محمّد عليهم السلام به خاكك 
سيرده شده اند. مورّخان تنها در مورد مزار فاطمه بنت محتّرد صلى الله عليه و آله دراين مكان و محلى بنام بيت الحزن يا 
مسجد فاطمه كه به بناى اصلى بقعه متتصل بوده؛ به ترديد اظهار نظرهايى كرده اند. 


الف: مقبره عباس بن عبدالمطلب 
وى از شخصيّت هاى بزركك قريش و ١‏ يا ”سال از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بزركتر بود. 


مادرش تُتّئله بنت خباب بود. (1) او به عنوان يكى از مسؤولان حفظ كعبه (سقايت و عمارت) بيوند خاضى با 


-١‏ ابن حزم (اجمهره انساب العرب)» ص لها اللمكيرة اهتمام: هارون. ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب»» ج 2 ص زفردة 
نيز نكك: زبيرين بكارء «الإصابه فى تمييز الصّحابه) ج 27 ص 77١‏ 


ص: ؟عع 


قريشيان داشت. ابت وو 807 برام دونه موا دوم اح كك كرا وو إل لمكاو كيد يمانت إه«ابساتم بابي 

ورزيد. رسال تفرك بالناناة الك و سفوة عدا دو ماق ريق قامكن مانن ووو سال كوو يا اكرام وبي مفييوة 
سياست» در صف مش ركين به نبرد بدر تن داد . (5) در اسناد زيادى در منابع اسلامى ازا ين اكراه و ايمان درونى و باطنى عبئباس 
بن عبدالمطلب به اسلام» ياد شدهاست؛ كه از جمله دلائل توهيه كانى است كه معتقدند عباس قبل از هجرت مسلمانان» 
اسلام را يذيرا شده بود. () يس از شكست بدريان بت يرستء عباس بن عبدالمطلب به اسارت مسلمانان در آمد؛ ولى ييامبر 
او را به اعتبار توجهى كه به درون عراس داشتء در مقابل فديه آزاد كرد. (5) عباس با اعتقادى كه به اسلام آورده بودء بار 
ورك نفهاة فر كدان مكداز كفق ا شراكد [ى قرش و ااقترار ضر و اماد كباتك وا قعالدح عا 3 وتان زا غلية فبسلهانا ننه 


بيامبر كزارش دهد. (8) 


"517 به نقل از كعب بن مالكك. نيز: يعقوبىء «تاريخ)» ج 7 ص‎ 3١ ابن هشامء «السريره النّبويّههه ابن اسحاق» ج ”» ص‎ -١ 
«آمدن انصار به مكه)ء ترجمه فارسى. همجنين: ابن كثير» الس يره لوده جرء ثانى» ص 04 به نقل از جابر. در باره سقايت‎ 
نيز: واحدىء «اسباب التّزول.)‎ .4١ نكك: قرطبىء «الجامع لأحكام القرآن». ج لا ص‎ 

؟- ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب»» ج م ص إرفدة و: «الإصابه في تمييز الضّ حابه)» ج 3 ص ١/ا”‏ كه «شهد بدرا مع 
المشركين مكرها.) 

"- ابن اسحاقء «التديره النْبويّه ج 7؟» ص 3١١‏ به نقل از عكرمه. ابورافع. و روايت: عراس بن عبدالله بن معبد به نقل از ابن 
عتباس. نيز نكك: واقعه الحجاج بن علاط. 

ع ابن حبان» «الثقات» جزء 3 ص 28 «السنه الثانيه من الهجره). نيز: حاكمء «المستدرككث» به نقل از ابن عمر. نيز نكك: ابن 
كثير» «الشيره الْنْبويّه)ء 3 ص رف جاب مصر به نقل از عباس بن عبدالله بن مَعْبكَ. همجنين: ابن عبدالبرٌ قرطبى» «الإستيعاب 
فين أشماء الأصحاب)»» ج و3 ص 48 به روايت از ابن السراج. ٠‏ وثئيز: : على , بن ابراهيم قمى» «تفسير قمى)» سوره انفال. و. : واحدى» 
«اسباب النزول» به نقل از غوالله بن عباس.» ص .٠18١‏ و نيز نكك: طبر سى» ١اتفسير‏ مجمع البيان»)» ذيل ايه «ما كان لنب أن يكون 
له أسرى.) 

ه- خيرالدٌين ز ركلى» «الأعلام» قاموس تراجم) ج 7 صص ”ء 508 و .8١18‏ ابن اسحاق» «الشيره النَبِويّهه ج * ص 9ن ”*2٠‏ 
«امر الحاج بن علاط السلمى.» 


اعم 


در اين كه عباس جه هنكام ايمانش را آشكار ساختء مبدءهاى تاريخى متفاوتى ذكر شده است؛ ولى آنجه مسلم استء او از 
مهاجرين اسلام نيز به شمار مى آيد. نتيجتاً بايد آشكارسازى اسلامش قبل از فتح مكه باشد. )١(‏ بهر حال نخستين بار» ايمان 
عبئاس در نبرد حنين و هوازن به وضوح آشكار كشت ودر آيه هاى 78 تا !7 سوره توبه؛ اين ثابت قدمى صحابه مورد تقدير 


قران "كرفت: 


لقَدٌ نَصَِ ركم الله فِى مَوَاطِنَ كثْيرَهِ وَيَوْمَ نين إذ أغجبتكم كثرتكم فلم َعْنٍ عَنْكُمْ شَيئا وَضْ اق عَليِكُمْ الأزض بمّا رَحْبَتْ ثم 
وَلبْنمْ مُذْبِرِينَ. (47 يس از اين» عبّراس ابن عب دالمطلب در صدر ياران ييامبر مورد توججه مسلمانان و عنايت خاصٌ بيامبر قرار 
كرفت؛ تا آنجا كه ابوسفيان بن حارث كفت: 


«كان العباس أعظم اناس عهد رسول الله صلَى الله عليه [وآله] وسلم- و الصحابه يعترفون للعباس بفضله و يشاور منه و 


يأخذون رأيه» 50 


-١‏ ابن عبداليرٌء «الاستيعاب»» جزء ”, ص 45) هامش «الإصابه). و: ابن حجر عسقلانى» «الإصابه) جزء ”» ص ."77١‏ نيز: يعقوبى» 
«تاريخ)» ص ,650١‏ جزء 7. ابن هشام, «السيرغ الْنْبِوبَهه ج ؟» ص »21١5‏ «ذكر المهاجرين الى المدينه). همجنين: متّقَى هندى. 
«كنزالعمال»» جزء »١‏ ص 79 ص 177 به نقل از ابن شهاب ص 8” از على ابن ابى طالب. نيز نكك: «تاريخ)» ص »60١‏ جزء 7. 
ابن هشامء «السيره النبِويَهه ج 7 ص 21١5‏ «ذكر المهاجرين الى المدينه). متّقَى هندىء «كنزالعمال»» جزء ١‏ ص 279 ص ١7‏ 
به نقل ازابن شهاب ص «ه"” به روايت از علىٌ ابن ابى طالب. 

-١‏ «خداوند شما مسلمانان را در مواقع سخت و دشوار يارى كرد و نيز در جنكك صفين كه فريفته و مغرور بسياري لشكر شديد 
و حال 1ف كه 1ن الشكر زياف اضرلا دكار شما قامكو هين مدان فراع بر ها سكم ا نان كه حي وو واذرار تهاديد: 
درباره نبرد حنين نكك: «تاريح يعقوبى)» ص 5177 واحمدبن حنبل» «مسند)» ج »١‏ ص 3٠١7‏ به نقل از عباس بن عبدالمطلب. نيز 
حافظ ابن مَرْدِوَيْه «التفسير الكبير) به نقل از عكرمه. همجنين على بن ابراهيم قمىء «تفسير قمى/. ذيل آيه وابن هشام و ابن 
اسحاقء «السيره النبويه)» ج رحن كار اقل 1ه جابرين عودالله: نيز نكك: سيوطىء «الدرالمنثور فى التفسير بالمأثور)» ج 7 ص 
©؟؟؛ ابوحيان اندلسىء «تفسير البحر المحيط؛؛ ج 2 ص 6!؛ قرطبى اندلسىء «الجامع لأحكام القرآن؛ ج ل ص ١٠٠؛‏ برهان 
الدّين بقاعى «نظم الدرر فى تناسب الآيات و الشّوراء ج ل ص 575 و ابن حبان. «الثّقات»» ج 7. ص 8/7 

*- «عباس از بزركترين مردان دوران ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله بود و صحابه بيامبر زيركى و صداقت وى را قبول 


داشتتك. در كارها با او مشورت ونظرش را تأييد مى كردند.) نكك: ابن حجر عسقلانى» «الإصابه)» ج 5 ص 88 


اعم 
و همكان كفته اند كه ييامبر در باره اش مى كفت: 


«من آذى عَمّى فقد آذانى» )١(‏ او هنكام تدفين بيامبر» از زمره خاصًان بيت رسول بود. (7) يس از رحلت ييامبر صلى الله عليه و 
آله در سقيفه بنى ساعده شركت نجست و از زمره صحابه اى بود كه از بيعت سرباز زد. 120 در ابرام خلافت راشدينء از 


احترام خاصٌ خلفا برخوردار بود وبه تصريح «زركلى'): 


د قناز اسسقا بهاو اققذا كرونب 1ه 


-١‏ (كسى كه عموم را آزار دهلك مرا آزار داده است.» در خصوص ديكر جملاتى كه در فضايل عباس ثبت شده است» نكك: 
ابوداود. «سنن) ج ”ا ص 6١١؛‏ مسلمء اصحيحاء «فى تعجيل الرّكاه)» شرح نووى و همجنين: ابن ماجه» «سئن) ج ١‏ ص "7 به 
نقل از عبدالله بن عمر. نيز متّقى هندىء «كنزالعمال»» ج ١8‏ صص ١١8‏ و 178 

؟- احمد؛ «مسند)» حديث 88" به نقل از سعيد بن مسيّب. ابن هشام» «السشيرهالنبويّه)» ج ع صص 08” و 8١5؛‏ حافظ نورالدٌين 
هيثمى» امجمع الزوائد»» ج 34 صص ٠‏ وكما 

ع مسعودى» اامروج الذّهب)» اج 3 صص وبكرة #ادلرث ابن ابى الحديد.» «شرح نهج البلاغه)» ج 3 ص /1؟ ابوالفداء» «المختصر 
فين اخبار البشر)» ج 3 ص 406 يعقوبى» «تاريخ)» صص كم عكهم 

- «در دوران خلافت عمر» اكر از آن حوالى عبور مى كرد, عمر به منظور احترام به وى» ازاسب بياده مى شد. هم جنين 
عثمان جنين كارى را انجام مى داد.)ء «الاعلام)» ج ع ص زغاوة نيز نكك: ابن عبدالبر» «الإستيعاب)» جَ رذ ص ٠١٠6‏ به نقل از ابن 
شهاب» هامش: الإصابه. 

ه- امام بخارى» «صحيحاء حديث 27٠١‏ «فضائل الصحابه» به نقل از انس بن مالكك. نيز: متّقَى هندى» «كنزالعمال»» ج 2 ص 
هوابن حجر عسقلانى» «فتح البارى. شرح صحيح البخارى)» ج ؟" ص 598 به نقل از ابن عبئاس. عينى» «عمدهالقارى). نيز 
نكك: شعرهاى حسان بن ثابت به نقل از ابن عبدالبر» «الإستيعاب)»» ج * ص 97 


ص: معع 


تأييد رأى عباس كرديد, موقعّت او را در ميان صحابه استحكام بيشترى بخشيد. (1) او در سال 7 هجرت در مدينه دركذدشت 


و خليفه سوم: عثمان بر او نماز كزارد و عبدالله بن عباس وى را در قبرستان بقيع به خاكك سيرد. 
«دفن العباس بن عبدالمطلب عند قبر فاطمه بنت أسد بنى هاشم فى أوَّل مقابر بنى هاشم التى فى دار عقيل». (؟) 
ب: مقبره امام حسن بن على 


ذل اأمامنك خياب اتاو ب مارك لبا تكو تصني لاوا عادر عل انان سكو قو دو هقنع مساك راكاد يوهت او كاذ 


كرده بودء با انعقاد ييمان صلحى به يايان رساند؛ ولى امويان به مفاد آن نيز عمل نكردند. 


امام حسن عليه السلام از اهل بيت ييامبر محسوب مى شد و عامّه و خاصّه در مناقب و فضائلش مستنداتى ذكر كرده اند. 00 او 


دومين امام معصوم شيعيان است كه در سال 8٠‏ ه. ق. به تحريكك معاويه توسط 


١-احمدكدء»‏ «مسند)» ج ١‏ ص “الاي تقل ان عبذاللة وق عناس. نيز: متقى هندى» «كنزالعمال»» ج 8 ص ٠‏ به نقل از سعيدبن 


مسسا. 


؟- («وفاء الوفاه» ج "7 ص 41١‏ 
- سبط ابن جوزى «تذكرهالخواص»» ص لال جاب: مؤش سه اهل البينت» بيروت ١15١‏ م. وابن شهر آشوب» «مناقب آل ابى 
طالب»» ج 5 ص 5" 


صل 2ع 


همسرش: جعده بنت الأشعث مسموم شد و به شهادت رسيد. )١(‏ يس از وفات»؛ اهل بيت مصممّم بودند بنا به وصييتش (ادفنونى 
عند ابى) وى را در جوار مقبره ييامبر به خاكك بسيارند؛ ولى با مخالفت و ممانعت شديد امويان روبرو شدند. 


اسك وو افص هر والمبقابك الكيرع )هرا اند صوصن الوكقه الد: 


«فأراد الحسين أن يدفنه فى حجره رسول الله فقامت بنو أميّه و مروان بن حكم و سعيد بن عاص و كان والياً على المدينه فمنعوه 
و قامت بنوهاشم لتقاتلهم.» (1) امويان با كفتن اين شعار كه: «و الله لا يدفن ابن على مع رسول الله و يدفن عثمان حش 
كوكب» () يرده از كينه هاى ديرينه برداشتند. عاقبهالا-مر بنى هاشم امام حسن عليه السلام را در كورستان بقيع به خحاكك 


ب: مقبره امام على بن حسين» زين العابدين 


مشهور به امام سيجاد, ابوالأ-ئمّه امام جهارم شيعيان» مادرش دختر يزد كرد يادشاه ساسانى بود كه تنها بازمانده فرزند ذكور 
حسين بن على عليه السلام است. بيماريش باعث شد كه در واقعه كربلا سلاح به دست نككيرد و با ديكر اسيران به شام برده 
شذء. اسن أز باز كشت به مدينهه باز دركر به دستون عب دالملكف اموى) دستكير و به شام آورده شد. 


١7/7” جاب مصرء 1184 م. و نيز: شيخ مفيدء «الإرشاد)» ص‎ 2١18# همجنين نكك: ابن قتيبه دينورىء «الإمامه و السشياسه)» ص‎ -١ 
سيق مى غتواست ورا در شجره رسول الله تان الل عليه و اله«دقق ايده ليكن بق اميه وهروان بق ستكم وسعيد انخ‎ 
عاصء كه والى مدينه بودند» مانع اين كار شدند و بنى هاشم براى ييكار با آنان برخاستند.»)‎ 

“دشب وكتك بوخدا أجازة تن هيم فرؤتد على همراة وسول الله.دقن شوو دو حالى كه عشان درحص كرك مدقن اث 
؟- سمهودىء «الوفا بما يجب لحضره المصطفى». ص 418 رسائل فى تاريخ المدينه. نيز: ابوالفرج» «مقاتل الطالبيين»» ص 8/! 
تبط اق جوو يح قد كرهالخراض فض اواو عو 


ص: /51817 
اتكاء عون به مداه با كردائده شده كوشه عزلت ييشه كرد و يهعبادت وسجوده رو كان كذرائك. 


مجموعه اى از نيايش هايش تحت عنوان «صحيفه سجاد يُه) در تاريخ حيات معنوى مسلمانان بجاى ماند. عاقبت يس از 60" سال 


امامت در حوالى سال هاى ؟957/ 90 ه. ق. 


توسّط امويان مسموم شد و دركذشت ودر بقيع به خاكك سيرده شد. )١(‏ 
ت: مقبره محمد باقر بن على 


معصوم ينجم شيعيان: ابوجعفرء مادرش ام عبدالله بنت حسن بن حسن بن على بود در سال 01 ه. ق. به دنيا آمد. و در سال 
٠7/1١‏ ه. ق. دركذشت و بنا به وصيّتش در قبرستان بقيع كنار مرقد يدرش به خاكك سيرده شد. 


در زمان حيات امام محمّرد باقر عليه السلام مدينه روزهاى آرامى داشت و از اينرو توانست ازاين فرصت در نشر معارف اهل 


بيت عليهم السلام بهره كيرد و رجال زيادى را در حديث و تفسير و الهّات تربيت نمايد. (؟) 


ث: مقبره امام جعفر بن محمد صادق 


كقيه اش :اهبا لله ماني هافق هفوشن «مّ فروه) بنت قاسم بن محمّرد بن ابى بكر بود كه در سال 87 ه. ق. در توطئه اى 


كه منصور عبباسى تدارككث ديده بود» مسموم شد و به شهادت رسيد. 


در ميانه سال هاى سقوط امويان و روى كارا مدن عبباسيان كه زمينه بخش آرامش مدينه بود» آن امام حدّاكثر بهره رادر 


تكميل و تدوين معارف دين انجام داد. 


-١‏ ابونعيم» «حليهالأولياء»؛ ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج هه ص ١١8؛‏ الطبقه الثانيه من التابعين» جاب دار صادرء بيروت؛ سبط 
ابن جورى» «تذكرهالخواص»» صص 15 و الأحرة ان حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب»» ج لل ص عل ترجمه ره 

؟- «رجال 0 و«الفهرست شيخ طوسى). همجنين: ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج 4 ص 0086 ترجمه ١/0؛‏ شيخ 
مفيك» «الإرشاد)» صص مع" مك ابن شهر آشوب» «مناقب)» ج ع ص 51 


ص: معع 


محدّثان و شخصيّت هاى علمى و مشهور زمانشء به كردش حلقه مى زدند. در مناقب و فضائل آن حضرت. منابع عامه و 


خاصه متفق النُظرند. 


عاقبت بر اثر مراقبت و محدوديّت هاى شديدى كه از طرف خليفه عباسى بر زندكيش اعمال شده بود» كوشه عزلت اختيار 


كرد؛ تا اين كه اوراق زندكّى سراسر روحانيش به يايان رسيد و در كنار يدر و جدَّش در قبرستان بقيع به خاكك سيرده شد. )١(‏ 
ج: بيت الأحزان» خانه اندوه ها 


انق سيعك ذن «الطبقات الكبرى»» ج 5 ص "٠‏ و ابونعيم در «حليهالأولياء» ج "”, ص "5 به نقل از محم دبن على بن حسين در 
باره تأثير روحى رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله بر فاطمه عليها السلام مى كويند: 


ها رأيت قاطيه ضاحكه بعد رسول الله صلى اللهعليه و آلثاة 
ابن شه راشوب هونا رقم قد ر كتانب خرد متلق رابةاطميناق فك كردة اسع كد 


قاطمه ينث وسول اللهة اما ؤالت بعد أببها:معصيه الراس 'دلعله الجسم متهده الركن باكية العين تحترمه القلب يعى عليهااساعة 
بعد ساعه و تقول لولديها: أيخ أبوكما الذين كان يكرمكما و يحملكما مده بعد مزه؟ أين أبوكما الذى كان أشد الثاس شفقه 
عليكما فلا يدعكما تمشيان على الأرض؟ و لا أراه يفتح هذا الباب أبداً و لا يحملكما على عاتقه كما لم يزل يفعل بكما ثم 
فرقيت: و سامكنت ارين للم 217 


-١‏ («اثبات الوصيه). ص .١1857‏ «فصول المهمّه). ص ٠١58‏ ابونعيم» «حليهالاولياء)؛ يعقوبى» «تاريخ)؛ ج "0 ص 9١١؛ابن‏ حجر 
عسقلانى» «تهذيب التهذيب»؛ سبط ابن جوزى» «تذكرهالخواص)» ص "٠١17‏ 

-١‏ ديس از مركك يدر كرامى اش» همجنان سرش را بسته بود لاغر اندام» غمناكك» جشمانى كريان و قلبى سوزان داشت و 
ف كرفتك؟ يبدركان كحاست كه يقن ال سمه بد شها فهرباق فى كرو .و اجازه تمي اذ روف زميق واة زويد! ذيكر ه ركز اويوا 
نخواهم ديد كه اين در را بككشايد و مانند هميشه شما را بر دوش كيرد. سيس مريض شد و فقط جهل روز زنده ماند.) 


«المناقب آل ابى طالب»» ج * ص 7617 


صر عع 


ابن غا ثرو هون اياناة ظمره عدر اممن ورداو ااانه وو بود كي "هر اوقا واه سكرية كزان كتحد اودية فاته ادن 


رضايت نداشت كه وصيّت كرد شبانه دفن شود: 


«أن لا يعلم إذا ماتت» أبوبكر و لا عمر ولا يصليا عليها. قال: فدفنها على ليلا و لم يعلمها بذلكك». )١(‏ مؤلّف كتاب با مراجعه به 
منابع تاريخى و روايتى» ترديدى ندارد كه فاطمه عليها السلام در ايام كوتاه حياتش يس از رحلت يدرء به طور مكرّر حزن و 
تأثّر شديد خود رادر ميان جمع؛ اهل خانه و بر مزار فاطمه بنت اسد يا حمزه بن عبدالمطلب و مرقد ييامبر ويا در خانه 


محفّرش در سمت شمالى قبرستان بقيع از خود بروز داده و آن را آشكار كرده است. 


البنّه در مورد خانه اى كه به نام او در قسمت شمالى بقعه اى كه بعداً در بقيع» مدفن اهل بيت شده است» كزارش هاى روشنى 
در دست ندارم؛ ولى با توجه به كفته سمهودى از «مجدالدّين فيروزآ بادى» كه البنّه اينجانب در كتابش «المغانم المطابه» آن را 
نيافتم» معلوم مى شود كه فاطمه در محل مذكور خانه اى داشته و يا در آنجا خانه اى بوده كه به آن رفت وآمد مى كرده 
است. اما اين كه خانه از آن جه كسى بوده. بر من معلوم نشد. همينقدر مى دانم كه در محدوده خانه هاى بنى هاشم جاى 


داشته است. فيرو زآبادى من كويد 
هو موضع تربته يعرف ببيت الأ-حزان. يقال أنه البيبت الذى أوت إليه فاطمه رضى الله تعالى عنها و الترمت الحزن فيه بعد وفاه 


أبيها 


-١‏ «اين كه ابوبكر و عمر بر جنازه فاطمه نماز نككزارده اند دانسته نشده است» كفت: على عليه السلام شبانه او را دفن نمود و 
به آن ها اطلاع نداد.») به نقل از ابن عبئاس. 


ص: شك 
قدا لمرسليج- مك الله علية [و1لة]وسليد» 7ل بهذي هن انرايد 


مقبره او و آنككاه مسجد فاطمه عليها السلام شده است. 


ظاهراً در اين سير تاريخى بناء جندين مجهول داريم. آن خانه از آنِ جه كسى بوده است؟ آيا مقبره فاطمه همان جاست؟ جرا و 
جكونه آنجا مسجدى بنام فاطمه و محل مشهور سوكوارى او- با نام بيت الحزن يا بيت الأحزان- كرد يده و شهرت خاص و 


همه اين ها سؤال هايى است كه مؤلّف حقيرء به ياسخ آنها ره نيافت. 


به هر حال عدم دسترسى به مستندات تاريخى نمى تواند دليلى بر عدم صححت جنين مكانى در بافت مدينه سده اوّل اسلام 


زيارتى مدنى ها واز بقاع ديدنى زائران مدينه يادها كرده اند: 


ابن جبير - ساح مسلمان- كه در قرن ششم هجرىء. مدينه را ديده استء از خانه فاطمه در مجاورت قبه عباس بن عبدالمطلب 


كه به بيت الحزن شهرت داشته» ياد كرده 


-١‏ «مدفنش به نام خانه اندوه؛ «بيت الاحزان» معروف است. كفته مى شود: آنجا همان منزلى است كه حضرت فاطمه عليها 
السلام يس از رحلت يدر كرامى اش با غم و اندوه خانه نشين شد.) 
-١‏ «آنجه به نام خانه اندوه معروف استء در واقع همان مسجد حضرت فاطمه عليها السلام است كه رو به روى آن آرامكاه 


حسن وعباس است.) وفاء الوفا باخبار دار المصطفى)» ج 3 ص 41/8 


ص: ١م‏ 
مى نويسك: 


١و‏ يلى القتّه العباسيه ببيت لفاطمه بنت الرّسول- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- و يعرف ببت الحزن.» )١(‏ اكر مانند بسيارى از 
مورّخان و راويان حديث, مدفن فاطمه را در بقيع ندانيم» نمى توانيم اين شهرت را كه او در بقيع مدفون شده استء بى اساس 
بخوانيم. يس بايد رابطه اى بين خانه فاطمه يا به شهرت ديكر: بيت الحزن با مدفن فاطمه وجود داشته باشد. 

ممكن است حقيقى بودن جنين خانه اى» بسيارى را به اشتباه انداخته است كه كمان كنند آنجا مقبره فاطمه است؛ هم خانه غم 


اوست وهم آرامكاهش! 
بازكرديم به سيياحانى كه از اين خانه يادى كرده اند: 
ميرزا حسين فراهانى مى كويد: 


«در يشت كنبد ائممّه بقيع» بقعه كوجكى است كه بيت الأحزان فاطمه زهرا عليها السلام است و ضريح كوجكى از آهن در اين 
بقعه است.» )١(‏ «على بن موسى» نيز در كتابش آشكارا بنايى را در سمت شمالى بقعه ائمّه وصف مى كند كه آن: 


«... قبه لا شىء فيها و تعرف بقعه الأحزان لا يزورها إِنَا الشيعه من الأعجام وغيرهم فى زمن الموسم). 00) نايب الصّدر شيرازى 


در 1708/1708 ه. ق. بناى قبه را ديده و آن را در سفرنامه اش جنين وصف كرده است: 


«... و ديكر شيخ احمد احسائى در هقابل ببت الأحزان متصل به ديوار بقعه حضرت حسن مدفون شده است.) و در بقعه ائمّه 
بقيع «مى كويند جناب صديقه طاهره مدفون 

احاسى 3 و امكاءة ساب تاد فاليه وخغر كرامن رتول الله ميك الل عليه و الااشك كدديه خان اندو فعروط فى ناشدة 
-"١‏ سفرنامه: صص 1 و امم" 


'- وصف المدينه المنوّره» ص 1١١‏ 


ص: 5807١‏ 
هستند؛ جنانكه در بيت الأحزان هم احتمال داده اند.») )١(‏ «ابراهيم رفعت ياشا» ريا ضمن وصف آثار بقيع مى نويسد: 


«و هناك قبه تسمى قبه الحزن يقال أنْها فى البيت الذى آوت إليه بنت النبى و التزمت الحزن فيه بعد وفاه أبيها.» (؟) بر اين 
اننانى بت الأحزائن كددن ركف قرف مش هورة زيادت اراناة تس مله يركف همان مكاشو محل اتن ددن حاورتت 


اين نشانه با نجه در جند دهه اخير» مشهور زائران است»ء تفاوت اساسى دارد. 


مكان فعلى به صورت زمين مسطح و با آثارى از اساس بناء در سمت شرقى قبرستان بقيع و خارج از آن جاى دارد. از اين 


مكان» هيج ذكرى در مأخذى مستند از قرون كذشته. به دست مؤلّف حقير نرسيده است. 


«مرحوم سد مصطفى عطار» كه يس از :مال زنك كن درا مدينه بسال ةمق ازذار ونيا رفت در هال قيل ازهر كش 


ركه دمواات ساباب الى ل متدرنه ياد لت كفي 


«تحقيقات زيادى انجام دادم و آنجه مى توان به عنوان بيت الأحزان خواند همان محل مجاور قبور اهل بيت عليهم السلام در 


بقيع مى باشد.») 


-١‏ «كنبدى به نام كنبد اندوه وجود دارد. كفته مى شود اين كنبد در همان منزلى است كه دختر ييامبر صلى الله عليه و آله 
يس از رحلت يدرش به آنجا عزيمت كرد و باغم واندوه در آن خانه نشين شد. تحفهالحرمين» ص 7١/1‏ 


7 مر آهالحرمين» ج 3 ص ”ع 


ص: مع 
فصل سوّم؛ مقابر فرزندان ييامبر 


دكن يزو كورب فخ محف دصيلن الك غلبيو الش يرد كاقل ارابعقكم 1ل خنديهه مغن خويلد مو لد كرد دن لكد به تقويم 
مرسوم. زينب سى سال قبل از رحلت يبامبر صلى الله عليه و آله متولّد شد و در جوانى با «ابوالعاص ابن ربيع» ازدواج نمود. (5) 


«ابوالعاص): 


اصنوة روسل الله هيل الله غلية اله ] وسلم-. زوّجه النَبى- عليه السّ.لام- ابنته الكبرى» (2) به استثناى «مرزبانى) در «معجم 


الشعرا»» ص ”777 كه جزم دارد ابوالعاص» نامش قاسم بوده» ديكران نام اورا لقيط دانسته اند. 


ابوالعاص فردى متموّل و در تجارت. امين بود واز رجال مكه به شمار مى آمد. 


-١‏ ديار بكرى. «تاريخ الخميس)» ج ١‏ ص ”717/7؛ محبٌ الدين طبرىء» «الشمط الثمين فى مناقب امّهات المؤمنين»» ص 87١؛‏ ابن 
سعدء «الطبقات الكبرى»» ج لل ص ٠؛‏ ابن هشامء «الشيره النَبويّهه ج ١‏ ص 7١8‏ 
7'- ابن عبدالبر» «الشيره النَبِويّه» ج 7 ص 08"؟ نيز نكث: ابن اسحاقء غزوه بدرالكبرى. 


1 ابن حزم (اجمهره انساب العرب»» ص /الاء دو هؤلا بلو عبدالعرّى بن عبد شمس.) 


ص: مع 


مادرش هاله خواهر خديجه بود كه يس از ازدواج با دخترخاله اش زينب» مورد عنايت محمّد صلى الله عليه و آله قرار كرفت؛ 
ولى يس از نبوّت» زينب به اسلام كرويد و همسرش در شرك باقى ماند. (1) يس از هجرت مسلمانان از مكه به مدينه» زينب 
نزد همسرء در طائف بماند؛ تا اين كه ابوالعاص با مش ركان مكه در بدر به نبرد با مسلمانان تن داد. (؟7) ابن اسحاق كفته است: 


از اسارت ابوالعاص آكاهى يافته بود» كلوبندى را كه مادرش به او هديه داده بود. براى مسلمانان فرستاد. ييامبر با دويدن 
كلويص عمد عدو وما ورق شدند ديول بدبدار كقة؛ اوالعاصن را رهاساعت ووو غوف طفق مرش رالز 


ابوالعاص خواست كه او نيز موافقت كرد. 


يس از جدايى» زينب به مدينه مهاجرت كرد و به يدر يبوست. 000 در سال # ه. ق. زيدبن حارثه با هفتاد نفر از مسلمانان» عزم 
نبردى رادر منطقه العيص نمود. در ميانه راه كروهى از مكيان- از جمله ابوالعاص بن الربيع- به اسارت در آمدند. (8) 


ابوالعاص شب وارد مدينه شد و به خانه زينب يناه برد. زينب نيز او را يناه داد. 


صبح هنكام كه بيامبر از خانه خارج شد و مسلمانان تكبي ركويان به كرد او رو آوردند تا نماز صبح را بجاى آورند» زينب در 


صف زنان با مدخل خانه. فرياد بر آورد: 
«اى مردم! من به ابوالعاص بن الربيع يناه دادم). 


-١‏ ابن هشام, «الشيره النَبِونّهه ج 5 ص 27*05 به نقل از ابن اسحاق. 

"- يعقوبى» «تاريخ)» ج ١ص 60١‏ 

"- ابن عبد البر» «الإستيعاب»» ج ع ص 4١١‏ ابن اسحاق» «الشيره النَبويّه» ج 7 ص 2088 «خروج زينب الى المدينه)؛ سهيلى» 
«الؤؤّوض الأنف)» ذيل: ١«خروج‏ زينب الى المدينه)؛ نيز نكك: «دائرهالمعارف الإسلاميّه» ج ١‏ ص '” و «تاريخ يعقوبى) ج 2١‏ 
ص ١.ع‏ 

*- برهان الدّين حلبى» «الشريره الحلبييه» ج ”2 «سريّه زيد بن حارثه الى العيص». نيز ابن حبانء «الثقات» ج ١‏ ص 27815 «السنه 
السادسه. سريّه زيد الى الطرف و العيص». 


ص: 506 
ييامبر جون نماز را سلام كفتء خطاب به ياران خود فرمود: 


«أيِها الناس! هل سمعتم ما سمعت؟ قالوا: نعم! قال: أعاو القى تنس كين وناو ماعليك شن نوهد ذلكة كن تدك 
ماسمعتم. أنه يجير على المسلمين أدناهم ثم انصرف رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلم- فدخل على ابنته. 


فقال: أى بتئه! أكرمى مثواه وَ لا يجلصنّ إليكك. فانّك لا يحلين له». (1) يس از كفتكو با ربيع» او مسلمان شد؛ ولى جون 
اموالى از مشركان به امانت نزد او واككذارده بودند». حاضر به يس ندادنٍ آنها به صاحبانش نشد. ييامبر او را واداشت تا 
مسلمانى خود را ينهان سازد؛ به مكه بازكردد؛ سبرده هاى مردم (مشركان) را تحويل دهد و حساب ها را تصفيه كند و آنكاه 
كشك ل هجرت نمايد 3 ابو العاض يمكه ادكه اموال امانتى را به قريشيان بازكرداند؛ حساب هايشان را تصفيه 


نمود و جون ازاين كار فارغ آمد. مشركان را خطاب كرد و كفت: 


ريا معشر! هل بقى لأحد منكم مال لم يأخذه؟ قالوا: جزاكك الله خيراً. فقد وجدناكك وفباً كريماً. قال: فإنَى أشهد أن لا إله إل الله 
و أشهد أن محتّداً عبده و رسوله. والله ما منعنى من الإسلام أ لا تخوف أن تظنوا إِنّى آكل أموالكم فلما أداها الله عزّوجل 


إليكم أسلمث: مم 


-١‏ «اى مردمء آيا آنجه كه من شنيده ام شما نيز شنيده ايد؟» كفتند: آرى. فرمود: سو كند به آن كسى كه جان محمد در دست 
اوستء كارى را انجام نداده ام كه مستحق شنيدن جنين خبرهايى باشيم. اوست كه به فرياد تمام مسلمين مى رسد. سيس ييامبر 
صلى الله عليه و آله به منظور ديدن دخترش روانه منزل او شد و فرمود: دخترم! قدمش را كرامى ا 
«الشيره النَبويّها» همان مأخذء ابن اسحاق به نقل از يزيد بن رومان. 

-١‏ احمد زينى دحلانء «الشيره النْبِوَهه ج ؟» ص 158 هامش «السديره الحلبته)؛ نيز ابن هشامء «السّديره النَبِويّهاه به نقل از ابن 
اسحاق واو از عبدالله , بن ابى بكرء »ج ل ص 7١5؛‏ ابن كثيره «الس يره الْنَبويّها» ج ؟"» ص 89؛ «انسان العيون)» ج ؟ ص 7٠١‏ 
«امتاع الاسماع) ص 780 

*- «اى مردم آيا كسى از شما باقى مانده است كه يولش را نككرفته باشد؟» مردم كفتند: خداوند به شما ياداش نيكك عطا 
فرمايد. ما تو را وفادار و بخشنده يافتيم. فرمود: «أشهد أن لا إله إل الل و أشهد أن محمداً عبد و رسوله)» به حدا سوكتد» مرا 
از اسلام جيزى باز نداشته استء مككر ترس از ا ين كه كمان بريد اموال شما را خورده باشم و جون خداوند عرٍّ وجل اموال 
شما را ادا نمود» راحت شدم.» نكك: ابن عبدالبر» «الإستيعاب فى أسماء الأصحاب»؛ ج *, ص 1١78‏ 


ص: 508 

يس از تركك مكه و هجرت به مدينه» ابوالعاص به زند كى زناشويى خود با دختر يبامبر بازكشت. 
ترمذى كفته است: 

«ييامبر ميان آن دو به سنّت اسلام» عقد جديد نمود.» )١(‏ ولى عكرمه به نقل از ابن عباس كفته است: 


«رٌ الي - صلَى الله عليه [وآله] وسلم- ابئته زينب على أبى العاص بن الربيع بعد ست سنين بالنكاح الأؤل و لم يحدث نكاحاا. 
(1) حديث «ابن عبّاس» اككر جه از نظر اسناد معتبر خوانده شده استء ولى با توجه به آيه «لا تنكحوا المشركات حتى يؤمن و لا 
تنكحوا المشركين». () عمل فقها و اجماع علماء» حديث عمروبن شعيب تأييد مى شود؛ ولو آن كه در سلسله حديث عمروء 
حتجاج بن اركاه قرار دارد كه به تدليس مشهور است. بررسى دقيق اين ابهام» در حيطه معلومات مؤْلّف كتاب نيست. (؟) آنجه 


ميل استء زينب در حالى كه هنوز يدرش در قيد حيات بودء از دنيا رفت و 


شَعَيِبِء حديث .118١‏ نيز نكك: ابن ماجه؛ «سئن المصطفى» و بيهقى» «سئن الكبرى)؛ ج لا ص 1817 

-١‏ همجنين نكك: بيهقى» «ال نن الكبرى)» ج لاه ص 87/١؛‏ ابوداود. «سئن)» جزء 7 ص ١377؟؛‏ محم دبن عمر. حسن بن على به 
نقل از ابن عتباس. 

انف 

؟- «در خصوص نككرش مسأله از نظر فقهاء نكك: ابن حجر عسقلانى» «فتح البارى- شرح صحيح البخارى)؛ ج 9 ص 577 كه 
به جم بين دو حديث تمايل نشان داده شا نيز نكك: شيخ طوسى» «الإستبصارا» ج 3 ص ده كتات نكاحء «باب تحريم 
نكاح الكوافرا؛ همجنين: «الفقه على المذاهب الأربعه)» ج ؟» ص ١944‏ 


ص: /ا8؟ 
ييامبر بر جنازه اش نماز كزارد و در مجاورت دو خواهر ديكرش: رقنه وام كلثوم در بقيع به خاك سيرده شد. )١(‏ 
ب: مقبره امّ كلثوم 


ابن اسحاق ترديد دارد كه آيا همسر ام كلثوم عتبه بن ابى لهب بوده يا برادرش عتيبه بن ابى لهب؟ (1) آنجه مسلّم استء دو 


يسر ابولهب» همسران دو تن از دختران ييامبر- ام كلثوم و رقيّه- بودند. 
سهيلى در «الرّوض الأنف» ترديد ابن اسحاق را نابجا دانسته» جزم دارد: 


«كانت رقنِه بنت رسول الله صلى الله عليه و آله تحت عتبه أبى لهب و أمّ كلثوم تحت عتيبه» () كفتنى است «ابن عبد البر» (8) 


همسر ام كلثوم را عتبه و «محسن امين» (0) همسر او را عتيبه دانسته است. 


ورزيدند وعاقبت آيات: «تبت يدا ابى لهب و تبّ ... وامرائه حماله الحطب» در قرآن ييامبر نقش بست و منجر به آن شد كه 
آنان دو يسر خود را تحت فشار بككذارند تا دختران يبامبر را طلاق دهند. (2) ام كلثوم در كنار يدر ماند و يس از هجرت يدر 


از مكه به مدينه» جند روزى را در 


-١‏ ابن عبدالبر» «الإستيعاب» ج ع ص ١١"؛‏ يافعى» «مرآهالجنان» ج ١‏ ص 9١؛‏ ابن هشامء «الشيره النبويّه ج ؟» ص 3١1‏ به 
تقل ازاأبئ اسجاق: و اوداق الوهريرة ثيزة ادن عمادة اشنذرات الذهب في أخبار من ذهب» ج .١‏ ص ١١؛‏ همجنين: احمدبن حنبل» 
«مسند)ء جزء 6 ص 6/ 

"- «الشيره النْبِويّه ج ١‏ ص 07" 

“- «رقيه دختر رسول الله صلى الله عليه و آله همسر عتبه فرزند ابولهب بود و امّ كلثوم همسر عتيبه.» نكك: ابن حبان» «الثقات» ج 
اد 16 

*- ابن حبان الثقات» ج ؟. ص ١67‏ 

ه- «اعيان الشّيعه» ج ؟» ص ١‏ 


ع- ابى حجر عسقلانى» «الإصابه فى تمييز الصٌحابه»» ج ؟» ص 59١‏ به نقل از ابن منده. 


ص: ل(خكرا 


كنار فاطمه كذراند؛ تا اين كه عازم مدينه شد. )١(‏ يس از وفات رقيّه كه به همسرى عثمان درآمده بود, ام كلثوم در سال سوم 


هجرت به عقد عثمان بن عفان دن امد 


بعضى از منابع روايتى خواسته اند كه تحمّق جنين بيوندى را به وحى استناد دهند؛ (1) ولى بعضى از عالمان علم رجال» نسبت 
به سلسله اسناد جنين سندى ترديد كردهء غالباً به نفى اصالت آن نظر داده اند. () ام كلثوم تا سال 9 هجرت در قيد حيات بود 
و بى آن كه فرزندى براى عثمان بياورد» در مدينه دركذشت. (5) اسماء بنت عميس و صفيه بنت عبدالمطلب», جسدٍ امّ كلثوم 
را غسل دادند و اصحاب با حضور ييامبر» وى را در بقيع دفن كردند. (ه) انس بن مالكك كفت: 


«ييامبر بر جسد بيجان دختر مى كريست و به صحابه خطاب كرد: 


«هل منكم رجل لم يقارف (2) الليله؟ فقال أبوطلحه أنا! قال فانزل!». (/29 


-١‏ ابن سعدء «الطبقات الكبرى). 

ارو ماحد اسن" المسطتي وسو امد #ح رق قضائل اسحاب رسو اللطبه قل نرقو 

*- ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج 4 ص *"07 رقم 000 در باره «محم .دبن عثمان بن خالد». نيز نكك: ابن حبان» 
«الثقات». در باره عثمان بن خالد نكك: ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب»» ج *, ص 17١‏ و در باره اسناد حديث نكك: 
تفسير سندى بر «سئن ابن ماجه)» جزء ١‏ ص 25 ذيل حديث و خطيبء «تاريخ بغداد» ج ١17‏ ص 788 

- يافعى» «مر آهالجنان» ج .١‏ ص ١8‏ 

ه- ابن عساكرء «تاريخ)» ج 2١‏ ص 140؛ ابن اثير» «الكامل فى التاريخ). ج 7 ص ١59؟؛‏ حاكمء «المستدركث) ج ع ص 7 

#- «در باره وازه «مقارفه» نككث: ابن منظورء «لسان العرب», ج 9. ص 238 قرف: الزّناء الجماع. ابن حجر در «فتح البارى»» ذيل 
حديث ياد شده. كفته ابن مباركك و فليح را آورده است كه «مقارف» به معناى «الذنب» است. نيز نكك: سهيلى» «الروض 
الأنْف) به نقل از ابن بطال» ج ”» ص ٠١17‏ 

- «آيا در ميان شما كسى هست كه امشب كناهى نكرده باشد؟» ابو طلحه ياسخ داد: من. فرمود: داخل شو. نكك: امام بخارى, 


اصحيح ١‏ الجنائز» باب زفرة قول النبى ... حديث 1١1/8‏ 


ص: 61 


ابن حجر در «الإصابه) معتقد است كه در هنكام تدفين ام كلثوم. فضل» اسامه بن زيدء على بن ابى طالب و ابوطلحه وارد قبر 
شدند. به هر حال مأخذى ذكر نمى كند كه عثمان وارد قبر همسر شده باشد. )١(‏ او در كنار ديكر خواهران كه بعدها به: قبه 


بنات الرسول شهرت يافت» بخاكك سيرده شد. 


ب: مقبره رقيه 


5 


در تقدّم و تأر سنّى دختران يبامبر و اين كه رقنه از كدامين خواهر كوجكتر و از كداميكك بزركتر بوده استء در ميان منابع 
معتبر» اختلااف نظر وجود دارد. (7؟) سهيلى در «الروض الآ-نف) جزم دارد كه همسر رقبهء عتبه بن ابى لهب بود؛ ولى ديكران 


بين عتبه و عتيبه ترديد كرده اند. 


آنجه مسلّم است يس از اسلام و بنا به درخواست ابولهب» يسرانش دختران ييامبر را طلاق دادند. (9) رقنه يس از جدايى از 
بسر ابولهبء با عثمان بن عفان ازدواج كرد و با وى به حبشه هجرت نمود (5) و آنككاه از حبشه به مدينه بازكشتند. (8) اواز 
عثمان فرزندى در حبشه به دنيا آورد كه نامش را عبدالله نهاده بودند؛ ولى در سال جهارم هجرت بر اثر بيمارى وفات يافت و 


ييامبر بر جنازه نوه اش نماز كزارد. (2) مورّخان به اختلاف كفته اند كه رقيّه بر اثر بيمارى در جريان واقعه بدر در منطقه بدر 


-١‏ ابن عبدالبر» «الإستيعاب» ج ع» ص 817©) هامش: الإصابه. 

1- ابن حجر عسقلانىء «الإصابه»» ج ع ص "١٠6‏ به نقل از ابن عمر. ابن هشام, «التّريره النَبويّهه ج ١‏ ص 307 «أولاده صلى 
الله عليه وسلم من خديجه؛ به نقل از ابن اسحاق و برهان الدّينء «الشيرهالحلبئه» ج 0 ص :م 

"- ابن هشامء «السشيره الوه ج ؟» ص 0١08‏ «سعى قريش فى تطليق بنات الرّسول من أزواجهنٌ). 

- ابن هشامء «الشيره النبِويّههه ج ١‏ ص 265 «ذكر الهجره الأولى إلى أرض الحبشه). 

هج 7١‏ ص ”2 «ذكر من عاد من أرض الحبشها. 

#- ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج *؛ ص #5» جاب دار صادر. 


ص: ين 


وفات يافت. آنجه مسلّم استء اين است كه او در سال دوم هجرتء زندكى را وداع كرده است. )١(‏ ييامبر ضمن جمله «الحقى 
بسلفنا عثمان بن مظعون) )١1(‏ دستور داد او را در مجاورت قبر عثمان دفن كنند. 


ابن عبئاس از مراسم مذكور ما را خبر داده است كه: 


١و‏ قعد رسول اللّه- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- على شفير القبر و فاطمه أى جنبه تبكى فجعل اللَبِنَ- صلَى الله عليه [وآله] 
وسلّم- يمسح عين فاطمه بثوبه رحمه لها». ( البنّهِ جنانجه ذيل شرح مقبره عثمان بن مظعون آمده استء نظر به اين كه او 
نخستين فرد از مسلمانان بود كه در بقيع دفن شدء قبرش نشانى براى مسلمانان كشت كه مردكان خود را در همان حوالى به 
خاكك سيارند. 


ت: مقبره ابراهيم 


از مستندات تاريخى برمى آيد كه ابراهيم يسر محمد صلى الله عليه و آله كه مادرش ماريه قبطى بود. در ذى الحيجه سال /ه. 


ق. به دنيا آمد. (6)قابله اش «سلمى» و دايه اش «آمٌ برده بنت منذر بن زيد) از «بنونجار) بود. 


ييامبر به اين يسر علاقه خاصى داشت و عاطفه اش را نسبت به او كتمان نمى نمود. 


-١‏ ابن هشامء « الس يره النبويّه)» ج ”0 ص 77”6؛ نيز ابن حجر عسقلانى» «الإصابه»)؛ واقدى, «مغازى» به نقل ازابن مباركك به 
روايت از زهرى. 

؟"- «راه عثمان بن مظعون را در بيش كير.» 

“ات زبيافير كرامى صلى الله غليه و آله.در كنار قبر تشستند و در كتارش حضرت فاطمه كرية فى كرد. ييافير ضلى الله غلية و آله 
با ييراهنش شروع به ياكك كردن جشمان اشكك آلوده فاطمه عليها السلام كرد.» نكك: احمد بن حنبل» «مسند)» جزء اوّل»؛ ص 
0 با هامش: كنزالعمال. ابن سعد در: «الطبقات الكبرى» آن را از طريق على بن زيد به روايت از يوسف بن مضهر به نقل از 
ابن عئاس ثبت كرده است. 

ع ابن هشام» «الشيره النَبويّها» ج 3 ص ا ابن عبد رئه اندلسى» «العقد الفريد)»» ج م ص لهك ابن حجر عسقلانى» «الإصابه) ج 


ع, ص 70 


ص: امع 


مسلّم است كه او در سال دهم هجرت- يا يس از يكك سال و ده ماه- دامان يدر و مادر را تركك كرد و به ابديّت ره سيرد و به 
يقين كفته اند كه جسدش را در قبرستان بقيع به خاكك سيردند. )١(‏ آنجه در ارتباط با مرك ابراهيم مورد توججه محقّقان قرار 
كرفته است» كسوف يا خسوفى بوده كه همزمان با روز وفات و مراسم به خاكك سبردن وى در آسمان مدينه يديدار شده 
است. ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در باره اين يديده كه در عقيده عرب ها ارتباط مستقيمى با حوادث زندكى آدميان 
دارد؛ اظهار نظر قاطع كرده و آن را برعكس اسلاف و عقائد رايج در زمان خويشء از جريانات طبيعى نظام هستى دانسته و 
مركك و حيات آدميان رابا آن بى ارتباط خوائده است. 


همه منابع مهم سيره و حديث جنين ثبت كرده اند كه محمّد صلى الله عليه و آله به نقل ازابن عمر در باره كسوف و خسوف 


«إنْ الشمس و القمر لاينكسفان لموت عن عن لثاتى بو لكنييا | كان عن بان اللسقاذا أزتكمو هنا قثرهوا فصاو ا: 
يا به اين لفظ به روايت از عايشه: 


«إنَّ الشّمس والقمر آيتان من آيات الله لا ينخسفان لموت أحدٍ و لا لحياته فإذا رأيتم ذلكك فادعوا الله و كثروا و صلّوا و 
تصدّقوا'. (7) اين مجموعه روايات كه اساس فصول مربوط به فريضه نماز آيات در مواقع بروز كسوف و خسوف در منابع 
اسلامى شده استء جاى هيج شكى باقى نمى كذارد و مسلم 


١-ابن‏ حبان» «الثقات» ج ١‏ ص 7587١‏ 

؟- اماه و خورشيد دو علامت و نشانه اى از نشانه هاى خداوندى است كه به مناسبت مركك يا تولد كسى دجار خسوف نمى 
شوتك: اكر حنين جيزق مشاهده كرديد» دعا وتكبير فرسكبد و تماز يبا دازيد وصدقه يدهيذ ماد افقل ا طرق الى امسعؤةة 
مغيره بن شعبه.؛ ابن عبّاس» اسماء بنت ابى بكر و ... در كتاب «الكسوف»» «صحيح ١‏ امام بخارى و بيهقى» ١سنن‏ الكبرى)» ج و3 


ص ١ع”او...‏ 


عن 81 


است كه از نظر محمّد صلى الله عليه و آله» كسوف و خسوفء. دو يديده طبيعى و ناشى از جريان قوانين جهان طبيعت است كه 


بر خلااف ديد كاه اهل نجوم قديم و ساحران و مذاهب جاهلىء وقوع آن ارتباطى به مجراى حيات و ممات انسان ها ندارد. 


از سوى ديكر بيان حديث به صورتى است كه معلوم مى سازد: كفته بيامبر صلى الله عليه و آله بى آمد تحقّق كسوف يا 
خسوفى بوده كه يس از تولّد يا مركك انسانى رخ داده است؛ به نحوى كه اهل مدينه كسوف يا خسوف رخ داده را مرتبط با 
ناد كلام كقرامل يوق داشعة اندم اذ اكزو قامير با كته بادشدة ةعسل بطلاتن جز ااقساتة شاف جاهلن بو اساطيو يق زوانانة و يعكابات 
رايج و غالباً بنى اسرائيلى كشيده است. با نكرش ديكرء عموم منابع سيره و حديث» صدور كلام ييامبر صلى الله عليه و آله را 


در روز وفات ابراهيم و متعاقب تأثّر و تأسّف شديد محمد صلى الله عليه و آله از مركك فرزندش دانسته اند: 
امام بخارى در «صحيح) به نقل از مغيره بن شعبه كفته است: 


«كسفت الشّمس على عهد رسول الله يوم مات إبراهيم». (0) و كلينى در «فروع من الكافى؛ به نقل از ابوالحسن موسى نقل مى 
كند: 


«إِنّهِ لما قبض إبراهيم ابن رسول الله ...» (1) بنابر اين» مصادف شدن مركك ابراهيم با رخداد كسوف يا خسوفء مردم را 
واداشت كه جنين يندارند كه اين تغيير حالت آسمانء ناشى از مركك ابراهيم است: 


كلام ابوالحسن موسى به صورت «فقال النّاس: اتكسفت الشمس لفقد ابن رسول الله . و كلام سفيان وكيع به صورت «فقال 


الناس: انكسفت لموت إبراهيم» ضبط 


-١‏ «در زمان حيات ييامبر صلى الله عليه و آله روز مركك ابراهيم آفتاب دجار كرفتكى شد.) 
؟- فروع كافى. كتاب الصلاه» باب «(صلاه الكسوف'» ج و3 ص عنوع 


فنا 


شده است. )١(‏ ييامبر كر جه مى توانست از باور مردم؛ در جهت نفوذ خود بهره بككيرد نه تنها جنين نكرد؛ بل از انتشار آن نيز 
خشمناكك شد. بر منبر رفت و مردم را ككفت: 


١ن‏ القدس و القمر لأ يتكسفان لموت أحد ولا لحياته .1 لابخ حجر عسقلانى در «فتح البارى بشرح صحيح البخارى) در 


ذيل حديث «مغيره ابن شعبه) تحت عنوان اوم مات ابراهيم) تصر بح مى كند: 


«... يعنى ابن الليع- صَِلى الله غلية [وآله] وسلم- و قد ذكر جمهور أهل السير أنه مات فى السنه العاشر من الهجره). (0 انكاه 
موؤلق: يايان سال 9 ه. ق. را صحيح تر مى داند. (5) از امام بخارى و ابوذكريًا نووى در «رياض الصالحين) ص "١07‏ تعدادى 
ال تأثر يبامير د رافقدان فرزندش بادى كرده اند كه بعدها به غنوان اصلى در شريعت وى مذنظر نكته ستجان ديانك محفدى 


قران كرفته» انس "ين عالكه تقل هن كلد: 


«إنُ رسول الله - صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- دخل على ابنه إبراهيم رضى الله عنه و هو يجود بنفسه؛ فجعلت عينا رسول الله 
تذوقاة فقال الدحيدا لاح 


-١‏ «مردم كفتند: به مناسبت ضايعه از دست رفتن فرزند رسول الله خورشيد كسوف شد.) 

اتدوماء و ووش براق ير كل بواعر ل كبن مهار © افك لبن وتيا 

#ادتومنظوو فرواقك وسول الله طناك 'الل ليه و له لضي اكتريت اغل سديرة بابق عقيدم اث كدو در سال دهم هجرى بدرود 
حيات كفت.» 

ع عينى» «(عمده القارى» جرء 3 ص م ابن اسحاق» «السيره النبويه) ج 3 ص 3 متقى هندى» «كنزالعمال» ج ع" ص 6/. 
جَ 1 ص ”.اج آذه ص /؛ ابن عبك رئه اندلسى» «العقد الفريد) ج زه5 ص زهك ابن حجر عسقلانى» «الإصابه) ج ع ص عوع 
ابن سعد «الطبقات الكبرى) ج ١‏ قسمت ١‏ ص ١4ج‏ ل ص 66 ١؛‏ احمدبن حنبل» «مسند) ج 5 ص 6ج زه ص 5ج 
3 ص 71ج و3 صص فر الث يافعى» «مرآ هالجنان» ج 3 ص 16 و2١؛‏ حاكمء «المستدركك) ج م ص 1 


ص: ع2 


ابن عوف: و أنت رسول اللّه؟ فقال ابن عوف إِنّْها رحمة ثم أتبعها بأخرى فقال: إِنْ العين تدمع و القلب يحزنون و لا تقول إِلَّا ما 
يرضى ربّنا و أنَا لفراقكك يا إبراهيم لمحزونون». )١(‏ 


-١‏ ١ييامبركرامى‏ صلى الله عليه و آله روزى به ديدن فرزندش ابراهيم كه به خود مى ييجيد و جانش در خطر بود رفت. با ديدن 
اين صحنه؛ اشكك در جشمان مباركش حلقه زد. عبد الرحمان بن عوف كفت: اى بيامبر خداء كريه مى كنيد؟ فرمود: ابن 
عوف! اين رحمت است و رحمت ديكرى هم به دنبال خواهد داشت. يس فرمود: جشم اشكك مى ريزد و قلب اندوهناك و 
غمكين مى شود. مطلبى را نبايد بر زبان آورد مككر اين كه خداوند را خشنود سازد. اى ابراهيم» جون تو رااز دست مى دهيم 
غمكين و اندوهناكيم.) همجنين نكك: مسلم؛ «صحيح) كتاب 5# حديث 67؛ ابن ماجه «سنن» كتاب 2# باب 1؛ ابن سعد 
«الطبقات الكبرى)» ج »١‏ قسم »١‏ ص 488 احمدبن حنبل» «مسند)» ج *؛ ص ١١7‏ 


ص: هء؟ 
فصل جهارم؛ مقابر همسران ييامبر 
الف: مقبره عايشه بنت ابى بكر 


زاده شد. ييامبر اسلام در سال دوم هجرى او را به عقد خود در آورد؛ در حالى كه سه سال از وفات خديجه كذشته بود. 


همه جانبه اى داشت. وى در سال 88/ /اه ق. دركذشت و در قبرستان بقيع به خاكك سيرده شد. 


جكونكى اين حضورها و آن آراء» موجب شد كه در باره عايشه ام المؤمنين با حفظ نهايت احترامى كه نسبت به وى اعمال 


اما خارص واغين او يه سقدى القازة مى كنندا كديرا اسائن 1ن سايقه أعااليوكين بهتضبدالله بن 'زنين وضيندت كرد 
اه اذفنى مع صواجيى بالبقيع». حاكم در «المستد ركك» به نقل از هشام بن عروه نوشت: 


ام المؤمنين در شب روز سه شنبه دركذشت و ابوهريره بر جنازه اش نماز كزارد. )١(‏ 


-١‏ مستدركك» ج 5 ص إن 


ص: 6888 

ابن عمر نيز به روايت از سالم سبلان كفته است: 
آن روزء شب هفدهم رمضان بود. )١(‏ 

ب: مقبره حفصه بنت عمر بن خطاب 


حفصه؛ هيجده سال قبل از هجرت يا ه سال قبل از بعثتء از مادرش: زينب بنت مظعون زاده شد. (7) حفصه نخست همسر 
صحابى مشهور: «خنيس بن حذافه)» بود كه يس از د ركذشت او به عقد ييامبر درآمد. طبرى معتقد است كه تاريخ اين ييمان 
فاشو دو سال اوم بوده است. () مسلّم است كه بيامبر يس از مدّتى او را طلاق كفته؛ ولى به دلايلى كه جندان بر 
ما روشن نيستء به رجوع مجدّد رضا داده است. (6) او يس از رحلت محمّد صلى الله عليه و آله از راويان حديث ييامبر بود و 
به نقل واقدى در سال 58ه. ق. در مدينه د ركذشت. مروان بن حاكم بر جنازه اش تماق كزارة ونون كتار ذركر ممسدراق فامير 


در قبرستان بقيع به خاكك سبرده شد. (2) 


ب: مقبره زينب بنت جحش 


مادر زينب» «اميمه بنت عبدالمطلب» عمّه ييامبر بود كه همراه برادرش: «عبدالله بن 


١-«براق‏ توضيح بيشتر در اين بارء نكك: زاهيه مضطفى قدوره» عايقه اع المؤمنين)؛ سعيد الأفغائق: اعائشه و التدياسه»؛ 
بلاذرى. «انساب الأشراف» ج ه؛ ابن اثير» «اسدالغابه» ج هه ص 0٠١١‏ ؛ متّقَى هندىء «كنزالعمال» جزء ١‏ ص 198؛ احمدبن 
حنبل؛ مسند ج ع ص 4587/19 نويرىء «نهايه الارب» جزء 218 ص 417١‏ عايشه عبدالرّحمانء «امّ المؤمنين» قاهره» دارالهلال» 
ع199 م. ١88‏ صفحه. 

”- «السمط الثمين» ص 4 «ذيل المذيل» ص ١/؛‏ «صفه الصفوه؛ ج 7 ص 19؛ ابن سعدء «الطبقات الكبرى)» ج لل ص *2؛ 
حاكم» «المستدركك)» ج ع, ص ١١‏ 

*- تاريخ الرّسل و الملوكك, ج ع ص 217947 ترجمه فارسى. 

*- ابونعيم اصفهانى, «حليه الأولياء و طبقات الأصفياء» ج 7 ص 2١‏ به نقل از عقبه بن عاصر و ابن عمر. امام بخارى» «صحيح) 
باب الغرفه و العليه المشرفه؛ ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج لل ص 178 متّقَى هندىء «كنزالعمال)» ج ١‏ ص 471١‏ «سئن» دار 
قطنى؛ كتاب الطلاق» ص 687 


0- همجنين نكك: حاكم نيشابورىء «المستدركك) ج 5؟» ص 16 به نقل از ابن عمر. 


ص: اع 


جحش" از نخستين كروند كان به اسلام به شمار مى رفت. او بر اثر تأكيد و يافشارى ييامبر صلى الله عليه و آله به عقد «زيد بن 
حارثه) يسر خوانده ييامبر درا مد. ييامبر با اين كار مى خواست بر رسم كهن عرب جاهلى كه اشراف زاد كان نمى بايست با 
بردكان آزاد شده ازدواج كنندء خط بطلان كشد. 


زينب در مراسم خواستكارىء بنداشته بود كه محبّرد صلى الله عليه و آله خواستار اوست وازاين جهت با شوق و شعف 
خاصء اظهار رضايت نمود؛ ولى يس از آن كه از خواسته محمّد صلى الله عليه و آله و تقاضاى زيد آكاه شد, با كراهت با آن 
برخورد كرد؛ امّرا اطاعت امر ييامبر را كه به صداقت دينش ايمان آورده بود» بر خود لازم مى دانست و عاقبت عقد با زيد را 
يذيرا شد. )١(‏ اين ازدواج با رضايت توأم با مصلحت. تا سال ينجم هجرى ادامه داشت و از لابلاى مستندات تاريخى مى توان 


به سردى و عدم علاقه طرفين به يكديكر كه با بى اعتنائى زينب توأم بود» ره يافت. 


در همين سالء فرزندخواندكى به عنوان يكك سنّت ريشه دار عرب جاهلى كه داراى آثار حقوقى خاصٌ همان نظام بود 


كرديد. 


در كنار جنين تلاشى از جانب ييامبر صلى الله عليه و آله كه به سختى مى توانست راه خود را در قبائل عرب ببيمايد» زيد از 
بيامبر خواستار طلاق زينب شد. تكرار جنين خواسته اى كه با مخالفت هاى بيامبر همراه بود» زندكى اين زوج را به يايانى سرد 
تبديل كرد. عاقبت» «زيد) زينب را كه رغبتى بدو نداشت» طلاق داد و زينب بنا به تقاضا و تمنّاى درونى و قديمى خود كه به 


ازدواج با محمد صلى الله عليه و آله مى انديشيد» خواستار بيوند زناشويى با يبامبر كشت. 


يس از يايان ييوند مذكور, محمد صلى الله عليه و آله با زينب ازدواج كرد. اين ازدواج كه با الغاى فرزندخواندكى از يكك سو 


و تأكيدهاى نظرى قرآن از سوى ديكر توأم شده بود باعث 


-١‏ حاكم نيشابورى» «المستدركك» ج . ص "!؛ ابونعيم» «حليةٌ الاولياء» ج ا ص 4١‏ ودر باره زيد و جككونكى فرزند 
خواندكى او / تبنّى نكك: ابن حجر عسقلانى» «الإصابه» ج 2١‏ ص 077؛ ابن عبد البرٌ «الاستيعاب» ج 2١‏ ص 2,888 هامش 


الإصابه؛ ابن هشامء «الشيره النَبِونّه ج ١‏ ص 788 


ص: ممع 


شد كه دراين خصوص افكار مختلفى بروز كند؛ ولى محمّد صلى الله عليه و آله با اين ازدواج كه در رسم جاهلى» كناه تلقى 
مى شدء عملًا اين رسم را الغا كرد. (1)امٌ المومنين: «زيئب بنت جحش»؛ درسال 7١‏ ه. ق. در سن بنجاه سالككى د ركذشت. (5) 
رجال برجسته اسلام در مراسم خاكسبارى وى شركت كردند و او را در حالى كه بر تختى حمل مى كردندء در بقيع به خاكك 
سيردند. () عمر بن خطاب كور زينب را كاشى كارى كرد و مقبره اش بعدها نشانى براى دفن همه امّهات المؤمنين در بقيع 
كله زيار لض همش باش يوق كد بس ال حلت ان طروت در مد دنفت 11 


ت: مقبره امّ سامه 


ابن حّانء نام ام سلمه را «هند بنت ابى اميّه بن المغيره بن عبدالله بن عمر بن مخزوم» و مادرش را عاتكه بنت عامر كنائيه (از 
بنوفراس) دانسته است. (8) او از زمره نخستين كروندكان به اسلام بود كه به تصريح ابن عساكر با ابوسلمه عبدالله بن 
عبدالأسد ازدواج كرد. (2) ابوسلمه كه از سابقين در اسلام بود» عموزاده همسرش نيز محسوب مى شد وهر دو به كفته ابن 


اسحاق جزء نخستين كروهى بودند كه به حبشه هجرت كردند. (/) ابن اسحاق مى كويد: 


-١‏ در باره اين ازدواج و نظركاه اسلام در باره اصل فرزند خواندكى» نكك: ابوعبداللّه محمد قرطبى» «الجامع لأحكام القرآن» 
ج 1 ص 188 198؛ ابوالحسن واحد نيشابورىء «اسباب التَزول» ص 77؟؛ طبرسىء «مجمع البيان» فى تفسير القرآن» ج 4 ص 
ابوالحسن قمىء «تفسير قمى) ج 27 ص ١!؟؛‏ محمدبن جرير طبرى» «تاريخ الرسل و الملوك» ج "0 ص 2١18#‏ ترجمه 
فارسى؛ حاكم نيشابورى» «المستدركك) ج ص 37). 

"ابن حبان» «الثقات) ج ؟ ص 19 و در باره فضايلش نكك: متّقى هندى, «كنزالعمال) ج 18 ص 7١6‏ 

*- متقى هندى» «كنزالعمال» ج ص 3"085؛ ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج ص ١757؟‏ 

- حاكم نيشابورى؛ «المستدركك على الصّحيحين» به نقل از محمّد بن المنكدر» ج *؛ ص *” 

إءك «الثقات» ج ؟ ص 57298 

*- «تاريخ دمشق الكبير) ج 2١‏ ص "٠0‏ 

/ا- «الشيره النبويّه) ج ١‏ ص 568 


ص: 29 


امّ سلمه در حبشه دخترى به دنيا آورد كه به آورده ابن عبدالبر» نامش را برّه نهادند كه ييامبر اين نام را نيسنديد و زينب 
كذارد. )١(‏ يس از بازكشت از حبشه و ورود به مدينه» ابوسلمه در نبردهاى بدر و احد با مسلمانان شركت كرد و كفته اند كه 
براثر جراحتى كه در احد ديد در سال سوم يا سى و ينجمين ماه از هجرت دركذشت. (به اختلاف) (7)با توججه به مراجع 
يادشده و غير آن» () ييامبر يس از شهادت ابوسلمه. از امٌ سلمه خواستكارى و با وى ازدواج كرد. (6) امّ المؤمنين: ام سلمه. 
فيس امير .وا خواهر واغى عشان بار نوة..وى كه مشسحركن زافو واه عقيده حضرت محتد صكى العليه و آله ا دست 


داده بودء از سابقين اسلام به حساب مى آمد و در ميان زنان مسلمان از موقعيّت ممتازى برخوردار بود. 


بس از رحلت بيامبر او از ثقات حديث و فقهاى مدينه و مراجع صدر اسلام كرد يد. (5) ام سلمه در جهت راه و روش اهل بيت 
عليهم ١١‏ لام كام مى نهاد و راوى و مدافع حديث غدير بود وفرزندش: «عمر ابن ابى سلمه» مقرّب اميرمؤمنان على بن ابى 
طالب كشت. (2) او در جنكك جملء از حاميان على بن ابى طالب بود و نسبت به خروج ام المؤمنين: 


عايشه معترض بود. (/) اواخر عمر ام سلمه با رسيدن خبر شهادت حسين بن على عليه السلام مصادف بود واو 


"19 «الاستيعاب فى أسماء الأصحاب» ج 5, ص‎ -١ 

1- ابن هشامء «السَيرهالتَبِويّه ج “0 ص 7١٠؛‏ يعقوبى» «تاريخ» ج ١‏ ص 861؛ حاكمء «المستدركك» ج # ص 878 

ئ- نويرى» «نهايهالا-/رب» جرء 3243 ص 4/4 ابن سعك» «الطبقات الكبرى) ج 1 صصص 9 و ١‏ مح الدّين طبرى» «السمط 
الثُمين)» ص م/؛ «صفه الصَفوه) ج 3 ص 38 احمدبن عبدالله خزرجى» «خلاصه تذهب الكمال» ص 2 

ع حاكمء «المستدركك) ج عن صصص ١‏ و /1؛ ابن هشام» «السيرهالنبويّه) ج 3 ص ع" 

6- ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج اه صص 606 و ءم 

_- ابن اثير» «(اسك الغابه) ج ع ص 4/؛ «نهج البلاغه) رسائل» زفة ص علع 


/ا- يعقوبى» «تاريخ) ج ", ص 8/؛ خوارزمى» «المناقب» ص ٠١‏ (فى قتال أهل الجمل» شهربين خوشب. 


ص: ىن 


نخستين شيونكر اين فاجحه بود كه در مدينه» تأثير شديد نهاد. )١(‏ بر اين اساس معلوم مى شود كه وفاتش در سال م اه 
ق. ل داده است. (5) ابن عبدالبر و حاكم نيشابورى از «محارب دثار) نقل كرده اند كه ابوهريره با حضور امير مدينه بر جنازه 


امّ سلمه نماز كزارد و دو فرزندش: عمر و سلمه او را در بقيع» كنار مقابر ديكر همسران ييامبر به خاكك سيردند. () 


ث: مقبره ماريه قبطى 


از جمله نامه هايى كه محمّد صلى الله عليه و آله در زمان خود. به زمامداران مشهور جهان نوشته. نامه اى است كه امر به 
تحرير آن براى مُقَؤقس (/ جريج بن مينا) حاكم سرزمين مصر و مشهور به قبط مسيحى نمود (5) و سبس «حاطب بن ابى بَلتَعها 
رابه همراه نامه به سوى مقوقس كه در اسكندريّه سكونت داشت» كسيل داشت. (ه)اين جريان در سال 8 هجرت رخ داد و 
باعث شد كه مقوقس يس از مطالعه نامه و كفتكو با فرستاده محممّد صلى الله عليه و آله» از صراحت كلام ييامبر در توحيد و 


نبوّت» خشنود شد و بر خلاف ديكر زمامداران ايران و روم؛ دعوى را جدّى و مطابق معلومات خود ديد. 


ييامبر حكايت مى كردء همراه كرد و در اختيار حاطب كذاشت تا در 


-١‏ يعقوبى» «تاريخ) ج 5 ص 1/١‏ حاكم نيشابورى» «مستدركك) ج ٠5‏ ص 19 به نقل از زريق واوازسلمان. 

17 رام سلمه در سال شصت هجرى. در اوايل خلافت يزيد بن معاويه» به رحمت ايزدى ييوستند.» نكك: ابن حبان» «الثقات) ج 
# ص 5#8؛ ابن عبد البر» «الاستيعاب» فصل مربوط به «توفيت ام سلمه فى أُوَّل خلافه يزيدبن معاويه سنه سنين». ابن عماد» 
«شذرات الذُهب» ج ١‏ ص 68؛ يافعى» «مرآهالجنان» ج ١‏ ص /1 

ا حاكمء «مستدركك) ج ©, ص 9١؛‏ سمهودى» «وفاءالوفا» ج "0 ص 9١3١‏ به نقل از محمّدد بن يحيى. نيز در باره موقعتّت و 
شخصيّت زينبء نكك: ابن حجر عسقلانى» «الإصابه) ج 5 ص 71١17‏ 

ع- فريد وجدىء «دائرهالمعارف القرن العشرين» ج 4 ص 7١17‏ 


م يعقوبى» «تاريخ) ج 3 ص نضضة ترجمه فارسى. 


ص: لاع 


با كف و مشكس امير تنا بده لا مووخاتق كنع الل: 


از جمله هداياى مقوقس» دو خواهر جوان به نام هاى «ماريه) (/ مارى/ مريم) و «سيرين"» دختران شمعون قبطى» متولّد «حفن) از 
منطقه أنضاى مصر بود. 


«حاطب بن ابى بلتعه؛ در مسير راهء دو خواهر را با آيين اسلام آشنا نمود. ابن سعد در «الطبقات الكبرى» به نقل از عبدالله بن 
ابى صعصعه كفته است كه ماريه «أسلمثٌ و أسلمتٌ أختها». 


بيامبر با توجه به عقيده اش كه يكك مرد نبايد با دو خواهر ازدواج كند» سيرين را به ازدواج «حسان بن ثابت» يا به كفته بعضى 
«محترد بن مسلمها يا به نظرى ديكر «دحيه بن خليفه) يا به عقيده عدّه اى «جهم بن قيس» د رآورد. (1) ماريه به خاطر مطيع 


بودن و حسن رفتار توأم با وقارش با يبامبر و به عنوان مادر ابراهيم» از محت و توه خاص ييامبر برخوردار بود. 


يس از وفات بيامبر صلى الله عليه و آله ماريه از احترام همكان برخوردار شد و در سال 18 ه. ق. در دوران خلاغت عمربن 


طاقن در مدينه ور نقيت واقدى كفته اسنت: 
«كان عمر يحشر النّاس لشهودها و صلَى عليها و دفتها بالبقيع». 01 
ج: مقبره رمله بنت ابى سفيان 


«امّ حبيبه رمله) دختر «ابوسفيان بن حرب اموى» يس از اسلام» با همسرش عبيدالله ابن جحش به حبشه مهاجرت كرد؛ ولى 


همسرش: عبيدالله ترك مسلمانى نمود و عيسوى 


-١‏ در باره مكاتبات مزبور, نكك: متن نامه «الموقس عظيم القبطا؛ «صبح الأعشى» ج 2 صص 8/” و /521؛ «الشيره الحليه) ج 
ص ١لال؛‏ «حسن المحاضره» ج ١؛‏ ص 6#؛ «المواهب اللدنيه) ج . ص 917 شرح زرقانى؛ قسطلانى؛ ابن اثير» «الكامل فى 
التاريخ» ج ؟» ص ١٠١!؛‏ مقريزىء «المواعظ و الإعتبار بذكر الخطط و الآثار). 

؟'- «السمط الثمين») ص 59١؛‏ «المحبرا؛ ص 2/؛ «اسدالغابه) ج ص ”6867,؛ «ذيل المذيل» ص 7٠١‏ 

- «عمر مردم را براى شهادت دادن جمع كرد. براو نماز كزارد و در بقيع دفنش كرد.» نكث: ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج 
ى ص 07 ١؛‏ مجلسىء «البحار» ج ١؟2‏ ص 1/7 


ص: اع 


شد. رمله دين همسر را يذيرا نشد؛ تا اين كه عبيدالله در حبشه دركذشت و يبامبر اسلام يس از آكاهى از يايدارى جنين زنى 
در ايمان و عقيده» از مدينه قاصدى به حبشه فرستاد قا از او جهت ازدوابء خواستكارى كند. 012 بس از اعلام رضايت زمله: 
«خالد بن سعيد بن عاص" او را به عقد ييامبر در آورد و نجاشى- حاكم حبشه- جهارهزار درهم يا جهارصد دينار مَهر او را 
تقبل نمود. (7) متأسّ هانه از جكونكى اين ازدواج و تاريخ مراسمء در متون تاريخى و روايات دينى به اختلاف برمى خوريم؛ 
ولى آنجه مسلم است ببامبر صلى الله عليه و آله در سال 17/8ه. ق. «رمله) را در مدينه ديده است. 


«رمله) يس از رحلت بيامبر» محدّثى يبشه كرد وازآن حضرت و نيز زينب بنت جحش نقل ها نمود. دخترش حبيبه و نيز عروه 


بن زبير و زينب بنت امٌّ سلمه از او رواياتى را ثبت كرده اند. 


ام المؤمنين: رمله در سال #عيا عاق دومديته دو كذشت :و اوءزادن كنار عمسران سامير به حاكك سيرؤثد, لابق عبدالير 


على بخ سيق ذاو عتكان كد خاتة اشن را حفر هن كردة ابنت» تخت سكن ذيده كاير آن هله هذا قبر :ومله«ينث صر 
() كتابت شده بود. (2) اين سند با آنجه ابن شبه- مورّخ مدنى- در مورد حفر خانه عقيل كفته استء مطابقت دارد. (2) 


-١‏ حاكم نيشابورى» «المستدركك) ج 5» ص 23١‏ به نقل از زهرى. محم .دبن جرير طبرى. «تاريخ الرّسل و الملوك» ج 5 ص 
1 ترجمه فارسىء ابن هشام. «الشريره النْبويه) ج ١‏ ص 68" به نقل از ابن اسحاق؛ ابن سعدء «الطبقات الكبرى»» حافظ 
ذهبى» «تلخيص المستدركك) ج ع ص كرة ياورقى. 

ع ابن هشام» «السيره النبويّه) ج 3 ص ع ابن عبدالبر» «الاستيعاب فى أسفاء الاصحاب» ج 3 ص عي هامش الإصابه. 

- ابن حبانء «الثّقات). ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج 217 ص 519 

6- (اين قبر رمله دختر صخر مى باشد.» 

ه- «الاستيعاب») ج ص ص .م 


#- سمهودىء «وفاءالوفا». 


ص: وفنا 


ج: مقبره زينب بنت خزيمه 


نسب او جنين بود: ازينب دختر خزيمه ابن الحارث بن عبداللّهِ بن عمرو بن عبدمناف بن هلالل». نظر به رقت قلبش در دوران 
اماك يهاه السماكن قورت واشق لاون مرقهاق اين كردي قل او الدراة باساب هتيب كدايك ار ضهان 
بوك دلت اسغرايه شعر هذى دن الأعاس حمر كن عبن اليد سحن م واد كور قرى امد يوادت رسدة 
ولى ابن حبان طفيل بن حارث را زوج سابق زينب مى داند (لاو ابن هشام به تعدد همسران اوانظر ذاده اسث. 803 لذا براق 


يزوهند كان مشكل است كه تاريخ ازدواج اين بانو را با ييامبر تعيين نمايند. 


او مانند خديجه در زمان حيات بيامبر و در حالى وفات نمود كه بيش از سى سال نداشت. (5) ابن كلبى وفات او را در ربيع 


الآخر سال جهارم هجرت مى داند؛ ولى بعضى ديككر تنها به اين كه يكك. دو يا سه ماه بيشتر نزد ييامبر نماند» باور آورده اند. 
ح: مقبره جُوَيْوِيهِ بنت حارث 


او از «بنومُصطلق» بود كه با طايفه اش در مُرَيْسيع تزذيكك قديد سكونت كريدة بودند. (4) يبامير در سال هو فجرت؛ براق 


آرام كردن تحريكات و تهديدهاى طايفه مذ كور 


-١‏ ابن عبد البرٌ «الاستيعاب فى أسماء الأصحاب» ج ع ص 7١؛‏ هامش: الإصابه؛ طبرسىء «اعلام الورى» ص 46١9‏ يعقوبى» 
«تاريخ) ج ١‏ ص "827؛ ابن عساكر» «تاريخ الخميس) ج ١‏ ص 5779؛ ابن سعد» «الطبقات الكبرى) ج ل ص ١م‏ 

3 «الثقات»» ج ”)ص ١١9‏ 

- «الشيره النبويّه) ج ع ص 91 

؟- حاكم نيشابورىء «المستدركك)» ج *؛ ص ”7 


- ابن حبان» «الثقات» ج 3 ص ١١‏ 


صسص: 517/6 
كه خود را با عصبّتى لجام كسيخته آماده نبرد با ييامبر كرده بودند عازم آن ناحيه شد. 


در اين نبرد كه بعدها به غزوه المريسيع (/ غزوه بنى المصطلق) شهرت يافت» بنومصطلق شكست خوردند و بازماند كانشان به 
اسارت مسلمانان در آمدند. )١(‏ «جويريه» به همراه يدرش حارث از جمله اسرايى بودند كه به مدينه آورده شدند. (75) با وجود 
آن كه به رسم قبائل عربء جويريه جزء سهم «ثابت بن قيس بن شماس» بودء نظر به موقعتّت ممتاز او به عنوان بزركك طايفه 
«بنومُصطلق» از ييامبر خواست كه به او در حفظ حيئيتش كمكك كند. ييامبر با درخواستش موافقت كرد و او را به همسرى 
بركزيد. (لااين ازدواج باعث شد كه كسانى كه از طايفه «بنومُصطلق» به اسارت مسلمانان درآمده بودند» منسوب به خانواده 


سام كوته از ايخ نوو هسلماناة انتراوا آزاف كروتت اللازولئ عقوي من كريد 


زنان اسير آزاد شدند و آنكاه مسلمانان با آنها ازدواج كردند. طبرى تصريح مى كند كه به اين ترتيب «يكصد خانوار از بنى 
مصطلق آزاد شدند.» (2)جويريه بيست ساله بود كه به عقد ييامبر در آمد و تا سال ٠ن‏ يا 8ه هجرت در قيد حيات بود و كفته 


اند كه در زمان مروان بن حكم در مدينه وفات يافت و در بقيع» مجاور مقابر ديكر همسران يبامبر به خاك سيرده شد. (8) 
خ: مقبره صفيّه اسرائيليه 


او دختر «حى بن اخطب يهودى» بود كه نخست با «ابوعبيد سلام بن مشكم)» ازدواج نمود و سيس از او جدا شده.» همسر (كنانه 


اوتانى اسيل شد 


-١‏ ابن كثير» «الشيره الْنَبِويه ج "اه ص 1917؛ ابن هشامء «الشيره النْبويه) ج ”2 ص ”اع 

؟- ابن هشامء «السيره النبويّه) ج ع ص 790 

"'- ابن هشامء «السّيره النْبويّه) به نقل از ابن اسحاق به روايت از محمّرد بن جعفر بن زبير به نقل از عروه و اواز عايشه. سهيلى؛ 
«روض الأنّف) ذيل روايت ابن اسحاق؛ شيخ طبرسىء «اعلام الورى» ص "١٠؛‏ حاكم نيشابورىء «المستدرك على الصّحيحين) 
جع ص 7” 

- نكك: طبرسىء ابن اسحاق 

ه- تاريخ طبرى» ص )1١١‏ ترجمه فارسى. 

*- ابن حبان» «الثقات» ج 7 ص ١15؛‏ ابن حجر عسقلانى» «الإصابه)؛ ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج ل ص 48 نويرىء «نهايه 


الاارب» جرء 3 ص 08 


ص : 51/6 
وى با خانواده اش: «بنو ابى الحقيق» در «قموص» كه از قلعه هاى خيبر بود. لك فى قن كرت مورّخان كفته اند: 


«قموص» مستحكم ترين دز يهوديان خيبر بود كه سقوط آن به دست مسلمانان» موجب سقوط خيبر ودر هم ياشيده شدن 
يهوديان حجاز كرديد. )١(‏ ابن اسحاق در مأخذ مذكور به رؤياهايى كه صفيّهء قبل از شكست خيبر ديده بودء اشاره دارد و 


نشان مى دهد كه اين بانو در انتظار ورود محمّد صلى الله عليه و آله و ازدواج با او بوده است. 


بض أن قباط بممتلمانان در قلع يواتن بعر و اند ون كبائد عنفيه يحتف براهر ذو] صل ونا اريك هنيعت اد كفت 1ل ارد 
عبدالبر و واقدى كفته اند: صفتته در سال . ق. در مدينه وفات كرد؛ (12) ولى حاكم نيشابورى نظر داده است كه او در سال 


”ه. ق. دركذشت و در بقيع به خاكك سيرده شد. () 
د: مقبره سوده بنت زمعه 


يدرش «زمعه بن قيس بن عبد شمس» و مادرش «شموس بنت قيس بن زيد)» بود. (2) همسر نخست وى سكران بن عمرو بود 
ويس از مسلمانى به حبشه مهاجرت نمودند. (2) ابن اسحاق و واقدى بر اساس مستنداتى نظر داده اند كه سكران يس از 
بازكشت از حبشه در مكه وفات يافت؛ ولى موسى بن عقبه و ابومعشر با شيخ طبرسى در «اعلام الورى» ص ١58‏ هم عقيده 


هستند كه وفات او در حبشه بوده است. 


راويان سيره ييامبر به كفته هاى قتاده ابوعبيده» عقيل و ابن شهاب اشاره كرده اند كه 


”0٠١ ترجمه فارسى. ابن هشامء «الشيره الْنْبويه) ج "ا ص‎ 28١8 يعقوبى» «تاريخ) ص‎ -١ 

-١‏ حاكم نيشابورى» «المستدرككث» ج ع, ص 78 به نقل از ابوهريره؛ متّقى هندىء «كنزالعمال) ج ١8‏ صص 7١‏ و "١8‏ به نقل 
از جابر» عروه؛ ابن حجر عسقلانى» «الاصابه) ج 6, /ا"!؛ ترمذىء «الجامع الصّحيح) ج 2؛ ص 2”88 به نقل از انس بن مالكك. 
«الاستيعاب» ج ع ص 68 هامش الاصابه. 

*- در باره مقام محدّثى وىء نكك: ابن حجر عسقلانى» تهذيب التهذيب» ج 2.1١‏ ص 579 

ه- ابن حبان, الثّقات» ج ” ص ١78‏ 


9 ابن اسحاق» «السشيره النَبويّه) ج 1 ص نذا 


ص : 517/8 

ييامبر يس از وفات سكرانء سوده را به عقد خود در آورد واو دومين همسر ييامبر بود. 
وى هيك امايق جلك ور عقا معفه اسك ال بس الها شو فى سين انين الي 
از آراء مذكور كه بككذريمء به فراز ديكرى مى رسيم و آن طلاق سوده بوده است. 


ييامبر اسلام به دلا-يلى كه جندان بر مورّخان روشن نيست» تصميم به طلاق سوده مى كيرد؛ ولى سوده كه ازاين جهت در 


نكرانى بسر مى بردء از بيامبر خواست بى آن كه طلاقش دهدء از هم متاركه نمايند. 


ترمذى به نقل از عكرمه و ابن عتراس به اين ماجرا اشاره نموده (1)و طبرانى و بيهقى در تأييد واقعه. به كفته ابن منذر روى 


آورده انك. 


بعضى از مفشران» شأن نزول آيه 178 از سوره نساء را همين حادثه دانسته اند. در اين آيه مى خوانيم: 


وو 2 


وَإِنْ امْرَأةٌ حَافَتْ مِنْ بَعْلِهَا نُشوزاً أؤْ إغراضاً فلا جُنَاحَ عَلَتِهِمَا أَنْ بض حا بَتنَهُمَا محا وَالصَلح خَيْوٌ وَأخضرَت الأَنفسٌ الشْحٌ وَإِنْ 
تكيد ار اوقترا قن الله كان نا تفعلورن خبي ا [الالاسيورظ نون كعات كرد يد كنم هلين أبن ابن ظالب ظل افو اكهنه كد لحرا 
آن؛ عدم طلاق زنى است كه از همبسترشدن عاجز مانده است 010 و اين به كفته ابن عت.اس در مورد سوده صادق بوده است. 
(6) مورّخان كفته اند: 


7١6 «الجامع الصّحيح) ج 5, ص‎ -١ 

-١‏ «اكر زنى بيم آن داشت كه شوهرش با وى مخالفت و بد اخلاقى كند يا ازاو دورى كزيندء باكى نيست كه هر دو تن به 
راه صلح و سازش بازآ يند كه صلح به هر حال بهتر از نزاع و كشمكش است و نفوس را بخل و حرص فرا كرفته كه به آزار 
هم مى كوشند واكر درباره يكديكر نيكويى كرده و برهي زكار باشند» خداوند به هرجه كنند كاه است. 

*- «الدرٌ المنثور فى تفسير بالمأثور) ج 7 ص 777 

*- قرطبىء «الجامع لأحكام القرآن» ج هه ص *0*؛ شيخ طبرسىء «مجمع البيان فى تفسير القرآن» جزء 7 ص 9١١؛‏ قمى. 
«تفسير قمى) جزء »١‏ ص 185؛ فخر رازىء «التفسير الكبير) ج ©, جزء .1١‏ ص 28, جاب دارالفكر» 150١‏ ه. ق. 


ص : //51 
«سوده در سال يا 2 ه. ق. در مدينه وفات كرد و در كنار ديكر مقابر همسران ييامبر در بقيع به خاكك سيرده شد.» )١(‏ 
ذ: مقبره ريحانه بنت زيد 


اواز «بنونضير» بود كه با «حكم» از «بنوقريظه) ازدواج كرد و يس از واقعه اخراج يهوديان بنوقريظه از مدينه» اسلام رايذيرا شد 


و ييامبر اسلام او را به عقد خود در آورد. 


اين ازدواج در سال ششم هجرى تحمّق يذيرفت و مورّخان كفته اند كه او در زمان حيات بيامبر دركذشت و به تصريح ابن 
سعد وفاتش يس از مراجعت از حتجهالوداع بوده و«دفنها بالبقيع». 702 


324 ابن حبان» «الثقات) ج 3 ص ة ابن حجر عسقلانى» «التهذيب التهذيب» ج 3_3 ص خضرت نويرى» «نهايه الاارب» جرء‎ -١ 


ص ١7٠١‏ 
"- «الطبقات الكبرى) ج لل صص ١١9‏ و ١١‏ 


ص: ذا 
فصل ينجم؛ مقابر خاندان بيامبر (بنوهاشم) 


الف: مقبره فاطمه بنت اسد 


او دختر اسدء فرزند هاشمء همسر ابوطالب و مادر على» جعفرء عقيل» هانى و طالب بود. )١(‏ فاطمه از نخستين مهاجرين و بيعت 
كنندكان با محمّرد بود و تنها كسى كه جون فرزندى (/ على) را در خانه كعبه به دنيا آورد» يرهيزكارى و ياكيش شهرتى 
خاص يافت (1)و على بن ابى طالب به احترام جنين مادرى ستوده مى شده است. (2) وى از اين كه فردى مؤمن و يايدار در 
اسلام بود و اتا آخر عمر به عقد ابوطالب باقى ماند؛ دليلى بر مسلمانى ابوطالب شد. (5) او در زمان حيات بيامبر» جهان را 
بدرود كفت و بيامبر در مركك او تأثير و غم واندوه فراوان نشان داد. غسلش داد؛ بر جنازه اش نماز كزارد و در حالى كه مى 


كريست» در ميان قبرش نهاد. (0) 


1١ ابن حرم (اجمهره أقبيات العرب» ص‎ -١ 

١‏ - نكك: احمد» (مسند). حاكم» «المستدركك)» ج ؟ ص 5/7. سبلنجى» «نورالاًبصار)» ص 254. كنجى» «الكفايه). شريف رضى» 
«خصائص الائمّه) 

"'- ابن هشامء «الشيره النْبِويّه ج *. ص 188» اشعار: ابوعبيده. 

6- ابن عبدالبر» «الاستيعاب ف أستهاء الأصحاب» ج 5 ص 2/7 متقى هندى» «كنزالعمال» ج 2“ ص 58" جَ ل ص ١‏ 


ابن حجر هيثمى» امجمع الزوائد) ج 4 ص 6 


ص: 4ع 


دارد. 
ابن نيجار در «أخبار مدينه الرّسول» اين موفْقيت را در سده هفتم هجرت جنين كفته است: 


«واليوم مقابلها نخل يعرف بالحمّام و قبر عثمان بن عفان و عليه قنِه عاليه و هو قبل فاطمه بنت أسد بقليل و حوله نحل». (1) اين 


أزاعواى لف دقر رسال عا 184/962 لق عرفت فعلى شين مدي عورد طق قراو داك 
محل قبر فاطمه بنت اسدء در نزديكى قبر سعدبن معاذ و مجاور قبر عثمان بن عفان در سمت شرقى قبرستان بقيع قرار دارد. 


دو آرامكاه ابراهيم و عثمان بن مظعون در ٠١‏ مترى شرق قبر مالكك بن انس و 8 مترى مقبره شهداى حره جاى كرفته كه تا 
قبر عثمان بن مظعون 1١0‏ متر است. در نتيجه قبر فاطمه بنت اسد» در ركن شمال شرقى بقيع در حدود 6 مترى قبر عثمان بن 


عناة واقع شده استثت. 


ترديدق: نيستث كه محل وحقام التتخل) كه قبنًا به «حمام ابى قطيفه) شهرت داشته. در شمال قبر ابراهيم بوده است و در زمان 


نورالدٌين سمهودى آن را «الخضارى» مى كفته اند. 


«على بن موسى» جون به بناى قبرستان بقيع در بافت عثمانى آن اشاره مى كندء از مقبره فاطمه بنت اسد ياد كرده. دقيقاً به 


نشانى تاريخى آن اشاره مى كند: 


«ثم من شرقى البقيع قبتين أحدهما فيها مرقد الصحابى الجليل سيدنا أبى سعيد الخدرى الأنصارى و بجانبها قنه سيدئنا فاطمه 


بنت أسد والده 


-١‏ «امروزه مقابل آن نخلستان» كه به الحمام معروف است. قرار دارد. قبر عثمان بن عفان كه بر فراز آن كنبد مرتفعى است»ء 


در نزديكى قبر فاطمه بنت اسد واقع است.) نكك: سمهودىء «وفاءالوفا» ج * ص 348/ 


ص: ع 
شيرازى) مقبره فاطمه بنت اسد را در ١١١6‏ ق. زيارت و آنرا توصيف مى كند كه بر سر در بقعه مذ كور اين عبارت و اشعار 


تركى منقوش است: 

هله انه الوائدة المسحرمه متظير6 80 على يوقي الله عمد 

يايدى بو قنه يرنورى شهنشاه جهان دست عدوانله اولمشدى مقدم ويران 

نجل ذى شأننى ياور ايده أوّل يادشه فاطمه بنت اسد مادر شير يزدان 

0 

ب: مقبره ابوسفيان بن حارث 

به كفته ابن مباركك حنظلى تميمىء نام او مغيره و يسر عتم بيامبر صلى الله عليه و آله بود. 


مادرش «عزيزه بنت قيس» 020 يا «غزيه) بوده است. (5) شهرت او نه تنها به اعتبار نسبء بل از آن روست كه شبيه ترين آدميان 
العقاب به وساطت ام سلمه و در حضور ييامبر» صادقانه به تسليم روى آورد. (2) يس از ايمان» در سال هشتم هجرت به نبرد 


حنين تن داد و با اخللاصء ييامبر را در 


-١‏ «سيس از طرف شرق بقيع دو كنبد به جشم مى خورد؛ يكى آرامكاه صحابه جليل القدر ابو سعيد خدرى انصارى و در 
كنار آن كنبد حضرت فاطمه بنت اسدء. مادر كرامى على بن ابى طالب عليه السلام است.» وصف المدينه المنوّره» ص ١١‏ 

1- «تحفهالحرمين)» ص .7"١‏ 

ابن حبان. «الْثْقات» جزء ثالث» ص 7م 

؟- ابن سعدء «الطبقات الكبرى». ابن عبدالبر» «الاستيعاب فى أسماء الأصحاب» ج ع, ص 5/ 

ه- يعقوبى» «تاريخ) ج ؟» ص 05ه. ابن رسته» «الأعلاق النّفيسه» ص 5١0١‏ ليدن 1847 م, اهتمام: دخويه. 

#- ابن هشامء «السّديره النَبِويّه ج ع ص ”6. در باره نيق العقاب» نزديكك جحفه نكك: ياقوت حموىء «معجم البلدان» ج هء ص 


إرفرفة سمهودى» «وفاء الوفا باخبار دارالمصطفى») جرء ع ص 3716 . حربى» «المناسكك») ص مع به نقل از ابى رهم الغفارى. 


ص: ا 


لحظات حشاس شكست و ييروزى يارى نمود. )١(‏ ييامبر يس از ملاحظه فداكارى هاى خالصانه او ايمانش را تأييد و در باره 


اش فرمود: 


«أبوسفيان بن الحرث سيد فتيان أهل الجنّه؛. (؟) وى در سال 7٠١‏ هجرى در مدينه دركذشت و خليفه دوم: «عمر بن خطاب» بر 


سيرده شد. () 


ب: مقبره عقيل بن ابى طالب 
كنيه اش ابويزيد و يكى از جهار فرزند ابوطالب و مادرش فاطمه بنت اسد بود. 


وى ده سال از جعفر و ببست سال از على بن ابى طالب بزركتر بود. (5) ابن حزم كفته است كه فرزندان عقيل: عبدالله 
عبدالرّحمن و مُسلم در واقعه كربلا و كوفه كشته شدند و نسلش تنها از فرزند ديكرش: محمد ادامه يافت: 


ولد دين غقيل :عبد الله الفقيه المتحكات :و عبدالإعمقء كان يشنبه اللي - صلى الله عليه [وآله] وسلم- فى 'صورعه و كان 


-١‏ ابن عبد رئه اندلسى» «العقد الفريد) ج 32 ص ١1١6‏ به نقل از براء بن عازب؛ انْن هشامء «السيره النبويّه) ج ع ص 8ل به 
روايت از جابربن عبدالله؛ حلبى» «السيرهالحلبته» ج * ص ؟١٠‏ به نقل ازابوسفيان بن حارث. 

؟- حاكم نيشابورى» «المستدركك) ج 3 ص 606 به نقل از هشام بن عروه؛ متقى هندى» «كنزالعمال» ج 3 ص فر هيثمى» 
امجمع الزّوائد) جزء 32 ص عا" 

بوك ابن حبان» «الثقات» ج 0 ص إرذخانة يافعى» «مرآ هالجنان» ج 3 ص 6 سمهودى» «وفاءالوفا» ج 0 ص 41١‏ 

- ابن ماكولك «الإكمال» حّ ص 555؛ ابن حزم» اجمهره الات العرب») ص #59؛ ابن حبان» «الثقات» ج ص 51694. ابن 
سعد» «الطبقات الكبرى) ج 32 ص ؟؟ ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج 34 ص برذذنا 

©- «سيس مدفن فرزندان محمدبن عقيل» عبدالله فقيه محدثء و عبدالرحمان است. عبد الرحمان شباهت زيادى به رسول 


كرامى داشت. مادر اين دوء زينب دختر على بن ابى طالب مى باشد.») 


ص: الع 


عقيل در علم انساب عرب به حافظه و شناخت» شهرت عام داشت )١(‏ و «كان أكثر النّاس ذكر المثالب قريش». (1) او در نبرد 
بدر به مقابله با مسلمانان رضا داد؛ ولى يس از اسارتش به دست مسلمانان و آزاديش در مقابل فديه اى كه عتّاس بن 
عبدالمطلب يرداختء به توحيد كرويد و تسليم مسلمانى شد؛ (2) ولى اين اعتقاد را تا قبل از واقعه حدييبّه آشكار ننمود. () 
عقيل يس از هجرت به مدينه» ايمانش را در غزوه مؤته به آزمايش كذارد و از آن تاريخ تا وفات ييامبر اسلام» خصوصاً يس 
از فداكارى صميمانه اش در نبرد حنين» يكى از ياران ييامبر و از مشهورين اسلام شد و شهرتش زبانزد خاص و عام كرديد. 
(5) ييامبر در باره عقيل فرموده است: 


ايا أبا زيد! إِنّى لأحبكك حتين: حبَاً لقرابتكك منّى و حباً لما كنت أعلم من حبٌ عمّى إياكك». (2) اين حديث به لفظهاى مختلف 


نقن ده اسك ذلذا عقيل أن واويان سوق حديث امير :بود لقاو ذودوران خلافت بزادرش :علي ين 


١8/8 ابن عبدالبرٌء «الاستيعاب» ج ؟ ص‎ -١ 

668 «در بيان عيب جويى و كارهاى ننكك آور قريشء بيش از ديكران آ كاه بود.؛ نكك: طريحىء «مجمع البحرين» ص‎ -١ 
جاب سنكى.‎ 

- ابن هشامء «السيره النبويّه ج 7 ص 67#"؛ نيز كلينى؛ «الرّوضه من الكافى» ج للك ص ,7١7‏ الكتب الأربعه» بخش مربوط به 
معاويه بن عمار؛ يعقوبى» «تاريخ) ج ١‏ ص 6086 

ع- ابن سعد, «الطبقات الكبرى» ج 5 ص 58؟؛ جاحظء «البيان و التّبيين) ج ١‏ ص 4١75‏ طبرى» «ذيل المذيل فى تاريخ الصّحابه 
و التابعين) ص ”77 

ه- ابن حجر عسقلانى؛ «تهذيب التَهذيب» ج /. ص 705 

*- «اى ابويزيد» من از دو جهت به تو علاقه مندم؛ يكى اين كه تو از بستكان منى و ديكر علالقه اى كه عمويم به تو داشته 
است.» 

/ا- ابن حجر هيثمى» ١مجمع‏ الزوائد) ج 4 ص 07"؛ متّقى هندىء» «كنزالعمال» ج 7 ص 2”50١‏ به نقل از ابوحذيفه؛ قمى» 
«منتهى الآمال) ص ١00‏ 


8- احمدبن حنبل» (امستد) ج 3 ص ١.ج‏ و3 ص 3 ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج 34 ص برذذنا 


ص: الع 


ابى طالب توقعاتى بيش از ميزان عدالت» در دلش به وجود آمد؛ كه با واكنش شديد امير مؤمنان عليه السلام روبرو شد. (1) 
در همين ارام به شام رفت و با معاويه ملاقات نمود و ضمن كفتكوهايش با وى به حقوق بنى هاشم و ارجحيّت علىٌ بن ابى 
طالبي قن افرولا بثو خلاقت هه ها كذارة, لو عاقهالأس ذر يبيرق ثابينا كسد وهر اواخ حكونت نعاويه با اول خلافت 
يزيد قبل از واقعه حرّه د ركذشت و به اختلاف كفته اند كه در مدينه به خاكك سيرده شد. () تا آنجا كه مؤلّف مطلّع استء 
محل اقامت عقيل در مدينه» معروف به «دار عقيل» مجاور سمت غربى قبرستان بقيع واقع شده بود كه بعدها مدفن عبداللّه بن 


جعفر و ابوسفيان بن الحارث كرديد. 
ابن تقار متوقاى 66# امى لريسك: 
در اين خانه: 


«قبر عقيل بن أبى طالب أخى على رضى الله عنه فى قبه فى أوّل البقيع أيضاً ...» (5) علي بن موسى در ”10 ه. ق. و نايب 
الضّدر شيرازى در 1700 ه. ق. و فراهانى در 107 ه. ق. از بنا و قبه و ضريحى كه زير آن مقابر عقيل ابوسفيان و عبدالله بن 


جعفر بوده و كتيبه هايى داشته است» ياد كرده اند. 
اين محل در ٠‏ مترى باب جنوب غربى قبرستان بقيع قرار دارد كه در فاصله 0 مترى جنوب آن قبور همسران ييامبر است. 


-١‏ «نهج البلاغه) كلام 77 ص 68 اهتمام: صبحى الصالح. ابن ابى الحديد؛ «شرح نهج البلاغه) ذيل خطبه 57. ابواسحاق 
ابراهيم ثقفى. «الغارات» ج ١‏ ص 26 به نقل از جعفرين محمّد. 

"- ابن عبد رئه اندلسى» «العقد الفريد) ج 3 ص 3 «الغارات») همان مكل طريحى» امجمع البحرين» ص وعع ابن عبدالبر 
«الاستيعاب» ج ' ص ١6/‏ 

- ابن سعدء «الطبقات الكبرى؛؛ ابن عبد البر» «الاستيعاب» ج # ص ١017‏ 

ع «آرامكاه عقيل فرزند ابوطالب و برادر على عليه السلامء در ابتداى بقيع قرار دارد و بر فراز آن كنبدى است. «اخبار مدينه 


الّسول» ص ١08‏ 


ص: عع 


ت: مقبره عبداللّه بن جعفر 


ماقو طبلا لحرن صا وق الى طالب »جما يفك ديس ين كفن بود» كه در ايام توقف جعفر و اسماء در حبشه به دنيا آمد. 
اواوّل مولود مسلمانى بود كه در حبشه جشم كشود. )١(‏ بازكشت جعفر بن ابى طالب از حبشه به مدينه در سال هشتم هجرت» 
مصادف بود با ايامى كه مسلمانان از بيروزى خيبر باز كشته بودند. (7) در همين سال جعفر به همراهى «زيد بن حارثه) و 
«عبدالله بن رواحه؛ به جانب شام روانه شد و فاجعه يوم مؤته به وقوع يبوست و عبداللّهه بدر وا از دست داد. 40 آنجه در اين 
واقنوما شحدية وات غبالله اوساظ دا ردو وا كن الت قد وام بين لأسف قديدكن از بادك ست درباره غبذالله 


از خود بروز داد. 
منابع مختلف اين كفته عبدالله بن جعفر را ثبت كرده اند كه: 


«أنا أحفظ حين دخل النْبِىَ- صلى الله عليه [وآله] وسلم- على أمَى ينعى؟؟؟ لما أبى فأنظر إليه هو يمسح على رأسى و رأس 
أخى و عيناه تهراقان الدموع حتى تقطر لحيه ثم قال: اللّهم ان جعفراً قد قدم إلى أحسن الثواب فاخلفه فى ذريته ما خلقت أحداً 
من عبادكك فى ذريته. ثم قال: يا أسماء أ لا أبشركك؟ 


فالت: بلى بأبى أنت.و أقى يا رسول الله قال: إن الله جعل للجعفر جتائحين يطير بهما فى الجنه. قالت: فاعلم الناس ذلكك. فقام 
رسول الله و أخخذ بيدى يمسح بيده رأسى حتى رقى إلى المنبر و أجلسنى أمامه على الدرجه السفلى و الحزن يعرف عليه ...» 


-١‏ ابن عبد البرٌ «الاستيعاب فى أسماء الاصحاب» به نقل از عكرمه و او از ابن عبباس؛ ابن حجر عسقلانى» «الاصابه) ج ؟'» ص 
9 به نقل از عثمان بن عطا از عكرمه. 

١١2 ص‎ ١ ص 588؛ ابونعيم. «حليهالأولياء» ج‎ ١ ابن اثيرء «اسدالغابه» ج‎ -١ 

“- واقدىء «مغازى» ص ١60؛‏ ابوالفرج اصفهانى» «مقاتل الطالبيين» ص * 

؟- ابه خاطر دارم هنككامى كه رسول اللّه صلى الله عليه و آله به ديدن مادرم آمد تا مركك يدرم را تسليث كويد به صورت 
مباركش نكّاه مى كردم در حالى كه بر روى سرم و سر برادرم دست مى كشيدء جشمانش ير از اشكك شدء و قطره قطره بر 
محاسن مباركش مى حكيد. فرمود: خداوندا! جعفر بهترين و نيكوترين ياداش را به من عطا كرده؛ ذريه و بازماندكان او را 
مستدام بدار كه جنين لطفى در حق هيج يكك از بند كانت نكرده اى. سيبس فرمود: اسماء! آيا به تو بشارت دهم؟ زن ياسخ داد: 
آرى؛ يدر و مادرم قربانت كردندء اى رسول الله فرمود: خحداوند دو بال به جعفر عطا كرده است تا در بهشت با آن ها برواز 
كند. زن ككفت: يس مردم را ازاين موضوع آككاه كرد. يس از آن ييامبر صلى الله عليه و آله بر خاستء دستم را كرفت و در 
حالى كه با دست ديكرش سرم را نوازش مى كرد. بر بالاى منبر رفت و مرا مقابل خود روى يله يايين منبر نشاند. غم و اندوه 
تمام وجودش را فرا كرفته بود.» نكك: احمد بن ابى يعقوبء «تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص 677؛ ابن هشام و ابن اسحاقء «السيره 
النبويه) ج ص /ا”ا5؛ متّقى هندى» «كنزالعمال» ج 67 ص 20؛ طبرسىء «اعلام الورى») ص ١١١‏ 


ص: 5/6 

ابن كديا آنه كه اجاج عدخ سكارك © هو افك عط اقيق فار الكلاغيد الله او همان أواظ كرد كن بنورد بزلاظفف 
بيامبر قرار كرفت و او را به خصائص نيكو معرفى مى كرد. 

بودلكين سلف هر كتي م كوه [اوريده الف كشواين بشعية لله كفيد السك 

اللّهم اخلف جعفراً فى ولده (1) و عبدالله بن جعفر خود كفته است: 

«رآنى النبئ و أنا أساوم بشاه أخ لى فقال: اللّهم بارك له فى صفقه ...» () ابن عساكر به نقل از عمرو بن حريث نوشته است: 
«إنّ التبى- صلّى الله عليه [وآله] وسلّم- مر بعبداللّه و هو يلعب بالتراب فقال: 


اللّهم باركك له فى تجارته ...) () همجنين: «قال رسول الله جعفر أشبه خلقى و 


76١ ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج 7 ص 47؛ ابن كثير» «السيره النْبِويّه ج ع ص‎ -١ 

"- ابن عساكرء «تاريخ دمشق الكبير) ج لا ص 479 احمد؛ «مسند) ج ١‏ ص 28 ج 7 ص 15١08‏ متَقَى هندىء «كنزالعمال» ج 
عن م 

-٠“‏ يامب ركرامى صلى الله عليه و آله مرا در حال جانه زدن هنكام خريدن يكك كوسفند ديد. فرمود: خداوندا! در اين معامله به 
او بركت ده.) نكك: دارقطنى» «سنن) ص 175؛ احمد» «مسند) ج 2١‏ ص 8/؛ قمى» «سفينهالبحار)؛ متَقَى هندى «كنزالعمال» ج 
عافن 3 


ع «تاريخ)» ص اضر 


ص: 6 


خلقى :و أما أنث يا عبدالله فاشنبه خلق الله بأيكك): 33) جعفر در كود كى با ببامبر يبعت كزه و ببامير فيو اين ببعث را بل يرشت 
(0) او در بز ركسالى و يس از رحلت يبامبر به سخاوت شهرت بسزايى يافت (*) و قطب السَخا مى خواندندش. (؟) و كفته اند 
كه او ١كان‏ كريماً جواداً ظريفاء خليقاًء عفيفاء سختاء يستمى بحرالجود ... و يقال لم يكن فى الإسلام أسخى منه). (5) در روايت 
از راويان صديق محسوب مى شود و قولش را مويّق دانسته اند. او از اسماء و على بن ابى طالب و عمّار ياسر احاديثى را روايت 
كرده است. (2) در دوران حيات خلفاء مريد و مرشدش على بن ابى طالب بود و در اين خصوص موضع كيرى هاى سختى از 
غوره عجان من ذاف ا مدافعاة حويت عدن بود ودر رابو عكماة وى عناة ان ابوذو غقارض عاسدارف عن كرة, 1لاه ان متسر 
زينب بنت على بن ابى طالب شد و از طريق اين وصلتء بيوندش با اهل بيت مستحكم تر كرديد. نتيجه اين زناشويى فرزندى 
به نام «عون» بود كه در كربلا با حسين بن على كشته شد. (4) ازاين رو با بازماند كان واقعه كربلا همدردى ها كرد واز رفتار 


رورسو لالم سلج الله سليهبى اله رمد تسر به اكلا وعاذاه يدم قا تراس داشقد و لمكن غبداللديه ركتوية) شاف 
بيشترى دارى.) 

”- حاكم؛ «المستدركث» ج 2# ص 089898؛ ابن حبانء «الثقات» ج #» ص 4701 ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التَهذيب» ج هه ص 
١/1‏ 

"- ابن عماد» «شذرات الذهب)» ج ١‏ ص /ا/ 

- ابن حبان, «الثقات» ج # ص 7١17‏ 

ه- «بخشنده و با سخاوت بود؛ مانند درياى جود و يارسا و يرهيزكار. بخشنده و با سخاوت بود. زيركك و خوش هيكلء» شايسته 
ولايق و يارسا. بخشنده و با سخاوت بود به طورى كه درياى جود و كرم ناميده مى شد ... كويند كسى در اسلام با سخاوت 
تر از او نبود.» نكك: ابن عبد البرٌء «الاستيعاب فى أسماء الأصحاب» ج 7 ص 2778 هامش: الاصابه. همجنين نكك: ابن عساكرء 
«تاريخ دمشق الكبير) ج ا ص 4,78 ممقانى» «تنقيح المقال فى أحوال الرّجال)؛ قمى» «سفينهالبحار». احمدبن ابى يعقوب» 
«تاريخ يعقوبى) ج ”ء ص 77 

#- ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج هه ص ١7١‏ 

/ا- احمد بن ابى يعقوب» «تاريخ يعقوبى) ج ” ص ل 


8- ابوالفرج» «مقاتل الطالبيين». 


ص: /ا/ع 


بنى اميه انزجار خاصى از خود نشان داد. )١(‏ در «يوم الحره) ابوبكر و عون اصغر- دو تن ديككر از فرزندانش - به دفاع از مدينه 
يرداختند و به دست امويان به شهادت رسيدند. (750) او در سال /٠‏ هجرت در سن سالكى در مدينه وكشت لابن 


نك أن دو وخاز مدهو هن 188 وسمهودى دن ووفاءالوفار ع ا مين ]اه كقف اتن ملاعب اللهابى ستعقر برا در بقيع دفن 


كردند. محل دفن او دار عقيل در كنار تربت عقيل است. اين محل در "٠‏ مترى در جنوب غربى قبرستان فعلى بقيع قرار داد. 
ث: مقبره اسماعيل بن جعفر 


اميخ من خخواندتند. (8) مادرش فاطمه دعم حسية بن على بن حسيق بن على بود. طبرسئ كفته است: «اسماعيل فكان اكبر 
اخواته و كان ابوه شديد المحبه له و البرّبه». () اسماعيل با اهل خود در منطقه عريض بسر مى برد و عاقبت در زمان حيات 


درش بال ااه قبكر كنشت, ا#اطرسى فى كزين 


جنازه اسماعيل را «حمل على رقاب النّاس الى ابيه بالمدينه فجزع عليه جزعاً شديداً و تقدم سريره بغير حذاء ولا رداء و كان 


يأمر بوضع سريره على الأرض قبل دفنه 


-١‏ ابن اثير» «الكامل فى التّاريخ) ج *» ص 4ال منه احدى و ستّين. 

"- ابوالفرجء «مقاتل الطالبيين» ص ١7"‏ 

“"- ابن عماد» «شذرات الذهب» ص 4/7 يعقوبى» «تاريخ) ع ”"ء ص 7578؛ ابن عبدالبرٌ «الاستيعاب») ج ؟, ص ذلا؟؛ ابن حبان» 
«الثقات» ج "ا ص 7١٠7؛‏ ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج ه ص ١17؛‏ يافعى» «مرآه الزّمان)ا ج ١‏ ص ١2١‏ 

5- «مناقب آل ابى طالب» ج ع, ص 757٠١‏ 

ه- «اسماعيل بزركترين برادرانش بود و يدرش به وى عشق زياد مى ورزيد و به او نيكى مى كرد.) «وفاءالوفا ج ا ص 97١‏ 
*- هيوار» «دائرهالمعارف الإسلاميّه) ج ؟» ص 4١1817‏ طبرسى» «اعلام الورى) ص 7/5 


ص: نا 


مراراً كثيره و يكشف عن وجه و ينظر الله ... و دفن رحمه الله بالبقيع». (1) يس از وفاتش جمعى از هواداران اهل بيت عليهم 
السلام او را مهدى موعود دانستند و كروهى امامت را يس از امام صادق عليه السلام» حقٌ او و فرزندش محمد شمردند و 
طايفه اى امامت را در اعقاب اسماعيل باور كردند و بدين سان مذهب شيعه اسماعيلى به وجود آمد. (7) سمهودى در باره 


موقعيّت مقبره اسماعيل جزم دارد كه آن: 


«يقابل مشهد العئاس فى المغرب و هو ركن سور المدينه اليوم من القبله و المشرقء بنى قبل سورء فاتّصل السور به» فصار بابه 
من داخل المدينه». () اين مكان يس از برجيده شدن حصار مدينه در دوران سعودى هاء خارج از بقيع جاى كرفت. 


فاصله مقبره اسماعيل تا بقعه اهل بيت عليهم السلام حدود 0 متر مى باشد كه بعدها مسير خيابان جديدالإحداث ابوذر شد. 


يس از احداث خيابان مذكور (ابوذر) آثار 


...١-١‏ بر دوش مردم تامدينه حمل كرديد وبه نزد يدرش آورده شد. يدر براو ترحم بسيار كرد و به سوى تختش بدون 
كفش و عبا بيش رفت. قبل ازاين كه او را دفن نمايدء جندين بار دستور داد تختش را بر زمين كذارند تا به صورتش نككاهى 
افكند. سرش را به طرف آسمان بلند كرد ... رحمت خدا براو باد! در بقيع دفن كرديد.» 

؟- در خصوص تعارض فرقه اسماعيلى با عقايد اثنى عشرى نكك: آراء شيخ طوسىء «تلخيص الشّدافى) جزء ؟. ص ؟١!؛‏ 
همجنين در باره اسماعيلئه نكك: مقريزىء «اتعاظ الخنفاء بأخبار الائمّه الفاطميين الخلفا» مصر /ا1"8 ه. ق.؛ امين اك يحانى» 
«ملوكك الريحانى»؛ بيروت 1914 م.؛ احمد بن عبداللّه خزرجىء «خلاصه تذهيب الكمال فى أسماء الرّجال)؛ مصر 177 ه. ق.؛ 
ابواسحاق قهستانى؛ «هفت باب بابا سيّدنا» به اهتمام ايوانف» تهران ١78‏ ش. ناصر خسروء «وجه دين)» تهران» ١8‏ ش.؛ 
ابوحاتم رازىء «اعلا-م النْبِوّه)» تهران» ١88‏ ش.؛ حميدالدّين كرمانى» «الالقوال الذّهبتِه)» تهران ١788‏ ش. هاجسنء «فرقه 
اسماعيله)» تهران ١68 ١7#‏ ش.؛ آرين نزاد» «قيام اسماعيلليه» تهران» ١77*8‏ ش. «دائرهالمعارف الإسلاميّه) ج ؟ ص 4187 
«دائرهالمعارف القرن العشرين»» فريد وجدى» ج ١‏ ص 2٠377‏ بيروت ١917/١‏ م. «ايران و يمن)» تصحيح» هنرى كربنء تهران» 
ل" 

"- «روبه روى آرامكاه عباس از طرف مغرب است. امروزه قسمتى از سور مدينه از طرف قبله و مشرق شده است» ييش از سور 


مدينه بنا كرديد. يس با سور متصل كرديد و در آن از داخل مدينه كشوده شد.) 


ص: ارا 
جهارديوارى بنا يابرجا و مشهود همككان بود و در جريان تعريض خيابان ابوذر» در اواخر حيات ملكك فيصل تخريب كرديد. 
ج: مقبره نوفل بن حارث 


توفل من تحار بن غبدالمظلب» ان ضكابه باهر نود كدودر بالودهيية ماه خلاقت عبر ين خطاب دن عدف ور كنات وه 
تصريح ابن سعد: «... فصلى عليه عمر بن الخطاب ثم تبعه الى البقيع حتى دفن هنااكك» )١(‏ مؤلّف اطلاعات دقيقى از مكان 


مقبره وى در دست ندارد. 
ج: مقبره محمد بن حنفيه 
او محمّد اكبر بن على بن ابى طالب و از شخصيّت هاى مشهور سده اول اسلام بود. 


ابن سعد به سندى استناد مى كند كه بر اساس آن معلوم مى شود مقبره «محمّد بن حنفته) در قبرستان بقيع است؛ ولى مكان آن 
را دقيقاً معلوم نساخته است: 


«حدثنا زين بن السائب قال: سالت اباهاشم عبداللّه بن محمد حنفتّه اين دفن ابوكك؟ 

فقال بالبقيع. قلت اى سنه. قال: سنه احدى و ثمانين فى اولها». 252 

57 يس عمر بر او نما زكزارد وتا بقيع مشايعتش كرد تا در آنجا دفن كرديد.) «الطبقات الكبرى» ج 5 ص‎ ...«-١ 

اازيويق السائت كويدة اق ابوغاهم عبانا للدقر زان حجن ستيه ريدم يدرت كجا مدفون است؟ ياسخ داد در بقيع. كفتم 


در جه سالى؟ كفت: در اوايل سال 8١‏ هجرى. «الطبقات الكبرى» ج ه» ص :9١‏ ص 118؛ نيز نكك: ابن حجر عسقلانى» 


«تهذيب التهذيب» ج 32 ص عم 


ص: لجنا 
فصل ششمء مقابر عمّه هاى يبامبر (بقيع العمّات) 


الف: مقبره صفيّه بنت عبد المطلب 


عبدالمطلب را جندين همسر بود كه يكى از آنها «هاله) مادر حمزه و صفيه مى باشد. صفته عمّه ييامبر» همسر «عوام بن خويلد) 
و مادر زبير بود. )١(‏ صفنيه يس از هجرت به مدينه در مهمترين حوادث صدر اسلام حضور داشت كه اهمٌ آن دوء نبرد احد و 
خندق وف دو اثيرة اد اودر ران زتالى قرار داشت كديا معلناناة: شين زاية سوق اخدارها كروتله بسن از شعيات 
برادرش حمزه. مرثيه هاى حزين او» شور خاصّى به عزاى مسلمانان بخشيد. (7) در واقعه خندق» صفييه به همراه حسان بن ثابت 
و ديككر كسان در «اطم (/ كوشكك) فارع» از شهر ياسدارى نمودند و در جريان همين سنككربندى ها بود كه او توانست يكى از 


يهوديان مهاجم را از ياى درآ ورد و ييامبر كارش را شايسته دانست و مورد تقدير قرار داد 


-١‏ ابن حبانء «الثقات» ج *, ص 4197 يعقوبى» «تاريخ» ج ١‏ صص 708 و 88" ابن اثير» «اسدالغابه)؛ ابن هشام, «السيره 
النَبِويّه ج لا ص ”١٠؛‏ ابن عبدالبرء «الاستيعاب) ج © ص 60” 

؟- ابن حجر عسقلانى» «الاصابه) ج 3 ص بعلل به نقل از ابن اسحاق از زهر از عاصم بن عمرو بن قتاده ومحمد بن يحيى؛ 
ابن هشام» «السيره النبويّه) ج رذ ص اه ص /ا؛ ابحن اثير» «الكامل كْ التاريخ» ج 3 ص اث حاكم نيشابورى» 
«المستدركك)» ج ع ص هق اعثم» «الفتوح) ج 3 ص اداغرث طبرى» «تاريخ الرّآسل و الملوكك» ج 32 ص أعمارف 


ضاوع 


واورادر تقسيم غنائم غزوه خندق» صاحب سهم دانست. )١(‏ در خصوص «كوشكك فارع)» كفتنى است كه در تاريخ و 
جغرافياى مدينه» بدان «اطم حسان بن ثابت» كويند و مسلّم است كه ييامبر كهكاه در سايه آن مى نشسته است. 


فيروزآبادى «اطم فارع) را قلعه اى از جمله قلعه هاى مدينه دانسته است كه بعدها (عاتكد ررك حب لله يم نيك يل معاويها در 
آن مكان, خانه اى بنا نمود و سيس «يحيى بن خالد برمكى» آن را به خود اختصاص داد و به مرور زمان به «دار جعفر بن 
يحيى) شهرت يافت. اين خانه مقابل باب الرّحمه (/ باب عاتكه) قرار داشته و قلعه فارع در مجاورت سمت شامى آن بوده است 
كه در سال 878 ه. ق. به صورت «مدرسه الكلبرجيه) جلوه نمود و در تعمير و توسعه مسجدالنّبِى توسّط سعودى ها از بين رفت 


5 كج . 
ودر محدوده مسجد قرار كرفت. 


موقعّت مذ كور مُبيّن آن است كه وقايع مزبور» مربوط به روزهاى نبرد غزوه خندق بوده است كه شهر مدينه از سمت جنوب و 
جنوب شرقىء توسّط يهوديان مورد تهديد قرار كرفته بود واين مسئله دليل روشنى است بر ردٌ اخبارى كه خواسته است وقايع 
مورد نظر را مربوط به روزهاى غزوه احد تلقّى نمايد. (7) صفيه بنثت عبدالمطلب در سال ١7ه.‏ ق. در دوران خلافت: عمر ين 
خطابء در حالى كه ه/ ساله بود» دركذشت 20 و او را در زاويه ديوار به ديوار «دار مغيره بن شعبه) در قبرستان بقيع به خاكك 


سيردند. (15) اين مكان خارج از باب بقيع بوده و بعدها به عنوان جزئى از بقيع الغرقد به نام بقيع العمات شهرت يافت. 


قبل ازاين به خاطر قرار كرفتن مكان قبر در يايين ديوار خانه مغيره» امكان هر نوع تعمير و تجديد بنايى را از مغيره بن شعبه 


كرفته بود و يكك بار كه مغيره مى خواست در در 


-١‏ ابن حجر عسقلانى» «الاصابه) ج 5» ص 68" به نقل از ابن منده. 

١87” ص 755؛ يعقوبى» «تاريخ») ص 807؛ ابن اثير» «الكامل فى التاريخ) ج 7 ص‎ .١8 متَقَى هندىء «كنز العمال» ج‎ -١ 

- ابن اثير» «الكامل فى التّاريخ) ج ؟, ص 024 

ع- ابن حبان, «الثقات» ج *, ص 4197 سمهودىء «وفاءالوفا باخبار دارالمصطفى» ج 7 ص 4٠١‏ ابن نيّدار» «اخبار مدينه 


الّزسول) ص 05١؛‏ مسعودى» «مروج الذهب) ج ١‏ ص ١آلا‏ 


ص: احا 


ديوار خانه اش تعميراتى كند, با واكنش شديد فرزندش زبير بن عوام روبرو شد. )١(‏ على بن موسى در 17١7‏ ه. ق. از وضعيّت 


بناى مقبره صفيبِه و بقيع العمات در دوران عثمانى ها جنين ياد كرده است: 


«و بقيع العمّات الطتبات هو من البقيع فى و من الغازى القانونجى السلطان سليمان خان فى الخمسين بعد التسعمائه من الهجره 
استدخل أكثر البقيع فى المدينه المنوره و بنيت بعد نبش القبور صارت فى المستدخل منه دور كثيره حتى صارت حاره مستقله 
و تعرق الآن بحاره الأغوات خدمه حجره سبد الكائثناث و احبط على ما بقى بجهه قبه العقات بجدار من الحجر مجصص بباب 


واد عض اق الميده صقي النذ كن قله يدقن فد الآذذى إكما تحب ياب فى أأيام موسي الأغزات اللرنارية: 


فييلما القوراة هاى كذشته تا سال #/18 ه. ق. اين دو بقيع» ديواركشى شده و به واسطه كوجه باريكى- با 75 مترمريّع 


مساحت- بين «بقيع العممات»- با 597" مترمريّع مساحت- و «غرقد) فاصله افتاده بود. در تصريحات على بن موسى مى خوانيم: 
«و من بين البقيع و بقيع العمات ... الطريق النافذ الى جزع باب الجمعه و الى مسجد الإجابه ...». 

اين كوجه دقيقاً در عكس عمومى قبرستان بقيع كه در اوائل اين قرن توسّط «رفعت ياشا؛ تهيّه شده» به خوبى مشاهده مى شود. 
به هر حال قبر سّده صفته و خواهرش عاتكه در ركن جنوب غربى بقيع العئمات جاى دارد. 


در سال ”1717/7 ه. ق. سعودى ها ديوارهاى دو بقيع را برداشتند و با انضمام كوجه به محيط قبرستانء بقيع العمّات به بقيع الغرقد 


متصل كرديد. 


"١8 در باره زبير بن عوام نكك: ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج * ص‎ -١ 


نا 


ابوابى جديد هستند. اين ابواب در ذى الحيجه 17/80 ه. ق. رو به سمت بقيع العمات احداث و كشوده شده اند. در حال حاضر 
كه اين سطور را مى نككارم (194ه. ق.) قبور صفئيه و عاتكه- عمّه هاى ييامبر- در كنار باب شمال غربى در فاصله ١6‏ مترى 


آن جاى دارد. 
ب: مقبره عاتكه بنت عبدالمطلب 


مادر عاتكه و دو خواهر ديكرش (اميمه و بره) «فاطمه بنت عمرو بن عايد بن عمران» بود. (1) همسر عاتكه مردى به نام «ابى 
امقموح السكب روعي عبد اللمة ال طائقه توكو رقظه يخ غلاها يود كلد غير او طاتكد فخي إضامر بق ريسها رالز نه مرق در كررله بود 
وازاو دخترى به نام «امّ سلمه) داشت كه بعدها به همسرى بيامبر در آمد. (؟) عاتكه از همسرش دو يسر به اسامى زهير و 
عبدالله داشت. زهير به كفته ابن اثير با محمّد صلى الله عليه و آله و اسلام عناد و دشمنى خاصّى داشت (*) و در بدر واحد با 


مشركيه هعراء بود وغافيت »يه عتيدة فش ركان در كدذشت»: 


امَا «عبدالله بن ابى اميه مخزومى» به همراه ابوسفيان بن حارث و عتاس بن عبدالمطلب به وساطت ام سلمه در آستانه فتح مكه 
در محلى به نام «نيق العقاب» در حضور ييامبر» اسلام را يذيرا شد. وى در نبرد طائف تنها فردى از «بنومخزوم) بود كه به 
شهادت رسيد. (5) بيهقى از عاتكه اشعارى را كه در روزهاى نخست هجرت سروهه؛ نقل كرده است كه از علائق خاصٌ او به 


شخصيّت دادكر و يرهيزكار محمّد صلى الله عليه و آله حكايتى روشن دارد. 


-١‏ احمد بن ابى يعقوبء «تاريخ يعقوبى)» ج 2١‏ ص 25؛ ابن عبد ربّه اندلسىء «العقد الفريد» ج هء ص ١؛‏ ابن اثير» «الكامل فى 
التاريخ» ج ١‏ ص 6 

7- ابن حزم, «انساب العرب» ص ١8‏ 

*- «الكامل فى التّاريخ) ج 7 ص 75 

*- ابن هشامء «السيره الْنَبويّه) ج 8 صص "57 و ١79‏ 


ص: عاوع 


بيهقى تصريح مى كند كه اككر جه او مسلمان نبود» ولى دوستى محمد صلى الله عليه و آله در سينه اش جاى كرفته بود. (1) نام 
عاتكه در تاريخ حيات مسلمانان» بيشتر به جهت رؤيايى مشهور شد كه قبل از وقوع نبرد بدر در خواب ديده بود. اين رؤيا 
جنين تعبير شده بود كه مسلمانان تا سه روز ديكر قريشيان را به نابودى خواهند كشيد. انتشار اين رؤيا 55 منازعات 
و كفتكوهايى كرديد ويا واقعه بدرو شكست مشركان: تعير شد. (19 با اين همه نه آن اشعار بر شور وثة اين رؤنائ 


صادقانه» دليلى بر مسلمانى عاتكه در سال هاى نخست بعثت يا هجرت نيست. 


كر جه مورّخان مسلمان در باره اسلام آوردن وى به اختلاف افتاده اند؛ اما اين كه او به مدينه هجرت نمود ودر آنجا وفات 
ياقث و.ذر كتار خواهرش صئته بدخاك سيرده شد همكان رابه ايفان و اسلامشن معتقد كرده اسث. لا) مقبره غاتكة: مجاور 
قبر صفيْه قرار دارد و بدين لحاظ كه مكان مزبور» مدفن دو تن از عمّه هاى ييامبر استء آن را «بقيع العمّات» ناميدند. اين 
مقبره تا قبل از تسلط سعودى ها بر سرزمين حجازء داراى بقعه و باركاه بوده و «ابراهيم رفعت ياشا از آن كه در مجاورت برج 
حصار مدينه قرار داشته» عكسى تهبّه كرده و آن را در كتاب «مراهالحرمين» به جاب رسانده است. با مشاهده اين عكس به 


خوبى به موقعتت بقعه و «بقيع العمّات)» بى مى بريم. 


نكك: ييكره ١-ء‏ 


-١‏ «دلائل النَبوّه) ج 3 ص ترجمه فارسى. 

؟- «در باره رؤياى عاتكه نكك: حاكم نيشابورىء «المستدرك على الضّ حيحين»» كتاب «المغازى و السرايا» ج "ا ص 9١؛‏ ابن 
اثير» «السيره الْنْبِويّه ج ". ص ١8؛‏ على بن برهان الدين حلبىء «السيره الحليئه) ج ”ء ص 157؛ ابن اثير» «الكامل فى التاريخ» ج 
3 ص ؟؛ واقدى» «مغازى) ج 2 ص 3 ترجمه فارسى. طبرى» «تاريخ الؤسل و الملوكك» ج 31 ص لخاحك ابن هشام؛ «السيره 
النْبويّه) به نقل از ابن عتباس. 

"'- «در باره مسلمان شدن عاتكه و اختلاف آراء دراين خصوصء نكك: ابن عساكرء «تاريخ دمشق الكبيرا ج ١‏ ص 797؛ 
حاكم نيشابورى» «المستدركك» به نقل از عروه بن زيبر» ج ع ص لهك ابن حبان» «الثقات» ج 3 ص وخردلة طبر سى» «اعلام 
الورى») ص ؟707؛ مسعودى» «مروج الذُهب) ج ؟, ص 58# متن عربى و ج ١‏ ص 55١‏ ترجمه فارسى. محمّد بن خلف / ابن 
فتحون اندلسى» «الاستدراكك على كتات الصحابه لسن عبداليرٌ)؛ ابن حجر عسقلانى» «الاصابه) ج ص 017؟؛ ابن سعدء 


«الطبقات الكبرى» ج *, ص 9" 


ص: 6 


فصل هفتم؛ مقبره عبداللّه بدر يبامبر (دارالتابغه) 


عبدالله كوجكترين فرزند عبدالمطلب و مادرش «فاطمه بنت عمرو بن عائذ بن عمران بن مخزوم بن يقظه) بود. (1) همسر 


عبدالله» آمنه بود و عبدالله يس از ازدواج با او به دستور يدرش براى تجارت خرما به مدينه رفت. طبرى مى كويد: 


قوام عقر سارف و كد عبد الله ذو علدت دركذشت. (5) اين مورّخ به عقيده محمد بن عمر واقدى استناد كرده كه: نزد ما 
مسلم است و ياران ما در اين نكته اختلاف ندارند كه عبدالله در مدينه فرود آمد و آنجا بمرد و در خانه نابغه به خاكك رفت. 


«وفات عبدالله در مدينه نزد دايى هاى يدرش - از طائفه بنى نيجار - در خانه اى معروف به دارالتابغه واقع شد. وى هنكام وفات 
4 ساله بود.) 20 


١١5 ص‎ ١ «السيره الْنَبويّهه ج‎ -١ 

"- محمّدبن جرير طبرى» «تاريخ الررّسل والملوك)» ج و3 ص 78 

- مسعودىء امُرَوْجٍ الذهب و معاون الجوهر» ج ١‏ ص 2055؛ ابن اثير» «الكامل فى التاريخ»» ذكر مولد رسول الله» ج ١‏ ص 
ععع 


*- «تاريخ) ج ١‏ ص 427/8١‏ همجنين نكك: مقريزىء «امتاع الاسماع» ج 2١‏ ص "؛ «تاريخ الخميس» ج 2١‏ ص 187 


ص: عوع 


اين مأخذ تاريخى كه «بنونيجار» را دايى هاى عبدالمطلب دانسته استء با آنجه كه ابن حزم؛ )١(‏ ابن حبان» (5) طبرى 20 و ابن 
هشام (؟) آورده اند تطابق تاريخى دارد؛ زيرا سلمى» همسر هاشم و دختر «عمرو بن زيدبن لبيد بن حرام بن حداس بن جندب 
بن عدى بن نتجار» بود و مادر فرزندش عبدالمطلب كه شبيه نام داشت. (0) مجموع اين كفته ها را ابن سعد از ابن عبّاس ثبت 
كرده است. (29) شناخت موقعت جغرافيايى «دارالتابغه») به شناخت موقعيّت منازل «بنوعدى» در بافت قديمى مدينه بستكى 


دارد. 


مورّخان مدنى اتّفاق نظر دارند كه خانه هاى «بنوعدى بن نجار» در سمت غربى مسجد نبى و قلعه شان به زاهريه مشهور بوده 
است. مطرى تصريح مى كند كه مسجد اين طايفه يس از اسلام؛ در محل دارالَابغه بر يا شده بود. (/) آنجه مسلّم استء 
دار التابغه در قرون نخستين اسلام» به عنوان مسجد دارالنابغه از شهرت خاصّى برخوردار بود وامام حربى در اواسط قرن سومء 
آن را با نام هاى دارالابغه يا مسجد بنى عدى از جمله مساجدى دانسته كه بيامبر در آنجا نمازى بجا آورده است. (4) 
سمهودى از مكان مزبور با تعابير «مسجد بنى عدى كه به دارالتابغه مشهور بوده' يا «دارالتابغه در مجاورت مسجد بنى عدى) 
يادها كرده است. 


تظر مى وسيد ايخ #تفكيكق اق آواء'ابن شنبه انسباط شد اسك طبق كفنه محلق مويون ببامير دق مسد بتى عدى غسل كزةو 


يقار الثائكه فار يجا اروف ولق ابى وبال معن امك عراف عل بش سح دازالنا قا 


١١ «جمهره انساب العرب» ص‎ -١ 

3 «الثقات» ج ١‏ ص ”77 

*- «تاريخ الوّسل و الملوكك» ج 7 ص 7494 

*- «السيره النبِويّه» ج ١‏ ص ١١7‏ 

ه- همجنين نكك: فيروزآ بادىء «المغانم المطابه فى معالم طابه)» ص 8 
ع- «الطبقات الكبرى) ج ١‏ ص 21١8‏ جاب دار صادرء بيروت. 

لا- سمهودىء. «وفاء الوفا2 ج ١‏ ص 7١7‏ 


8- «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره). 


ص: /اوع 


ابن سعد حديثى از زهرى و ابن عبّراس ثبت كرده كه با دقت در محتواى آن معلوم مى شود كه ييامبر در شش سالككى با 
مادرش به مدينه رفت و در دارالتّابغه به مدّت يكماه اقامت داشت و بعدها يس از هجرت به مدينه جون به كوشكك بنى عدى 
نكاه مى كردء از خاطرات كودكى خود در ايام توقفش در آن مكان يادها مى كرد و جون: «نظر إلى الدار فقال: ههنا نزلت بى 
أمَى و فى هذه الدار قبر أبى عبد الله.» )١(‏ مقبره عبدالله در دوران عثمانى ها بنا و بقعه اى رفيع يافت. بتنونى در كتابش از آن 
به عنوانٍ «مقام سيّدنا عبدالله والد الرسول ... فى بيت رجل منهم (بنونتجار) يقال له التابغه» (1؟) ياد كرده است. () ابراهيم 
رفعت ياشا از اين مكان در «مرآه الحرمين» با جمله «ضريح لعبدالله بن عبدالمطلب والد النبئ» (؟) و على بن موسى در «وصف 
المدينه المنورّه» ص 65» ص 18 با تعابير «مرقد سيدنا عبدالله والد حضره سيّدنا رسول الله و «مقام جميل دائماً يزار» (2) ياد 


كرده و شهرت عام آن را در تاريخ ثبت كرده اند. 


از ايرانيانى كه در سفرنامه شان دارالنابغه را ديده و از آن ياد كرده اند» مى توان «امين الدّوله) را نام برد كه در «سفرنامه حاج 


ميرزا على خان صدراعظم) ص 0 نوشته است: 


ايكشنبه يازدهم محرّم الحرام 17117 در داخل شهرء اماكن مقدّسه وااسيذ ا تقد فانرا نقد مسف معي عوقو ود كوا 


سبّدالمرسلين مشدف شده. به منزل آمدم). 


در سال هاى 198/١948‏ ه. ق. دارالمابغه موجود بود ودر كوجه طوال كه اهل مدينه آن را «زقاق آمنه» مى خواندند» قرار 


داشت. از همان ناحيه به بازار قفاصين 


-١‏ انككاهى به خانه انداخت و كفت: مادرم مرا به اينجا آورد و در اين خانه قبر يدرم عبد الله است.؛ نكك: «الطبقات الكبرى» 
عاض ١1‏ 

"- «رامكاه سرور ما عبداللّه يدر كرامى ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در منزل يككى از افراد قبيله بنى نجار به نام النابغه قرار 
دارد.») 

9 (الرّحله الحجازيّه)» ص 777 

ا كوو مففاق واعيد الله كرتل عيف المظلب يدن امير آست :) 

ه- «آرامكاهى زيبا و زيارتكاه هميشكى است.) 


ص: انا 


(/ اصحاب العباءه) مى رفتند و دارالنّابغه در جهت غرب آنء يس از كوجه هاى شرقى و شمالى واقع شده بود. 


بقع مرحو در آذ مكانة اسك حا روركق سادننا عدو و و مدعل ناته يا اثارى از ماري و ناش و عطاط عقبائن 
ها تزيين شده بود. 

در حال حاضر در مقبره را تيغه آجرى كرفته اند. در سال 11917 كه به ديدار مجدّد مدينه نائل آمدم» مشاهده كردم كه مكان 
مزبور را به همراه ده ها بناى ديكر. به جهت اجراى طرح توسعه فضاى باز سمت جنوب غربى مسجد نبى» تخريب و محو كرده 


اند. به در عقيده سعودى هاى وهّابى مشرب «زياره هذا المكان بدعه). )١(‏ نكك: ييكره ٠-١‏ 


.18 «زيارت از اين مكان بدعتى است.» نكك: حمدالجاسرء ياورقى: «وصف المدينه المنوّره)» ص‎ -١ 


ص: 599 
فصل هشتم؛ مقابر ياران يبامبر 
الف: مقبره عثمان بن مظعون 


عثمان با برادرانش: قُدامهء عبداللّه و سائبء اولادٍ «مظعون بن حبيب بن وهب» از طائفه «بنوجتمح» از نخستين مهاجران مدينه و 
افاضل صحابه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بودند. )١(‏ «عثمان بن مظعون جمحى' (/ ابوالشائب) سيزدهمين فردى بود كه در 
دار ارقم اسلام را كردن نهاد و دوباره به حبشه هجرت كرد. (1) يس از هجرت به مدينه» بيامبر بين «عثمان بن مظعون) و 
«ابوالهيثم بن التيهان؛ كه از انصار بنوعبدالأشهل بودء عقد اخوّت بست. عثمان با ديكر برادرانش در خانه «عبداللّه بن سلمه 
عَمجلانى» كه بعدها در واقعه احد به شهادت رسيد. سكونت كزيدند. (12) عثمان بن مظعون در نبرد بدر شركت كرد و يس از 
تاركفت دو دريسك وجو ماه عع ريت باأسيفين اندر كشك إن كيين زد اسهاعران مكن بود كددز مدي 
وفات يافت. () 


تابخ حرم (اجمهره انساب العرب» صصص زهان 2 ١١‏ 

ابن هشام. « ه الشنوئه» 2 هه ؛ ابت عبد البء «الاستتعاب في أسماء الأ ب» 3 / 
"- ابن هشامء «الْسي النبويّه) ج 2١‏ ص /ا", ص 7515؛ ابن عبد الم الاستيعاب فى أسما الاآصحاب» ج *. ص 6 
*- ابن حجر عسقلانى» «الاصابه فى تمييز الصحابه) ج , ص 5١١‏ به نقل از ابن السكين. 

6- ابن هشام» «السيره النَبويّها ج ”ص ”6١‏ به نقل از ابن اسحاق؛ ابن حجر عسقلانى» «الاصابه) 


ص: لله 


وى نه تنها از صحابه شريف و والامقام ييامبر بود؛ بل در دوران جاهلت» حكيم و عارف فرزانه اى به شمار مى آمد. )١(‏ جنين 
زمينه اى او را يس از مسلمانى وآشنايى با معنويّت اسلامىء از خود بيرون نهاد و تركك همه لذائذ دنيوى وانزوا وسجده را 


ييامبر اين رهباتئت را رد كرد و «عثمان بن مظعون» را به ازدواج تشويق نمود و به رعايت اعتدال در بهره مندى از مادّه و معنى 
ايك كرت الاك كدقت وى نانف وخاد عمو وا و اتكك ف اين بن جتادءااقى حاف كيك ونون اك كيه او 
خطاب مى كرد: «طوبى لكك يا عثمان لم تلبسكك الدنيا و لم تلبسها» () در فقدانش اشكك ها ريخت و از خود بى تابى ها 
نشان داد. (؟) مورّخان كفته اند: عثمان بن مظعون اوّلِين فرد از مهاجران بود كه در قبرستان بقيع به خاكك سيرده شد و تا آن 


هنكام حدّ ٠‏ لمانيش معلوم نبود. ييامبر بر كور او سنككى به نشانه كذارد و فرمود: 


«هذا قبر فرطنا». (2) و «ليعلم (أتعلم) بها (به) قب رأخى وادفن إليه من مات من اهلى». (2) 


-١‏ يافعى» «مرآه الجنان» ج ١‏ ص #؛ ابن عبدالبرٌ «الاستيعاب فى أسماء الأصحاب» ج *» ص 88 به نقل ازابن مباركك. 

"- دارمى» «سئن»» كتاب التكاحء باب «النّهى عن التبثل». ج ؟» ص 1# به نقل از سعيد بن مسب و او از سعدبن ابى وقاص. 
#ترقونها بعالك عفبانة دنا وا قرينه تلاسو ف انو ينها وااقي دادم اوم 

؟- ترمذىء «سئن» ج 1 ص 27579 «باب ما جاء فى تقبيل الميّت». «كتاب الجنائز) به نقل از قاسم بن محمد و او از عايشه؛ ابن 
ماجه»ء «سنن»» حديث 51/8 ١؛‏ ابو داود. «سنن) ج الى ص 2.3١١‏ حديث 89١5؛‏ بيهقى» «الس نن الكبرى) ج *, ص 207, كتاب 
الجنائز؛ متّقى هندى, «كنزالعمال» ج .٠8‏ ص /ا٠ء‏ «كتاب الفضائل» به نقل از ديلمى؛ ابونعيم «حليهالأولياء» ج ١‏ ص ٠١8‏ به 
نقل از ابن عتباس. 

فعزابه فر يششاة ما اسك 

#- ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج مرحي عزونا به تقل او عبدائله بن ابى رافع؛ ابن ماجه «سئن» ج ١‏ ص #/ا» باب (ما جاء فى 
العلانه فى القبر؛ حديث ١184ء‏ كتاب الجنائز؛ بيهقى» «السّدنن الكبرى؛ ج * ص 5١١‏ به نقل از مطلب بن عبداللّه ين حنطب 
تابعى؛ همجنين در باره كفتكوى ييامبر با همسر «عثمان بن مظعون» / ام خارجه بر سر كور عثمان نكك: ابونعيم» «حليهالولياء» 
ج ١‏ ص ٠١8‏ به نقل از زيدين اسلم؛ ابن عبدالبرٌ «الاستيعاب»» ج ؛ ص 88 به نقل از ابن عتباس؛ امام بخارى» «صحيح» باب 
«١مقدم‏ النبى و اصحابه المدينه) حديث 507 به نقل از خارجه بن زيد بن ثابت؛ احمد بن حنبل» «مسند) ص 7717 73730؛ متقى 
هندى» «كنزالعمال» ج لس 7١؟‏ 


ص: 6٠١‏ 
ب: مقبره أسعد بن زُوَاره 


ابوامامه؛ اسعد بن زراره بن عدس التُجارى» نقيب و رئيس طايفه بنونجار در مدينه بود. وى يس از شناخت كلى از تعاليم 
اسلام, به اثّفاق شش نفر ديكر از يثرب» عازم مكه شدند تا با ييامبر ملاقات كنند ودر باره دعوى جديد به كفتكو يردازند. 
اينان در مكانى به نام «عقبه) به ديدار محمد صلى الله عليه و آله نايل آمدند؛ با او بيعت كرده. به اسلام ايمان آوردند و خود را 


متعهّد نمودند تا به نشر اين آيين در ميان طوائف يثرب كوشش نمايند. 


اسعد بن زراره همراه با دومين و سومين كروه از يثربى ها به مكه رفت وازاين رو در عقبه سه بار وهر بار با كروهى» تجديد 
بيعت نمود. )١(‏ در عقبه اوّلى «اسعدبن زراره» از ييامبر خواست كه فردى آشنا به قرآن را به يثرب اعزام دارد تا مردم» بنيادهاى 
فكرى و معنوى آيين جديد رااز او فرا كيرند. ييامبر صلى الله عليه و آله مصعب بن عمير را مأمور اين كار كرد. مصعب در 
يثرب در ميان طايفه «بنونيجار» در خانه اسعد بن زراره سكونت كزيد و به مأمورئّتى كه به او محوّل شده بود هئّت كماشت. 
(7) اسعد بن زراره و مصعب بن عمير نخستين كسانى بودند كه نماز جمعه را در ١حره‏ بنى بياضه) در مكانى به نام ١نقيع‏ 
الخضمات» بجاى آوردند. (*) اسعد بن زراره در سال اوّل هجرت و در حالى كه هنوز بناى مسجد نبى به يايان نرسيده بودء 


دركذشتث: [18 امير بن تعش او حاضر شدة او راغسل حاد و كفن بن تنش 


-١‏ يعقوبى» «تاريخ) ج ١ء‏ صص 198 و 141 ابن هشامء «السيره النَبويّه جزء ؟. ص 0/82 «بدو الإسلام الأنصار» به نقل از ابن 
اسحاق؛ ابن حجر عسقلانى» «الإصابه» ج ١‏ ص 6”, به نقل از واقدى. ابن عبدالبرٌ «الاستيعاب» ج ١؛‏ ص الى هامش: الاصابه. 
"- ابونعيم؛ «حليه الأولياء» ج .١‏ ص ٠١8‏ به نقل اواانم عات هو ارو عله كت زوزق قار كن لع ونببيفة اليك 
مفنقل ارجا وى عبد اللدة ياقوت حموىء «معجم البلدان» ج ع ص 4176 راغبء «معجم مفردات الفاظ القرآن» ص 07" 

“- ابن هشامء «السيره النَبويّهه ج ؟» ص /2 به نقل از ابن اسحاق؛ ابونعيم «حليهالأولياء» ج »١‏ ص 7١٠؛‏ نقيع به نقل از 
فيروز ا بادى. «المغانم المطابه)؛ صص 5١6‏ و 6١8‏ 


ع يافعى» «مرآه الجنان»» سال اول هجرت. 


ص: ذاه 


يوشاند و در حالى كه مى كريستء يبشايبيش جنازه اش تا بقيع يباده رفت؛ در قبرش نهاد و بر او نماز كزارد. )١(‏ 


ب: مقبره خُنّيس بن حُذافه 


و 


«خنيس سّيُمى» از قريشيانٍ بنوسَهُم بود و عنوان «سَهمى» به فرزندانٍ سهم بن عمرو ابن هُصَيِصٍ اطلاق مى شد. (1) «خنيس» از 
سابقين در اسلام بود كه به حبشه و مدينه هجرت نمود. (5) در مدينه با عمر بن خطاب در خانه زيد بن خطاب مسكن كزيد و 
حفصه دختر عمر را كه بعدها همسر ييامبر شدء به عقد خود در آورد. ييامبر بين او و «ابوعبيس بن جابر بن عمرو' از انصار 
بنوحارثه عقد برادرى بست. او تنها فرد از بنى سهم بود كه در نبرد بدر شركت جست. (6) آنجه مسلّم استء او براثر زخمى 
كه در بدر يا احد برداشته بود به شهادت رسيد. (0) تاريخ وفات وى را در بيست و ينجمين ماه يا اوّلين ماه سال سوم هجرت 
كفته اند. 


اين تاريخ با توجه به اين كه ييامبر حفصه را يس از سال سوم به عقد خود در آوردء با واقعه مزبور مطابقت دارد. (2) آنجه 
مسلم است و ابن سعد اسناد آن را ارائه داشته» يبامبر بر جنازه نيس نماز كزارد و او را در كنار مقبره عثمان بن مظعون در 


قبرستان بقيع به خاكك سيرد. 


ت: مقبره سعد بن معاذ 


80/ ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج » ص‎ -١ 

؟- سمعائى» (الأنساب») ص 819 

"'- ابن هشامء «السيره النْبِويّه) ج 7 ص ع 

ع- ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج "2 ص 97"؛ ابن هشامء «السيره النْبِويَه ج 37 ص ١ع‏ 
ه- ابن عبدالبر» «الاستيعاب» ج 2١‏ ص /7© 


#- ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج *. ص 97" يافعى» «مرآه الجنان» ج ١‏ ص 7 


ص: واه 


توعبدالأشهل طابفه اى ال اومن بودثك كه با بنوظفر در سمت حتوى متازل بتوحارثه ذو عده شرقى مدينه سكونت كرزيده 
بودند. دراين حره كه آن را حرّه واقم نيز مى كفتند و از شرق تا شمال شرقى مدينه امتداد داشتء مردمان اوس يعنى 


بنوعبدالأشهل» بنومعاويه؛ بنوظفر و بنوحارثه اقامت داشتند. 


«سعد بن معاذ بن ثعمان بن امرىء القيس بن زيد بن عبدالأشهل؛ و «اسهد بن حضير» از بز ركان بنوعبدالأشهل به راهثمايى 
مصعب بن عمير مسلمان شدند. )١(‏ ابن اسحاق در كتاب خود اهميّت اين كرويدن را در كسترش اسلام به ما نشان داده» مى 


نويسدك: 


«معصب در كنار جاه مرق و در مجاورت ديوارهاى منازل بنوظفر مى نشست و قرآن تعليم مى داد. در همين مكان بود كه 


مصعب توانست با حضور اسعد بن زراره» سعد بن معاذ و اسَيد بن حضير را مسلمان كند. 


معنوى خاصّى در ميان انصار بيدا كرد. 


سعدلا 3 واتتره ينوه برتمدة ار مدان اوش يو كفقه ]ندا كه ناركن بدافترة فى برجم كران داعم برهم نهاتعر ان مكل ور 4بسة 
على بن ابى طالب بود و يرجم انصار مدنى را سعد بن معاذ حمل مى نمود. (5) ابن هشام ذيل «استثياق الؤسول من أمراء 
الأنصار» با ديكر سيره نويسان هم عقيده است كه سعد بن معاذ به نمايندكى از انصار» وفادارى مجدّد مدنى ها را در راه 
جانبازى براى اسلام, به اطّلاع محمّد صلى الله عليه و آله رساند و در اين خصوص بياناتى اظهار داشت كه شور و عشق خاصٌ 
او را به اسلام نشان مى دهد. (12) نظر به كوهستانى بودن منطقه بدر» سعد بن معاذ مكان خاصّى را كه بعدها به العريش شهرت 


7/8 سمعانىء «الأنساب», الأشهلى. ابن هشامء «السيره النَبوبّه ج 7 صص 27و‎ -١ 

1- على بن برهان الدين حلبى» «السيره الحلبيه) ج 3 ص 4 ابن هشام» «السيره النبويّه) ج 3 ص ع 
"- احمد زينى دحلانء «السيره النبِويّه ج ١‏ ص 287 هامش: السيره الحليئه. 

؟- ابن هشامء «السيره النَبِويّهه ج 7 ص 7177 به نقل از عبدالله بن ابى بكرء «بناء العريش لرسول الله). 


ص: 6٠١5‏ 
او نكّهبانى از جادر ييامبر را به عهده داشت و دستوراتش را به انصار مدينه و مهاجران مكه منتقل مى نمود. 


سعد و انصار بنو عبد الأشهل در واقعه احد شركت كردند و عمرو بن معاذ را در اين نبرد از دست دادند. نظر به كثرت كشته 
شدكان» يبامبر براق دلدارى انصارة به مناؤلشان شتافت و در ثرد بنوعبدالأشهل بر فقدان عمرو بن معاذ وديكر شهدا كريست: 
او سا ع ياه على العلور اله عرد هن شيا دك كوه عسننا دعا ثرو افر رمه زوك الكو هوه لأ وراكى لى. .انه از اشرق 
سعد و اسيد بسيار متأثّر شدند و طائفه خود را كفتند كه بر حمزه عموى بيامبر بككريند. (7) در سال ششمء سعد در غزوه خندق 
شركت جست ودر آستانه اين نبرد» نسبت به ترغيب يهوديان بنى قريظه به عدم نقض بيمانشان با مسلمانان جديّت فراوان 
نمود؛ ولى او و هيئت همراهش نتوانستند بنى قريظه را از ييمان با قريش منصرف نمايند و مانع اعلام فسخ ييمان همزيستى 
مسالمت آميز با مسلمانان از جانب يهوديان مزبور شوند. 


بنى قريظه جنين باور داشت كه مسلمانان در اين نبرد شكست خورده؛ قريش قدرت را در مدينه به دست خواهد آورد. ازاين 
رو ييمان خود را با مسلمانان شكستند و على رغم مفاد آنء با قريشيان مكى در سركوبى مسلمانان هم ييمان شدند. 


يس از نافرجامى تلاش هاى مسلمانان» غزوه خندق به نفع مسلمانان خاتمه يافت؛ ولى «سعد بن معاذ) بر اثر تير رهاشده از 
كمان «حبان بن قيس» يا «ابواساقه الحتَشمى» يا «خفاجه بن عاصم» به شدّت مجروح و در خيمه اى كه برادرش در مسجد نبى 


١-١كفت:‏ ليكن حمزه دست دعا برايم بر نمى دارد.» 

؟- ابن حجر عسقلانى» «الاصابه) ج ؟. ص 7؛ ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج لا ص ١58؛‏ ابن هشام, «السيره 
النْبِويّه ج “ا صص 119 و ٠١6‏ به نقل از ابن اسحاقء ابن كلبى» ابن شهاب به نقل از موسى بن عقبه. 

- احمد زينى دحلانء «السيره النْبِويّه» ج ؟» ص 7٠١7‏ ص 117 حلبى» «السيره الحليتئه» ج ”2 صص ,#١8‏ 18” و51 ابن 
هشامء «السيره النبويّه) ج 0 ص 77 ص 4178 ابن حجر عسقلانى؛ «الاصابه» ج ؟» ص /8؛ سهيلىء «الرّوض الأنف» ذيل 


ص: زهن له 


كزسيجر ترياق ا ماذوئ سنغده او زا دن أسفاته ف كل قرز واس داكبا وعااض كرو كد ميلض عاك فاذن از يق يركخ فضه مف 
قريظه نقشى داشته باشد. )١(‏ ييامبر يس از شنيدن ياسخ هاى زشت بنى قريظه. به دعوت مسلمانان در حفظ بيمان همزيستى 
مسالمت آميزء تصميم كرفت با بنى قريظه كه آماده فتنه و نبرد با مسلمانان شده بودند. به نبرد بيردازند. (75) سرانجام آنان 
حكمتت سعد بن معاذ را در حل ماجرا يذيرفتند و جون در دشمنى خود نسبت به مسلمانان يافشارى نمودند» سعد از ييامبر 
خواست كه بنى قريظه را محاصره نمايد و با آنان به نبرد بيردازند. دليلش اين بود كه ممكن نيست مدينه در كنار جنين طايفه 


لجام كسيخته كه نسبت به مسلمانان نفرت و خشم داشتند» روى آرامش به خود بيند. 


سامير اوانى حكيت اسكثال تنوف و در عق سعد دعا كرد سعة يكة روق يعد عو كذشق, [لالاجنازة سعدا را ازحانه اشن نا 
قبرستان بقيع تشيبع كردند ورا در ركن شمال شرقى قبرستان كنار مقبره «فاطمه بنت اسد» به خاكك سيردند و ييامبر بر او نماز 
كزاوة: (62 ييامين دن بآزه سعد فرمود: 


«اهْتر العوش لموت سعد بن معاذ). (2) 


-١‏ بدرالدّين احمد عينى» «عمده القارى) ج 5 ص 5"9؟؛ ابن هشامء «السيره النْبِويَه ج * ص 2778 ص 18؛ امام بخارى؛ 
(اصحيح ١‏ كتاب الصلاه» حديث ١‏ به نقل از عايشه. 

3 يعقوبى» «تاريخ) ج 3 ص الع 

8 سوره احزاب» ايه ع سيوطى» «الدرٌ المنثور فى التفسير بالمأثور) ج زه ص * ١‏ قرطبى» «الجامع لأحكام القرآن)» ج 3 
ص نشاث ابن حجر» «الاصابه) ج 3 ص رت عينى» «عمدهالقارى)» جزء 3-4 ص 4 زركلى. «الأعلام) ج و3 ص الؤردا١‏ 

ع سمهودى» «وفاء الوفا2 ج رذ ص 410 

ه- «به مناسبت مركك سعد بن معاذ عرش تكان خورد.) نكك: امام بخارى» «صحيح), باب مناقب سعد بن معاذ به نقل از جابر بن 
عبدالله؛ نيز نكك: تفاسير ابن حجرء عينى» قسطلانى؛ مسلمء «صحيح) ج ىل ص ١١؛‏ ابن ماجه. «سنن) ج ١‏ ص 58 به نقل از 
على بن محمد» ترمذى» سنن )2 باب مناقب» ج م ص 7307 به نقل از محمود بن غيلان از جابر هذا حديث صحيحٌ ؛ ابن فوركك» 


«مشكل الحديث» ج 2١‏ ص 7؟؛ قمى» «تفسير قمى) ج 27 ص ١/1١‏ 


ص: 6٠9‏ 
ث: مقبره عبداللّه بن مسعود 


صحابى والامقام بيامبر اسلام؛ مشهور به ابن مسعودء از قبيله بنوزهْره سومين يا ششمين نفرى بود كه به اسلام كرويد. (1) اواز 


سابقينء اوٌّلِين و معدود صحابه اى بود كه در خواندن و آموختن قرآن به مرتبه رفيعى رسيد و ييامبر در باره اش فرمود: 


«من سرّه أن يقرأ القرآن غضاً كما أنزل فليقراء بقراءه ابن أمّ عبده. (؟) عبداللّه بن مسعود مى كفت كه فتاد سوره را نزد ييامبر 
خوائدةو معد سيل الله عليه و الاين قراتتقن انراد تكرققه ست 0 او فافد ابن ين كسب دن قرافت داق زيك من ثابتك يركز 
بود ودر هيئت جمع آورى قرآن در زمان عثمان بن عفان شركت فتّال داشت. (5) او از نخستين كسانى بود كه از بنوهّدٌيل به 
حبشه هجرت كرد و يس از بازكشت به مدينه با سعد بن معاذ يا زبير بن عوام ييمان برادرى بست. (8)ابن مسعود به عنوان 
اصاحت التعلية .و الوساذة:و الطهور: اذ خدمتكراران يياقيوبة شمان فى رقة و دين خخاطر در انه امير رفث و آمل كن تمود 


و فضائلش همواره مورد تأكيد يبامبر قرار مى كرفت. (8) 


-١‏ ابن هشامء «السيره الْنَبِويّه ج »١‏ ص 777؛ سخاوىء «الكواكب الدّريه» ج ١‏ ص #6؛ ابن حجر عسقلانى» «الاصابه) ج ١‏ ص 
ع"؛ ابونعيم» «حليهالأولياء» ج ١‏ ص *” 

؟- ... قرآن را آن كونه كه نازل كرديدهء آهسته بخواند» يس با شيوه و قرائت ابن امّ عبد آن را قرائت كند.» نكك: قرطبى» 
«الجامع لأحكام القرآن» ج 3 ص ؟ل؛ احمد بن حنبل» «مسند) ج 3 ص 586 به نقل از ابن حبيش ودر باره ام عبد بنت عبد 
سواء از بنوهذيل نكك: ابن حجر عسقلانى» «تهذيب)» ج *, ص 77 

“- همجنين در باره مناقبش نكك: امام بخارى؛ «صحيح)» مناقب عبداللّه بن مسعود رضى الله عنه به نقل از عبداللّه بن عمر» ج 
ع ص 41١8‏ ابن هشامء «السيره النْبِويّه ج »١‏ ص 8"؛ احمد بن حنبل» «مسند) ج ١‏ ص ”507 

*- ابونعيم؛ «حليه الأولياء» ج ١‏ ص 1١8‏ به نقل از علقمه. قرطبىء «الجامع لأحكام القرآن» ج ١‏ ص 7/ 

6-ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج ص 58؛ ابن هشامء «السيره لْنبويّه) ج ؟, ص ١16١؛‏ ابن حجر عسقلانى» 
«الاصابه) ج ”. ص ؤم 

#- ترمذىء «الجامع الضّْ حيح) ج هه ص 68"؛ مناقب» حديث 5895 به نقل از اسود بن يزيد و سفيان ثورى به نقل از ابن 
الخا نج 


ص: ام 


يس از رحلت بيامبر» از روحيه اشرافى مردمان قبيله اش دورى مى كزيد و به سنّت ييامبر و صورت عارفانه زندكى اهل بيت 
عليهم السلام كرايش خاصّى داشت. )١(‏ در زمان خلافت عمرء به عنوان كاركزار بيت المال مسلمانان و جهت تعليم معارف 
اسلام به كوفه رفت؛ ولى نتوانست با ديككر كاركزاران خلاخت كه دقت صادق و ايمان لازم را در انجام امور نداشتندء 
سازكارى كند. عاقبت از دوران خلااغت عثمان كه اين اختلا.ف نظرها به اوج رسيده بود از كار كناره كرفت و به مدينه 
بازكشت و انحراف ها رادر مسجد نبى برملاء نمود. (1) او در سال 7"ه. ق. درككذشت و بنا به وصدتش «زبير بن عوام» يا 
«عمّار بن ياسر» بر جنازه اش نماز كزارد و همان طور كه خواسته بود» در كنار قبر «عثمان بن مظعون» در قبرستان بقيع به خاكك 


سير ده شد. 1 
ج: مقبره عبدالرّحمان بن عوف 


مُكنَّى به ابومحتّ د از جمله كسانى بود كه قبل از اجتماع «دار ارقم به اسلام كرويد و كفته اند كه او هشتمين نفرى بود كه 
اسلام آورد. 


در جاهليت. او را عبدالكعبه» عبد عمرو مى كفتند و ييامبر اسلام نام عبدالرّحمان را بر او نهاد. 


يس از مسلمانى در همه صحنه هاى مهمٌ اسلام حضور داشت. يكك بار از طرف 


-١‏ «دائرهالمعارف الإسلاميّه) 1١91/0 /١98‏ م. / دانشنامه اسلام و ايران) ج ص 64ل بنكاه ترجمه و نشر كتاب. 

؟- سمعانى» «الأنساب» ص اده جاب: مرجليوت؛ ان هشام» «السيره النَبويّه) ج 3 ص ايرث بلاذرى» «أنساب الأشراف)» امر 
عثمان بن عفان و ابن غقبه حسيق ولأنه عثمان الكوفه جزء الخامسنء صن 3 ص #” وص 46# ابن عبد رئه اتدلسىء «العقد 
الفريد) جزء ه ص 25, جاب دارالفكر. 

و3 يافعى» «مرآ هالجنان)» 6 2 ص اد ابن سعك» «الطبقات الكبرى) ج إلذ ص 404 سمعانى» «الأنساب» ص للللهث بلاذرى» 
«انساب الأشراف» جزء 4 ص 57؛ در باره احاديث و موقعيت عبدالله بن مسعود در ميان رجال نكك: احمد بن حنبل» «مسند) ج 
3 صص عرام و ومع كه حديث را از او ثبت كرده است»؟ ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج 32 ص 1 جاحظ» 


«البيان و التبيين) ج 3 ص 34 تحقيق: هارون. 


ص: 6٠08‏ 
ييامبر صلى الله عليه و آله به نبرد «دومهالجئدل)» مأمووار يافت. در احد» بيست و يكك زخم برداشيك ى درتكدشيث: 


مو شغيشت» فجارفة شه رود وياتموال و يخفكن مشهور بوه بمن ال اتير كز خوؤ هدرت جيره دسةا ى الكرنه كد كنيد 


اند رأيش در سه خليفه راشدين نافد بود. 


در شوراى شش نفرى تعيين < علفه بسن ا غدو ين الخطلات ق اكت وا وجو اعفان وتام نه خلافقم لقت اماسن اننا 


نمود. 


او در سال ١‏ 7” دركذشت و «عثمان بن عفَان) يا «زبير بن عوام» بر جنازه اش نماز كزارد و در بقيع در مجاورت قبور «عثمان 
بن مظعون» و «اسعد بن زراره»- در بيست مترى شرق مقبره مالكك بن انس- به خاكك سيرده شد. (١)ير‏ اساس يككى از مستندات 
تاريخى كه از فرزندش «حميد بن عبدالرٌّحمان» نقل شده استء عبد ال حمان وصيّت كرده بود كه كنار مقبره عثمان بن مظعون 


به خاكك سيرده شود. 272 
ج: مقبره عثمان بن عفان 


عفان فرزند «ابوالعاص بن اميّه) و مادرش مادر عثمان يا مادر عفان آم حكيم البيضا» دختر عبدالمطلب بود. او از نخستين 


به 


-١‏ ابن هشامء «السيره النَبويّها ج ١‏ صص ع7 ع6* ”و 0#" اج ؟ء صص لذ 0115 177 01 772 و 007 اج *؛ صص 
حال عل عرس لل علعن و الا اج عل صص ”لا 192 7١8‏ و 48.17 جوزىء «صفه الضّ فوه» ج ١‏ ص 4158 ابونعيم» 
«حليهالأولياء» ج .١‏ ص 4480 طبرىء «تاريخ الرّسل و الملوك» ج ه» ص 5١88‏ ترجمه فارسى. ابن عبدالبرٌ «الاستبعاب» ج 1 
ص 64"؛ ابن جوزىء «تذكرهالخواص» ص *18؛ همجنين در باره مقام او در رجال حديث نكك: «تاريخ الخميس» ج ؟» ص 
017" «الرّياض النْظره) ج 7 ص ١18؛‏ «الجمع بين رجال الصّحيحين» ص 7/8١‏ 

1- سمهودىء (وفاء الوفاه جزء : ص 884 به نقل از ابن زباله. 


*- «الرّياض النْظره» ج ؟؛ صص 87 و 187؛ بلاذرىء «أنساب الأشراف"» جزء هه ص ١؛‏ ابن هشامء «السيره النْبِويّه ج ١‏ ص 788 


ص: 6:94 
همسرى ب ركرفتء ذوالنُورين كفته اند. 


غثمان در غالب نبردهاى بيامبر شركت داشت و موقوفات و بخشش هاى زيادى در جهت آسايش عمومى مسلمانان از خود 
بجاى نهاد. )١(‏ موقعتّت قريش و بنى اميه در استحكام بخشيدن به نفوذ و موقعتّت او يس از رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله 
تقش اناس النقنا موه و عاقيت كن شرواي قن فقون عطربق سطلنات كر ذياك و له ضتوان سويى له 1ن خلفاق 


راشدين در تاريخ اسلام حضورى مسلم يافت. 


در دوران او ارمنستان, قفقازء خراسان» كرمان» سيستان» قسمتى از افريقا و قبرس به اسلام كرويدند. عثمان مسجدالحرام را 
بازسازى كرد و مبتكر تأسيس دارالقضا در مدينه بود ودر جمع آورى قرآن هممت خاصى از خود نشان داد. (5) نارضايتى 
هايى كه بر اثر اعمال بعضى از مأموران خلافتى او بروز كرده بود.» موجب روى آوردن عده اى از آنان به مدينه و متعاقب آن 
محاصره خانه خليفه كرديد. (12) عاقبت به علت نافرجام ماندن همه اقدامات مصلحت جويانه» يس از جهل روز كه از محاصره 
حانه اوم كرك هعنس "العامة يا اتن ياباة ذاذقن اتن عادقة عاذ عن لاف ابساص داسي شين تور ره 
هاى مسلمان شده» كرديد. (2 


-١‏ ابن عبد ربهء «العقد الفريد» ج 7» ص ١2"؛‏ ابن قتيبه» «المعارف) ص 85؛ بيهقى» «سنن الكبرى) ج © ص ١٠:"؛‏ ابن سعدء 
«الطبقات الكبرى» ج *؛ ص 6؟؛ دميرىء «حياهالحيوان» ج 7 ص 99؛ بلاذرىء «انساب الأشراف» ج ف صص 177 70 و١"‏ 
حلبى» «السيره الحلبيه) ج " ص /1/ 

"- بيهقى؛ «سنن الكبرى» ج 7 ص 8١‏ به نقل از انس بن مالك؛ امام بخارىء «صحيح) فضائل القرآن؛ باب جمع القرآن. 
طحاوىء «مشكل الآثارا ج ص ع به نقل از خارجه؛ متّقىء «كنزالعمال» ج ١‏ ص 48١‏ سيوطىء «الاتقان فى علوم القرآن). 
*- بلاذرى» «انساب الأشراف» ج ؟ء صص 78 و 688؛ ابن عبد ربه اندلسىء «العقد الفريد» ج ؟» ص 4787 دميرى» «حياهالحيوان)» 
ج ١‏ ص "1؛ سيوطىء» «تاريخ الخلفاء» ص 8١٠؛‏ ابن اثير» «الكامل) ج 27 ص ٠7١‏ 

*- «در باره هرمزان نكك: بلاذرى؛ «انساب الأشراف» جزء هه ص .218١‏ مداينى؛ يعقوبى» «تاريخ» ج 27 ص 4١6١‏ ابن سعد 
«الطبقات الكبرى) ج ف ص 8؛ بيهقى» ١سئن‏ الكبرى) ج ى ص 2١‏ در باره ابوذر غفارى در دوران خلاافت عثمان نكك: 


مسعودى» «مروج الذمَب) ج 3 ص الرفرة ابن سعدكل» «الطبقات الكبرى) ج ع ص ١8‏ 


6٠١ ص:‎ 


يس از قتل عثمان» آشوب و التهاب مدينه باعث شد كه نتوانستند جسد خليفه را با تشريفات و احترام خاصٌ مربوط به صحابه 
بيامبر در بقيع به خاكك سيارند. لذا جسد او را يس از سه روز بلا-تكليفى در محلى به نام «حش كوكب» دفن كردند. (1) 
طبرى» «حش كوكب را يكى از باغ هاى مدينه دانسته است كه يهوديان مردكان خود را در آنجا دفن مى كردند. (7) جون 


بنواميّه به حكومت رسيدندء آن باغ را كه در مجاروت بقيع قرار داشتء جزء بقيع نمودند. 


قبرستان بقيع را برداشت و دستور داد تا مردم مردكان خود را در آنجا به خاكك سيارند. (1) ياقوت حموى, «حش» را بوستان 


تعريف كرده است و مى كويد: 


كوكب يكى از انصار بود و عثمان آن باغ را خريدارى و ضميمه بقيع نمود و جون مقتول كشت او را در آنجا به خاكك 
سيردند. (5) به هر حال «حش كوكب» در انتهاى سمت شرقى قبرستان بقيع جاى دارد و فاصله آن تا قبور شهداى حرّه. ١70‏ 
متر مى باشد. (8) 


ح: مقبره سعد بن ابى وقاص 
اوكووكف زان وناضن هالكين اسميه يرد كدان قريقياة زهرى كسان أنه 


سعدء مُكنّى به ابواسحاق و از امراء عرب» صحابه ييامبر» فاتح عراق» مدائن» قادسيّه عصر ساسانى بود و به فارس الإسلام 


شهرت داشت. 


-١‏ بلاذرى» «انساب الأشراف)؛ محث طبرى» «الرّياض النظره) ج 3 ص ا ابن جوزى» «(صفه الصفوه» ج 3 ص 1١0/‏ 3 به نقل 
از خجندى؛ يعقوبى» «تاريخ) ج 3 ص ا ابن سعكلء» «الطبقات الكبرى) جَ رذ ص لهاهة أب قتببه» «الإمامه و الس ياسه» ج 2 ص 
رة ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج 3 ص ا 

؟- «تاريخ الررّسل و الملوكك)» ج 32 ص تغرف 

1 «تاريخ ابن كثيرا ج ص 16 

ع6 اامعجم البلدان» ج 3 ص ضف 

ه- سمهودى» «وفاء الوفا2 ج 3 ص 58 به نقل از خضرا و ابن زباله به نقل ازابن شهاب. 


ص: 6١١‏ 
او احاديثى را از ييامبر حديث كرد و از او نيز روايت ها كرده اند. 


دو شوراف انفكا لله اوحار ف عم دن تلان بر كز تله قن و سدق ها وال كرقهيورم وض در علقت على يو ان طالب 
انزوا ييشه كرد ودر خانه اش در «وادى عقيق» بماند؛ تااين كه در "8 يا /ا سالككى به سال /0١‏ ىق ه. ق. دذركذشت. جنازه 
اش را از خانه تا بقيع تشييع كردند و مروان بن حكم بر او نماز كزارد و در كنار عثمان بن مظعون و اسعد و خنيس به خاكك 


سير ده شد. 


مقبره او در بيست مترى شرق مقبره مالكك بن انس كه قبر او نيز در ينجاه مترى شرق باب بقيع در جهت شمال شرقى مقبره 
عقيل استء قرار دارد. (1) 


خ: مقبره ابوسعيد خدرى 


اسحل يخ مالكفا بن ستان بن عيدك ين تخليه ابن غية بح الأنجر بود كه عون انحر وا خذره لقي داذه يوةة او وا سعد خذرئ» نا 
به كنيه اش «ابوسعيد خدرى» شهرت دادند. (75) او و يدرش «مالكك بن سنان انصارى» از صحابه ييامبر و جهره هايى يرجسته در 


مالك بن سنان در غزوه احد نبرد كرد و جون ييامبر زخمى شدء او را يارى داد و خون زخم هاى صورتش را ياكك كرد. 
مالك تنها كسى از بنوابجر بود كه در آن نبرد به شهادت رسيد. (3) ابوسعيد از همان سنين نوجوانى در همه صحنه هاى 


1 «الرّياض النظره) ج 3 صص 01" و اللكرث ابونعيم» «حليه الأولياء؛ ج 3 ص 7 ابن جوزى» «(صفه الصفوه) ج 3 ص‎ -١ 
ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج #» ص #؛ ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج "ا ص 587؛ ابن اثير» «الكامل» ج 7" ص "؛‎ 
محمّد بن جرير طبرى» «تاريخ الرّسل و الملوكك)» ج ص 2 ترجمه فارسى.‎ 

؟- خطيب بغدادى» «تاريخ بغداد او مدينه السَّلام» ج ١‏ ص 418١‏ سمعانى» «الأنساب» ص ١5١‏ 


3 ابن هشام» «السيره النَبويّها ج 3 ص عمو اليلق ابن حجر عسقلانى» «الاصابه) ج إلذ ص غرضن 


ص: لاله 


داشت و با دو خصلت شجاعت و علم., به عنوان يكى از سرشناس ترين صحابه ييامبر در جريده تاريخ ثبت شد. (1كيس از 
رحلت يبامبر صلى الله عليه و آله» جون از راويان مناقب اهل بيت عليهم السلام بودء ييوندى معنوى با آنان داشت. (5) وفات 
ابوسعيد را سال 75 يا 55 در مدينه دانسته اند. سمهودى و ابن شبه از يسرش آورهده اند كه او قبل از وفات وصيّت كرد كه در 
جايى از بقيع به خاكك سيرده شود كه كسى در آن حوالى مدفون نباشد و خود جايى را در نظر كرفت و به فرزندش نشان داد. 


() اين مكان در قسمت شرقى قبرستان بقيع» نزديكك مقبره فاطمه بنت اسد مى باشد. 
د: ديكر صحابه 


با آن كه مسلّم است كه عدّه كثيرى از مهاجران و انصار؛ در مدينه وفات كرده و در بقيع به خاكك سيرده شده اند» نمى توان 


محلّ قبرشان را مشتخص نمود. ذينًا به ذكر نام جمعى از آنان كه در منابع و مآخذ مختلف اشاره كرده اند بسنده مى كنيم: 
/١‏ د: مقداد بن عمر 
مكتهور يةدرابق السو الكذرئ )ال كانه باقير بردو افير دزعارة اش كدير 


«ان الله عزوجل امرنى بحب اربعه وأخبرنى أنه يحبهم: على ومقداد و ابوذر و سلمان». 


محمّد بن عمر واقدى كفته است كه «مقداد» در سال “#"ه. ق. به سن هفتاد سالكى 


-١‏ ابن حجر عسقلانى؛ «تهذيب التهذيب» ج "؟ ابن قتيبه» «المعارف» ص »1١1*‏ در ذيل حديث «من استعف اعفه الله و من 
استغنى أغناه اللّه؛ احمد» «مسند» ص 4 68؛ /ا؛ نسائى» «سئن» جزء 2 ص /ة 
؟- در باره احاديث مشتمل بر فضايل اهل بيت و منقول از وى» نكك: احمد» «مسند) ج "ا صص ” و 15 حديث «الحسن و 
الحسين سيّدا شباب أهل الجنّه) و حديث (إِنّى تاركك فيكم الثقلين»؛ سيوطى» «جمع الجوامع». «الدرٌ المنثور». «تاريخ الخلفاء»» 
حديث غديرء «انساب الأشراف»» مشاجره ابوسعيد با مروان» أمر الحسن بن على بن ... درباره مقام رجالى او نكك: ابن حجر 
«تهذيب التهذيب»؛ ج "ا ص ١/5؛‏ واقدىء يافعى» «مرآهالجنان» ج ١‏ ص 00 


بوك سمهودى» «وفاء الوفا» جرء 3 ص 410 


ص: 11م 


در جوف در سه ميلى مدينه دركذشت و جنازه اش را به مدينه حمل كرده؛ با حضور عثمان بن عفان در قبرستان بقيع به خاكك 


سيردند. /١ )١(‏ د: ابوهريره 
ابقل سعد كته اكه 


«لتّا مات أبوهريره كان ولد عثمان يحملون سريره حتى بلغوا البقيع حفظاً بما كان من رأيه فى عثمان». (5) 8/ د: صُهَيِبٍ بن 
سَئان 


«ابن مالكك بن عبد عمرو» بود وابن سعد كفته است: 


«توفى صهيب فى شوال سنه ثمان و ثلاثين و هو ابن سبعين سنه بالمدينه ودفن بالبقيع». (7) 5/ د: ابوعيبس 


ابن سعد در باره اش نوشته است: 
١مات‏ أبوعبس فى سنه أربع و ثلاثين فى خلافه عثمان بن عفان و هو ابن سبعين سنه و صلَّى عليه عثمان و دفن بالبقيع». (ع) 


-١‏ ابونعيم» «حليهالأوليا؛ ج ١‏ ص 2177 «ذيل المذيل» ص ١٠؛‏ «مجمع الزّوائده ج 4 ص 08"؛ ابن حجر عسقلانى» «الاصابه) 
ج “ا ص 8818؛ ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج "ا ص ١12١؛‏ يعقوبى» «تاريخ) ج 2١‏ ص 75م 

-١‏ «هنككامى كه ابو هريره وفات يافت» فرزندان عثمان جنازه وى را تا بقيع حمل كردند؛ زيرا رازدار عثمان بود.»» «الطبقات 
الكبرى)» ج © ص 7*٠‏ 

9'- (صهيب ذر شوال سال 8" ذر سن هفتاد سالكى در مدينه وفات يافت و در بقيع دفن كرديد.»» «الطبقات الكبرى» ج 7 ص 
ع 

*- ابو عبس در سال ع" ذر سن هفتاد سالكى در دوران خلافت عثمان بن عفان وفات يافث. عثمان بر او نماز كزارد و در 


بقيع دفن كرديد.)» «الطبقات الكبرى) ج ”ل ص 58١‏ 


ص: ودادلة 
6 د: اسَيْد بن الحضير 
ابن سعد ذيل شرح احوال «اسئد) جنين نوشت: 


«توفى أسيد بن الحضير فى شعبان سنه عشرين فحمله عمر بن الخطاب بين العمودين من بنى عبدالأشهل حتى وضعه بالبقيع و 
صلَّى عليه بالبقيع». )١(‏ 2/ د: حويطب بن عبدالعُزَّى 


همان «ابن ابى قبس عامرى» صحابى و از آكاهان به تاريخ مكه است كه يس از سال وتد كن سوسال #هه لهو كلشت» 


(5)// د: زكانه بن عبد يزيد 
ابن هاشم بن عبدالمطلب بود و در اوّل خلافت معاويه دركذشت. 00 8/ د: زيد بن سهلء ابوطلحه انصارى 


«ابن اسود بن حرام» از بز ركان صحابه بود كه در سال *ه. ق. يا به كفته اى در جهلمين سال وفات ييامير ذر مدينه 


د ركذشت. (6) 4/ د: ارقم بن ابى ارقم 


از اوّلين كروندكان به اسلام بود كه خانه اش در مجاورت كوه صفا مركز تعليمات و تبليغات ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 


بود. در آنجا كسانى كه بعدها از بزركترين شخصيت هاى اسلام 


-١‏ «اسيد بن حضير در شعبان سال ٠‏ وفات يافت و عمر بن خطاب او را از ميان قبيله بنى عبدالاشهل حمل و به بقيع منتقل 
كرد و در بقيع براو نماز كزارد.)» «الطبقات الكبرى)» ج *, ص 8٠08‏ 

؟-ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج ١‏ ص 7١37‏ 

- همانء ص ”707 


ع- همان» ص إهم ف 


ص: 016 


شدنلة مسلمان كشكتل. از اينرو خانه اش به دارالإسلام شهرت يافت. 


ييامبر بين او و ابوطلحه زيد بن سهل انصارى ييوند اخوّت بست. (1) او در همه نبردها و حوادث مهمّ زندكى ييامبر حضور 


داشت ودر سال 00 ه. ق. 

حوود قر يالك دو عادر كنف لكل الف أسامه يق ويل 

وى همان ابن حارثه بود كه در سال 8ه ق..در فالاسالكى در مدينه دركذشت: [80 :5/1١‏ عبدالله بن سلام 
كيه ان اترووضكك ابوس وار سال #قتى برعو اردور كاتف 1 لزه عد اله مود 


«ابن شريح بن قيس» معروف به ابن ام مكتوم از صحابه ييامبر بود كه در غياب آن حضرت و به دستور ايشان در مدينه نماز را 
افاسث هى كرد ذو قادسيه شركت داشت و حون يه مدينه با زكشته ذن زمان خخلافت غسر بن خطاب دركذشت: 183 5/1 


ابوسلمه بن عبدالأسد 


نامش عبدالله» از «بنومخزوم) و همسر ام سلمه بود. او قبل از دعوت در خانه ارقم مسلمان كشت. به حبشه و مدينه هجرت نمود 
واوّلين كسى بود كه به مدينه رسيد. ييامبر بين او و سعد بن خيثمه عقد اخوّت بست. در سى و ينجمين ماه هجرت يس از 
بازكشت از 


0١0 «الطبقات الكبرى)» ج "ا ص‎ -١ 

71١ ص‎ ١ همان مأخذء صص 767 و 758؛ ابن هشامء «السيره النْبويّه ج‎ -١ 

*- ابن حجر عسقلانى» «تقريب التهذيب» ج 2١‏ ص 7ه 

ع- ابن حبانء «الثقات» ج " ص 18!؛ ابن اثير» «اسدالغابه» ج 7 ص 78١؛‏ ابن حجرء «الاصابه) ج *,» ص 6٠١‏ ابن سعدء 
«الطبقات الكبرى) ج ”7 ص 07 

ه- همان, ج * ص 7١5‏ 


ص: 017 


«سريه بنى اسد/ قطن» در مدينه د ركذشت. مشهور است كه بيامبر جشم هاى او را يس از مرككء بر هم نهاد. /١5 )١(‏ د: 
عبدالله بن عَتيكك 


از صحابه و انصار ييامبر بود واز طرف آن حضرت مأمور شد تا ابورافع سلام را از ميان بردارد. (1) /١5‏ د: قتاده بن نعمان 


يسر «زيد بن عامر انصارى» و صحابى مشهور يبامبر صلى الله عليه و آله بود كه در سال 77 ه. ق. در مدينه دركذشت و عمر بن 


خطاب بر او نماز كزارد. او يرجم دار بنوظفر در غزوه فتح مكه بود. () /١8‏ د: بار بن صَحُر 
لفان و الغار ناعير 5145 سكوك ميو او .و مقزاه بن عمرى برقن الئاه رك 801 ازج ساطيه ين الى بللفه 


او با عويم بن ساعده عقد اخوّت بست. در همه صحنه ها حضور داشت و كسى بود كه نامه ييامبر به مقوقس را به اسكندريّه 


برد. وى در سال الام وخر هذينه در كذشت :و عسمان بم غفان بر اواثماز كزارد, (ه1 


751 ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج ا صص 779 و‎ -١ 

1- سريه عبداللّه بن عتيكك؛ سال *ه. ق. نيزابن حبانء «الثقات» ج :ص 728!؛ ابن اثيرء «اسدالغابه؛ ص .م 
"- ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج ؟» ص "1 ابن سعدء «الطبقات الكبرى)» ج "ا ص 507 

ع- ابن سعدء «الطبقات الكبرى)» ج "ا ص ١2١‏ 

ه- همان؛ صص 5١1و‏ 504 


ص: 7ه 


د: حكيم بن حزام 


ابن خويلد» يسر برادر خديجه ام المؤمنين بود كه روز فتح مكه. اسلام را يذيرا شد و يس از سال 26 ه. ق. در مديله 


دركذشت. (19121/ د: عمرو بن حزم 

از صحابه ييامبر بود كه مأموريّتى در نجران به او واكذار شد. ابن اثير كفته است: 

«توفى بالمدينه سنه احدى و خمسين.» (5) ٠‏ د: مَخْرَمَهِ بن نوفل 

ملكتي ينه انواضقوان يا ابوالمسور كد نون منال د دير سق مادوشن ره رك ان عت برو 313 01د عبد اللدين انيسن 


از صحابه و انصار ييامبر از جهينه بود و يس از رحلت ببامبر در «اعراف)- منزلكاه يكك بريدى مدينه- زندكى كرد و در دوران 


معاويه بن ابى سفيان در مدينه دوكنشت. لكر ارد تراديق مقروو 


«ابن ص خر بن خنساء» يكى از ؟١‏ نفرى بود كه از يثرب با ييامبر در عقبه ملاقات كرد و به ديانتش ايمان آورد. او از بزركان 
صحابه محسوب مى شد و يكك ماه قبل از ورود ييامبر به مدينه د ركذشت و بيامبر يس از آمدنش به مدينه بر قبر او نماز كزارد 


واوّل كسى 


١95 ص‎ 2١ ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب»» «تقريب التهذيب» ج‎ -١ 
4/6 ؟- ابن حبانء «الثقات» ج " ص 412917 ابن اثير» «اسدالغابه) ج ©؛ ص‎ 
٠١ همانء ص 795؛ ابن حجرء «الاصابه) ج 2 ص‎ -!" 

- همان ص #*1؛ ابن حجر عسقلانى» «الاصابه) ج ؟؛ ص /ا" 


ص: 60١/‏ 
از نقباء بود كه دركذشت. (17)1/ د: جبير بن مُطعم 
«ابن حدى بن نوفل» صحابى مشهور و عارف به انساب» در 6١‏ يا 468 ه. ق. در مدينه فركنقت اكع دخان دن عبدالله 


«ابن عمرو بن حَرَام) صحابى مشهورى بود كه در ١9‏ غزوه شركت داشت و بعد از 9 سال در سال ١9ه.‏ ق. د ركذشت. (*2) 
0" د: مشطح بن أثاثه 


«أبن عباد بن المطلب؛ مُكنّى به ابوعباده از صحابه فاسر يرق 315 مهن كاعيفي حضوي داشخه ودر سال ع6" ه. ق. در سن 08 
سالكى ذنهدينه د ركذشت: (66 92 د: معاذ بن عفرا 


تشنووو به ام الأعوو كدو سال ٠له.‏ ق. در منطقه عقيق مدينه دركذشت واو را به مدينه حمل نمودند ودر بقيع به خاكك 


سيردند. او در زمره ده مسلمانى بود كه ييامبر ارجشان نهاد. (2) 


.61/8 ابن سعدء «الطبقات الكبرى)» ج "ا ص‎ -١ 

"- ابن حجر عسقلانى» «تقريب التهذيب» ج ١‏ ص 178. 

*- همان» ص ؟177١.‏ 

*- ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج ”. ص 7 ج "ا ص 4١‏ ج لله ص 47578 ابن حجر عسقلانى» «الاصابه) ج 8؛ ص 8/8. 
ه- ابن سعدء «الطبقات الكبرى» ج ١‏ ص 777. 


8 همان» ج "ل ص 57/4؛ ابن حجر عسقلانى» «تقريب التهذيب» ج ١‏ ص 598. 


ص: 0١9‏ 
1 د: سهل بن سعد ساعدى 


ابوالعئاس انصارى خزرجى كه در سال 88ه. ق. يس از يكصد سال زندكى در مدينه د ركذشت. 7١ )١(‏ د: مالكك بن النَّيهان 


ابوالهيثم 


وى صحابى ييامبر واز انصار مدنى از بنو عبدالاشهل محسوب مى شد. از نقباى دوازده كانه بود ودر همه حوادث مهم 
تاريطن با سامير بوذ (149 789 د: ابوالسيد ساغدئ 


كه وفات يافت. 020 ”7/ د: محمد بن مَسَلمه 


يكن أن افاضل صحابه يباعير:و كسى بود كه كعب بق اشرفه وا به قتل وسائد. وى در سال #©# هق در هدينه د ركزشت؛ يا به 


دست بعضى از اهالى شام در خانه اش كشته شد. (5) 77/ د: عويم بن ساعده 


در كردهمايى مدنى ها با ييامبر در عقبه شركت داشت. از صحابى بيامبر بود كه حضورش در بدر و احد و خندق مسلم است 


"8 ص‎ 2١ ابن حجر عسقلانى» «تقريب التهذيب» ج‎ -١ 
؟- ابن سعدء «الطبقات الكبرى) ج "ل ص 0317م‎ 

"- ابن حجر عسقلانى» «تقريب التهذيب» ج 7 ص 70" 
- همان؛ ج 4 ص 505 


ص: 6٠١‏ 
الورك ينيقاء كفئة أن كدوى زماة كالاقك غير ره عابي قن ولي فةاوفات :30301 + كفي رن غير 


«السلمى» مشهور به «ابواليّسَر) از انصار و صحابه ييامبر بود كه در ملاقات عقبه حضور داشت و بعدها از راويان حديث ييامبر 
شد. وى در سال 68 ه. ق. در مدينه دوكدشت 1 


-١‏ همان» ج 3 ص عا 


"- ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج 3 ص وخرفرة «تقريب التهذيب» ج 3 ص مكنا 


ص: 65١‏ 
فصل نهم؛ مقبره شهيدان حرّه 


در ميانه سال هاى ١ع/‏ "م ه. قى. در بى واقعه كربلاء مخالفت هايى عليه امويان به ظهور يبوست. مركز اصلى اين موضع كيرى 


ا سركي حفداق بود و عبان للدوى بيقر شك دافن ووعقي كو مركن مص متغالقت ها تقس اسان دالت 


عدّه زيادى از مردم مدينه و مكه با عبداللّهِ بيعت كردهء رفته رفته از اطاعت امويان سرييجى كردند و بر قيام و خروجء عزم 
راسخ تمودتد لأكلايريذ براى فزوتشائدن قبام هذاتى هاو مكى هاء عينتى بد مكه فرسعادة قا بابد الله بن 'ؤيير كفتكو كنندة ولى 
بى نتيجه باز كشتند. «عمرو بن سعيد) والى وقت مدينه» عمرو بن زبير برادر عبداللّه را تحريكك و تجهيز نمود تا با برادرش به 
جنكك يردازد. 


در اين نبرد عبدالله بن زبير غالب شد و عمرو را به اسارت درآورد. 


فى ند انق مرولى كتسردم قراو افريات )3 حتحاة و لظ قلق فيو الى طاكق و مك روف ماقي انع وعفياة دق :ميحيل ا 
ابى سفيان» والى مدينه را اخراج كردند و به صف عبدالله بن زبير يبوستند و خانه هاى امويان را در مدينه به محاصره خود در 


آوردند. 
يزيدء «مسلم بن عقبه المّرّى) را فرمانده لشكر كرد و او را عازم مدينه نمود. 


امويانى كه به اسارت مدنى ها درآ مده بودند» يس از تعهّد به عدم همكارى با 


-١‏ ابن اعثم كوفىء «الفتوح» جزء هء صص 7827 و 18» «ابتداء ذكر عبداللّه بن الزّبيا. 


ص: 677 


خلافت شامء آزاد و از حجاز تبعيد شدند. آنان در بين راه به مسلم بن عقبه ملحق شدند و او را در اجراى نقشه حمله و تصرّف 


مدينه يارى دادنك. 


در اين طرح نظامى» لشكريان شام مصمّم شدند كه از سمت شرق مدينه- كه حرّه واقم ناميده مى شد- به شهر حمله كنند. 
١حرّه‏ واقم) منطقه اى مشتمل بر زمين مسطحى يوشيده از سنكك هاى سياه بود؛ كه به لحاظ كرم و غيرمزروعى بودن. آن را 
حوره مى كفتند و بدان جهت كه محل سكونت «واقم» يكى از عمالقه عهد باستان بود به «حرّه واقم) شهرت يافته بود. )١(‏ در 
اين منطقه بين شاميان و مدنى ها كه غالباً فرزندان صحابه از انصار و مهاجر بودند» جنكى به وقوع بيوست كه منجر به شكست 
فرزندان صحابه و موفقتِت «مسلم بن عقبه شد. (1) متعاقب اين شكست,ء شهر مدينه به تصرّف لشكريان مسلم درآمد و كشتند 


و سوختند و هتكك حرمت ها كردند. به كفته بلاذزى و واقدى: 
«أباح مسلم المدينه ثلاثه أَيَام يقتلون و يأخذون المتاع و يعبعون بالإماء و يفعلون مالا يحته اللّا. () يعقوبى مى نويسد: 


«كمتر كسى باقى ماند كه كشته نشد و حرم ييامبر خدا را مباح كذاشت تا آن كه دوشيزكان فرزند آوردند و شناخته نبود جه 


كسى آنها را باردار كرده است). مسعودى مى نويسل: 


«هفتاد و جند نفر از ساير قريشيان و معادل آنها از انصار و جهارهزار كس از مردم ديكر كه شمار شد- بجز آنها كه شناخته 


نشده بودنلك- به قتل رسيدنك). 


-١‏ ياقوت حموى» امعجم البلدان» ج ”. ص احرض 
-١‏ سبط ابن جوزىء «تذكرهالخواص» به نقل از مداينى. 
"- «مسلم مدت سه روز مدينه را غارت كرد و يارانش به قتل مردم و جياول كالاى آنان و آزار واذيت كنيزان و زنان و 


كارهاى خدانايسند دست زدند.» 


ص: ام 
ابوريحان بيرونى مى كويد: 


«وقعه الحرّه و هى التى قتل فيها بنو أميه أهل المدينه و انتهبت أموالهم و هتكت ستور المهاجرين و الأنصار و فضحت نساؤهم 
فلعق :الله جه العف بول اللدنن النوك عقاف المدةو علدا عن زافبية بالفساد فى أرقن الله :3ك نان ىسكات اكه 
در حرّه و شهر مدينه كشته بودند» در قبرستان بقيع جمع كردند و بر آنان خاك ريختند. مقبره شان بعدها به عنوان 


«شهداءالحرّه» مشهور تاريخ مسلمانى شد. 


اين مكان كه بسيارى از فرزندان انصار و مهاجرين در آن دفن شده اند اتاقى مسقّف بود و امروز» سقف آن هم سطح زمين 


فرسدان كزديده اسث :ودر هلامترى شرق قير علماق بن عون و8 مرق غري مقيره عثمان بق عفان تحاف دارد: 


-١‏ «حادثه حره. كه بنى اميه مردم مدينه رادر آن قتل عام كردند و دارايى آنان رابه غارت بردند. نسبت به مهاجرين و انصار 
صقى #وقد وزرناتشان راوسا كروتن خداوده و وموك الله كساق را كوون سداغ ىر تك قياف كاد مره جل لك 2 
نفرين كردند.» نكك: مسعودى. «مروج الذهب) ج 5 ص ٠6/؛‏ ابوالفرج» «مقاتل الطالبيين» ص ١77١؛‏ يعقوبى» «تاريخ) ج ". ص 
اعثم كوفىء «الفتوح» ج 3 ص 98!؛ بلاذرىء «الأنساب الأشراف» جزء هه ص 0"؛ ابن اثيرء «الكامل» ج 8 ص 5١1؛‏ 


محمّد بن جرير طبرى» «تاريخ الرّسل و الملوكك» ج لا ص 84 ترجمه فارسى؛ ابوريحان بيرونى» «الآثار الباقيه)» ص عم 


ص: 075 
فصل دهم؛ ديكر مقابر مشاهير تاريخ اسلام 
الف: مالك بن انس 


«الأضبحى الحميرق] مكنى بد الوفبداللت به امام دارالهجره مشهور است و يكى از ائمّه جها ر كانه اهل سئّت (مذهب مالكى) 


تولّد و وفات «مالكك» در مدينه بود و توانست يكى از جوامع صحاح سنّه را به نام خود و با نام «الموطأ» ثبت كند. 


فقه راااز ربيعهالرٌأى اخذ كرد وازامرا و ملوك دورى كزيد. از حديث كفتن در حال شتاب و ايستاده يرهيز مى كرد و در 


مدينه به احترام مرقد يبامبر اسلام عليه السلام هركز بر مركبى سوار نشد. امام شافعى در باره اش كفت: 


(مالكك مجه الله تعالى على خلقه بعد التابعين». )١(‏ وى در سال ١75‏ يا 178 يا ١74‏ ه. ق. در مدينه وفات يافت و در بقيع به 


خاكك سيرده شد. مقبره «مالك» در ينجاه مترى شرق در بقيع جاى دارد. اين محل در شمال شرقى 


اعونالكه عمدت غداوتد- ع وجا حي افش سن ال تابعين اهم 


ص: 010 
مقبره عقيل بن ابى طالب و مجاورت سمت غربى قبر نافع - شيخ القرّاء- و همجوار با قبر شيخش نافع مدنى )١(‏ مى باشد. 272 
ب: نافع 


مُكنى به ابوعبد الله نافع المدنى و از ائمه تابعين مدينه فك اوار ا سو ادر فق علا مهتي تكس نه بالققية نو حك اك وال 


ابن عمر بود به «نافع الفقيه مولى ابن عمرا شهرت دادند. 


او ازابن عمرء ابوهريره. ابولبابه» ابوسعيد, رافع» عايشه. ام سلمه و غيره روايت ها كرد و از او نيز راويان حديث» حديث ها ثبت 


كرده اند. 

ظاهراً ديلميئ الأصل بود و «عُمر بن عبدالعزيز) او را به مصر فرستاد تا سئن بيامبر را به مصريانٍ تازه مسلمان بياموزد. 
ابن سعد او را ثقه و كثيرالحديث خوانده و مسلّم است كه در سال 1١77‏ يا 1٠١‏ ه. ق. 

در مدينه د ركذشته است. 


قبر نافع در بقيع» مجاور مقبره «مالكك بن انس» است و در ينجاه مترى شرق در بقيع يا شمال شرقى مقبره عقيل بن ابى طالب 
جاى دارد. 20 


-١‏ ١كفتنى‏ است نافع شيخ القرّاء ونافع مدنى دو تن هستند وتوضيحاتى در اين باره درادامه كتاب مى آيد.) 

"- «الدّيباج المذمّب» ص /١17‏ 0؛ ابن خلكان. «وفيات الأعيان» ج ١‏ ص 78؛ نووى» «تهذيب الأسماء و اللغات» ج 7 ص 
0 ذهبى؛ «تذكرهالحُفَاظ ج ١‏ ص 4197 شيرازىء «الطبقات الفقهاء» ص 67/ 8؛ يوسف ابن عبد البر «الإنتقاء فى فضائل 
الثلاثه الاثمّه الفقهاء» صص ١‏ و 9؛ ابونعيم» «حليهالأولياء» ج ءء ص 8١"؛‏ ابن تغرى بردىء «النَجوم الزّاهره) ج ؟. ص *48؛ ابن 
نديم» «الفهرست» ج »١‏ ص 198؛ امين الخولى» «ترجمه محرره لمالكك بن انس». محمّرد ابوزهره؛ «مالكك بن انس» حياته. 
عصره)؛ جرجى زيدانء «آداب اللّغه العريته» ج ؟ ص 19؛ ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب» ج ٠١‏ ص ه 

“- ابن حجر عسقلانى؛ «تهذيب التهذيب» ج ٠١‏ ص 7١8؛‏ ابن خلكان؛ «وفيات الأعيان» ج ؟2» ص 8١‏ 1؛ ذهبى» «تاريخ 
الإسلام» ج هء ص ١٠؛‏ ابى طالب به نقل از هشام بن عروه و ابومخنف؛ خطيب بغدادىء «تاريخ بغداد» ج ١‏ ص 318 در باره 


نقش همراهيش با على بن ابى طالب. ابن حجر عسقلانى» الاصابه» ج "» ص 056 نقش ابوسعيد در نبرد حرّه. 


ص: 0-9 
ب: نافع شيخ القرّاء 
ابن خلكان كويد: 


نافع شيخ القَرّاء از طبقه سوم بعد از ييامبر بود و به امام اهل المدينه اشتهار داشت. )١(‏ حافظ ابونعيم» اصلش را از اصفهان 


دانسته أسء 


او قرائت قرآن را از تابعين مدينه جون: عبد الرّحمان بن هرمزء ابوجعفر قارىء عبد الرّحمان بن قاسم و ابوعبدالله مُسلم بياموخت 
و يكى از قرّاء سبعه تاريخ اسلام شد. 


ابوقره موسى كُفته است: 


نافع قرائت را نزد هفتاد نفر از تابعين بياموخت و بسيارى از قاريان مشهور اسلام به شاكرديش يرداخته» نحوه قرائتش را 


روايت كرده؛ آن را اشاعه دادند. 

قرائت نافع» به دو روايت ازخورها كروش در درس ماسة: 

عط بن هنا قيزر به الوق 1/103 لاعاف) وا عكياة بى سعك اوعد شيورية زوزق )رداق قاف فق 

نافع» هفتاد سال براى مردم مدينه قرآن خواند و علم قرائت» آموزش داد. با مركك اوء مدينه ديككر رياست قرائت قرآن نيافت. 
در روايتء به استثناى احمدء او را ثقه دانسته اند. يس از وفات در قبرستان بقيع مدفون شد. قبرش مجاور شرقى قبور «مالكك بن 
انس» و «نافع مولى ابن عمرا جاى دارد كه تاكنون مشهور اهل مدينه است. 270 

ت: زيد بن حسن 


-١‏ نكك: «وفيات الأعيان و أنباءالزّمان؛ ج هه ص ه 
ع امام ابن جزرى» «غايهالتهايه فى طبقات القَرَاء؛ ج ” سس 7١‏ شيخ احمد بناد مياطىء (قراءات الائمّه الأريعة عشرا). محمود 
خليل الخصرى: «احسن الأثر فى تاريخ القَرّاء الأربعه عشر). 


“- «سيس شستشو كردء يس از آنء او را بر تخت به بقيع برد.) 


ص: /الاه 
مقبره اش در قبرستان بقيع باور دارد. (1) 

ث: سالم بن عبداللّه 

ابن عمر بن خطاب و از تابعين بود. ابن سعد در خصوص او مى نويسد: 

«صلَّى هشام بن عبدالملك على سالم بن عبداللّه بالبقيع لكثره الناس». (1) 

ج: مغيره بن عبدالرٌ حمان 

اك حك لو ير اناق فاعدى كن :دنواهن ره اكلى هن اوفة 

«مات بالمدينه و أوصى أن يدفن بأحد مع الشهداء فلم يفعل أهله و دفنوه بالبقيع». 250 
ج: مقابر زنان مشهور در بقيع 

١/اج:‏ ام البنين 


دختر حزام بن خالد بود كه به همسرى على بن ابى طالب درآ مد و جهار يسر از او به دنيا آورد كه: عباس؛ جعفرء عثمان و 
عبدالله بودند و و همككى آنان با حسين بن على عليه السلام در واقعه كربلا كشته شدند. (6) كفته اند كه وى را در كنار مقابر 
عمّات ييامبر: صفييّه و عاتكه دفن كردند. 


-١‏ «الطبقات الكبرى)» ج هء ص !"١9‏ نيز نكك: ابن حبانء «الثقات» ج 5 ص 58)؛ جاب دار المعارف عثمانيه» حيدرآ باد ركن 
م. 

-١‏ «هشام بن عبد الملكك به علت كثرت جمعيت بر جناره سالم بن عبد اللّهِ در بقيع نماز كزارد.» نكك: «الطبقات الكبرى» ج د 
ص ٠١١‏ 

*- «در مدينه وفات يافت و وصيت كرده بود همراه ساير شهدا در احد دفن كرددء ليكن خانواده اش وصيت را عمل نكردند و 
او را در بقيع دفن نمودند.» نكك: «الطبقات الكبرى» ج ه» ص 30١‏ 

*- ابوالفرج» «مقاتل الطالبيين» ص ١6؛‏ شيخ طبرسىء «اعلام الورى» ص 7١‏ 


ص: 01 
"/ج: ام رومان 


دختر عامر بن عويمر» همسر ابوبكر و مادر عايشه همسر ييامبر بود. وفات وى در سال ششم هجرى به زمان حيات ييامبر رخ داد 


القيله ترسف رد كوو فهر ران قوعي اللد ين جارك بود. وى مادر رضاعى ييامبر بود. على بن موسى در رساله اش 


ضمن توصيف بقاع و مراقد بقيع در سال 17١7‏ ه. ق. مى نويسد: 


«در سمت شمالى قبر عثمان بن عفان كنبد و باركاهى بنا شده كه: «فيها مرقد الس يده حليمه السعديّه مرضعه سيدّنا النْبِيَ). (7) 


مادر «عثمان بن عفَان) بود وابن سعد مى نويسكد: 

«فدفئاها بالبقيع.) لسرا 

١-اب:‏ حجر عسقلان » «الاصابه) ح 8 ؟؟؛ اب عبدالير» «الاسشعانب) ح 2# معع 
بن حجر نى به) ج 5 ص بن عبدالء يعاب) ج 05 ص 


؟- «در آن محل آرامكاه حليمه سعدي. شيرده حضرت رسول صلى الله عليه و آله قرار دارد.» «(وصف المدينه المنوّره)» ص 1١7‏ 
*- «الطبقات الكبرى» ج ل ص 7794 


ص: 0 


فهرست كتابها 


تيد 


آثار البلاد واخبار العباد/ قزوينى 

عع وى لاس عارم 

الاثار الباقيه عن القرون الخاليه/ ابوريحان بيرونى 
ومع ماه 

آثار المدينه المنوره/ عبدالقدوس انصارى 
عد كول ور عسس وسس عسل لزع 

آخرين خطاطان/ م. كك. اينان 

١ع‎ 

آداب اللغه العربيه/ جرجى زيدان 

هاه 

آل سعود فى التاريخ/ فريد ابن عزالدين 

سرع 

الف 

ابن سعود سيد نجد وملك حجاز/ 

سرع 

اتتعاظ الخنفاء باخبار الائمه الفاطميين الخفا/ مقريزى 


كنا 


الإتقان فى علوم القرآن/ سيوطى 
22000 

اثبات الوصيه 

ع6 

يوون ب ىر 

2 

احسن الاثر فى تاريخ القراء الاربعه عشر/ محمود خليل الحصيرى 
0 

احسن التقاسيم فى معرفه الاقاليم/ مقدسى 
ع وى #لرل زع١‏ 

اخبار المدينه/ ابن زباله 

ل ع وم 

اخبار المدينه/ ابن شبه 


يحضت كرف 


0٠١ ص:‎ 

اخباق المدينه ان بن تسن 3ه غم 
اخبار دار الهجره/ رزين 

.لي 6م 

اخبار مدينه الرسول/ ابن نجار 


ععل لل على الى الى فى دن قكل عنل مال الال لاد وكلى على لول عاك عع الى علركى لامرك لكل الكل لاقل 


اع لالع لوع 

اخبار مدينه الورٌّسول/ فيروزى 

عر 

اخبار مكه/ ازرقى 

مياه 

اذوار فقه انين 

م 

الارشاد السارى بشرح صحيح البخارى/ قسطلانى 
عع ان ذلا ل “ارال نكن اقل فلات البقم املرثل ارول باع 
الارشاد/ شيخ مفيد 

ععع عع 

اسباب التزول/ واحدى 

مكل الال لعل رمع 


عنعن عوع 
الاستدراكك على كتاب الصحابه لابن عبدالبر/ محمد بن خلف/ ابن فتحون اندلسى 
عبوع 

استظهار الأخبار/ قاضى احمد دامغانى 

هل 

الاستيعاب/ ابن عبدالبر 


الل لعل لعن عععن عوع ووعل للضعل قوع لادعل وععل بقل الال "الال والاقل باعل ملعل الع لعل عع علحع الل 


موعن جوع .لض لش أدث راف ران 

اسد الغابه/ ابن اثير 

بعري سلس موعن ومع لع عرعن .نوع واف عان لاله 
الاصابه/ اين حجر عسقلانى 


اععن اععن عع لامعل بشع قعل تعن لاقل “لاعن لاعن رع لوعن نوتل لحن عض ودف عدف الف ذاف لالف لام 


ام لاه 

الاعلاق النفيسه/ ابن رسته 

الل حلا كلل على إلى ؟الى لال لل شق لال حكن لحل "دل مدل ننلن ننل على لال عون برع 
الاعلام/ زركلى 

وعى عو وعع ععع وح.م 

اعلام النبوه/ ابوحاتم رازى 

ملع 

اعلام النبوه/ ماوردى 


فصا 


01 الالل ال للرالل لارعل لاارع نع ماقم 


ص: ١7م‏ 

اعياق السعة كين أفية 

امع 

الاقوال الذهيه ميد الذين كرمانئ 
ماع 

الاكمال/ ابن ماكولا 

المع 

الأم/ شافعى 

الى ولاك ومع 

الأماكن الّتى تزار فى المدينه الشريفه/ ابوعبدالله اسدى 
عرق 

ام المؤمنين/ عايشه عبدالرحمان 
وعع ععع عع ومع برع الى 
الأمالى / شيخ مفيد 

عونل ع7 

الامامه والسياسه/ ابن قتيبه دينورى 
ععع ٠١‏ 

امتاع الأسماع/ مقريزى 

دع على را ووع ووع 


الانتقاء فى فضائل الثلاثه الاثمه الفقهاء/ يوسف بن عبدالبرٌ 


هاه 
الأتسانة/ستمعاق 

لرل شرن وس بازع ألم #دق لانف اله 
انساب الأشراف/ بلاذرى 

ل سس برل عع لالض دض حدق ١لن‏ كان لان 
انساب العرب/ ابن حزم 

وعم 

الاق العيون 

ددء 

الأوائل / سيوطى 

ا 

ايران و يمن/ تصحيح هنرى كربن 


كنا 


بحارالأنوار/ مجلسى 


دعل على عن على أعلى "رحن لك على أ ليع 
بدايع الضيافع / ملكك العلما 

ليق 

البدايه والنهايه/ ابن كثير 


عع لاق ري لثل عرس اسل ووم 


البدر الطالع/ شوكانى 

على ١٠م‏ 

بلاد العرب/ عبدالله اصفهانى 
اامكضف 

البلاد العربيه السعوديه/ فؤاد حمزه 
4ع 

البلدان/ ابن فقيه 

الم 

البلدان/ ابن واضح يعقوبى 

عسل لالس الا 

بمنسكك القاصد الزائر/ الاقشهرى- وفاء الوفا 


١ع‎ 


ص: 077 
البيان والتّبيين/ جاحظ. تحقيق و تصحيح: 
هارون 


ليع لادهة 


تاريخ/ ابن عساكر 

زوع ماع 

تاريخ/ ابن كثير 

0١ 

تاريخ الآدب العرب/ كارل بر و كلمان 
عو /ااع 

تاريخ الاسلام/ ذهبى 

اه 

تاريخ التراث العربى/ فؤاد سكين 
مانا 

تاريخ الجبرتى 

لحل 

تاريخ الخلفا/ سيوطى 


لا 4١ت‏ ؟١ام‏ 


تاريخ الخميس/ ديار بكرى 


لوعن راع ووع ارده 
تاريخ الرسل والملوكك/ طبرى 

علس كلل الى كلل للق حل "ادل رزلا عنل عزن عم ان ععع إرعع لص عبرعن نوع عوعن جوع لعف ١له‏ لله اه 
التاريخ القويم لمكه وبيت الله الكريم/ الكردى مكى 

كن 

تاريخ المدينه/ مطرى 

فد 

تاريخ المستبصر/ ابن مجاور 

م 

تاريخ بغداد او مدينه السلام/ حافظ ابوبكر خطيب بغدادى 

اد" زوع ١١أه‏ ناه 

تاريخ ثغر عدن/ ابومحرمه 

م 

تاريخ دمشق الكبير / ابن عساكر 

معع ملع عع عوع 

تاريخ نجد الحديث 

لمع 

تاريخ يعقوبى/ احمد بن ابى يعقوب 


لل الى قل ندل #نكل بعلل لالع عععن برععن علوعن ودع باعل لاعن فالاقل ملعل رع تمع لالع موعن لكوع لاوعى امم 


ع كحضف ١٠ن‏ "اه "كم 


تحديد المواضع/ ابوعلى الهجرى 

١ 

تحفه الحرمين/ نايب الصدر شيرازى 

مض كنكل ولعن لكل لمعن أاوع ممع 

تحفه الحرمين و سعاده الدَّارِين 

لاع راع 

تحفه الزائر/ ابن عسا كر 

١عع‎ 

التحفه اللطيفه فى عماره المسجد وسور المدينه الشريفه/ محمد بن خضر الرومى 
١1‏ 


تحقيق النصره بتلخيص معالم دارالهجره/ 


ص: 077 

زين الدين مراغى 

عن دل لعل نعل لاعم 

تذكرهالحفَاظ / ذهبى 

عله 

تذكرهالخواص / سبط ابن جوزى 

عون زوع وعع ععع عع بجعم لعف الل 
ترجمه محرره لمالكك بن انس/ امين الخولى 
اه 

التعريف بما آنست الهجره من معالم دار الهجره/ مطرى 
لال ١ك‏ نكل لاع 1117 

تفسير البحر المحيط/ ابوحيان اندلسى 

عع 

تفسير القرآن العظيم/ حافظ ابن كثير 

الا 

التفسير الكبير/ حافظ ابن مَْدُوَيْه 

الال لاعاعل عع 

تفسير روح الجنان/ ابوالفتوح رازى 


56 


تفسير زمخشرى 


04 
تفسير قمى/ على بن ابراهيم 

اععن لعع برععن ملاع ون 

تقريب التهذيب/ ابن حجر عسقلانى 

على حرى علس أون عل واف ران حاف 0٠١‏ 
تلخيص الشافى / شيخ طوسى 

مع 

تنقيح المقال فى احوال الرجال/ مامقانى 

4 عع 

تهذيب الاحكام/ شيخ طوسى 

0 

تود بها الابساء واللفاف روت 

اه 

التهذيب التهذيب/ ابن حجر عسقلانى 


على فرك مركت "اكلل وككل الكل كوكل الول روكت قلت لععل لعل لعل +رععن رروع عع وعع لاقل ولاكل راع كر 


رع ملع لالرعل فرعن افع عدن ١ن‏ لادف آأاكاف 'كاف عانق غافق لااف ١٠م‏ مكمه 


تهذيب / شيخ طوسى 


الى الال ىنمت ا" 


الثقات/ ابن حبان 


الكل رت رارك لعن عع عوعل لالفعل لروعت لقع لمعن بقل لاعن "لاعن الال لاعن للرعن علعل الكل موعن للع 


اع ضاف افق لالم لالم 


3 
ععع ولاعن ملاع م.ج 
الجامع لاحكام القرآن/ قرطبى 


فة اشفد ربد رفست ضفرت ارفرضة 


ص: 076 

رعع علاع وله م١0‏ 

الجبال و الأمكنه و المياه/ زمخشرى 
بوعل عررس 

جمع الجوامع / سيوطى 

١‏ ؟اه 

الجمع بين رجال الصحيحين 

000 

جمهره انساب العرب/ ابن حزم 

وعى اعع زوع لاع للع لروع جوع 
جمهره خطب العرب- فى العصور العربيه الزاهره/ احمدزكى صفوت 
ع 

جواهرالكلام/ شيخ نجفى 


فخة قفا 


حََ 

الحرّه/ واقدى 
حرف 

حسن المحاضره 
معى الاع 


حليه الأوليا/ ابونعيم 


مقع لالاعل إرععن عمعن لحن ادف دف لدف آأكف "ام مكمه 


حياه الحيوان/ دميرى 


1ه 


ع 


يضف 

خصائص الكبرى / سيوطى 

نض 

خلاصه الوفاء باخبار دار المصطفى/ سمهودى 
عل بارع 

خلاصه تذهب الكمال 

عع 

الخلافيات/ بيهقى 


51١ 


دائره المعارف الاسلاميه 

6" عأو” داع 

دائره المعارف القرن العشرين/ فريد وجدى 
يشنرد مض 


دانشنامه اسلام و ايران 


اه 
الدر المنثور فى التفسير بالمأثور/ سيوطى 

عع ملاع وءة ؟له 

الدرر الكامنه 

١ 

دلائل النبوه/ بيهقى 

ذف لاع ذلا لال لا الى الى لفل خضل لاك فال عمل حزن عللل لس عرس بل وول عوع 
دوله الأتابكه فى الموصل/ سيد جميلى 

014 

الدّيباج المذهّب 

ذه 

ديوان الحماسه/ ابوتمام 


/ااع 


ص : 0760 

ديوان شعر/ عارف حكمت- محمد زيور 
يننا 

ديوان شمس تبريزى 


رذنلا 


ذيل المذيل فى تاريخ الصحابه والتابعين / طبرى 


مقع الاع الرلل ام 


راهنماى مذهب شافعى / شيخ الاسلام 

"9 

رجال/ طبرانى 

0 

رتجال/ كشي 

/اعع 

الرخله/ اين جبير 

دعل لعل عضل نك حذل عل وعى على عع بررى عع 

الرحله الحجازيه/ بتنونى 

ذال علل لانن الال "عل لعل معن الال علال انل ولي أعى موس عع بعس ,برع راوع 


الرحله الحجازيه/ حلمي 


رسائل المدينه 

لعل 

رسائل فى تاريخ المدينه/ حمد جاسر 
ذال وعى أعىععم 

الزواضى الأنث/ سهيلى 

حكن رك عوع لاوع ووع عاعن عن 
روضه من الكافى/ كلينى 

١00 9ع‎ 

روضه/ الاقشهرى 

هع 

روضه/ الفردوسيه 

عم 

رياض الصالحين/ ابوذكريا نووى 
بع 

الرياض النظره/ محب طبرى 


هاآ١آ١‎ م٠١‎ 


زاد المعاد/ ابن جوزى 


لال لض ال قنك لاك ارك عونك مالك اك عم 


سس 

سرح العيون/ ابن نباته مصرى 

لاع 

سفرنامه/ ابن بطوطه 

الكل تع الى انر لحمل كلع 

سفرنامه قفقاز- عثمانى- مكه/ ميرزا حسين فراهانى 
6 انك ارت اع امع 

سفر نامه / ناصر خسرو 

١88 الى‎ 

سفرنامه/ حاج ميرزا على خان 


ع 


ص : 079 

سفينهالبحار/ قمى 

ملع عع 

السلوكك 

١7 

السمط الثمين فى مناقب امهات المؤمنين/ محب الدين طبرى 

امع قلع ودع ارم 

سنن / ابن ماجه 

الى رع عل ل 61ل كلذل للال الى ععلن ون فقن نكنل وكقل عععل رروع عمع ١ق‏ ممه 
سنن / ابوداود 

ع عل الى الى "ككل ال كلذل ذنكل ناكل لاكى عقكل فلكل الع عععى دوع .م 
سنن (الجامع الصحيح)/ ترمذى 

عمء 

السنن الكبرى/ بيهقى 

فال عكلع عوع ادع .لم ذه 

سنن المصطفى/ ابن ماجه 

عمء 

سنن / ترمذدى 

الى اذل “ال عو ١ض‏ ونه 


سنن/ دارقطنى 


ععع ولع 


سنن / دارمى 

انل عهل ٠ع‏ ١ه‏ 

سنن / نسائى 

لمعل اه عض كول لحل لحل دن عل عون حر عون ووس برع عمع رزو 
سي رالروضه/ نووى 

ع 

سير/ كازرونى 

/. 

السيرة الحلية ف سيره الآمين الماموة/ لبي 

اول اك مول لاحل حا لاس لب ربس رس بل اعصل عروع ووع ووع الع لع عوع ادق عنى ونه 
السيره النبويّه/ ابن اثير 

عروع 

السيرة الوه الى ,اسحاف 


لعل ععن لوعن راع ملل الى مان كلل الل انال علق ل الا الل ارتل القن لاعن ار عع الععل لوعن لامعل عل 


رعع ولاعل عع 

السيره النبويه/ ابن عبدالبر 
”امع 

السيره النبويّه/ ابن هشام 


ااال تراك عوك نكت عمل لاللل وككل ركم الى القع عع عععن "للع عوع زوع لاوعل قوع مشعى لاع ومع ارق 


الال شلال لاقل بات مركت لعل عالعن ملع لوعن علوعن مولعل ضوعن وو6ل لحن دن "ادو نم دن دق لانف لدف 


6 6ه 


السيره النبويّه/ بلاذرى 


له 


ص : /077 

السيره النبويّه/ زينى دحلان 

لال الل ووع عض ع0 

السيره النبويّه / زهرى 

ل 

السيره النبويّه/ ابن كثير 

ع على علس أعع ووع علا مع 
شُّ 

شذرات الذهب/ ابن عماد 

لامع ١‏ لاقل رع /الرع 

شرح السنه/ نبوى 

4 

شرح المواهب/ ابوعبدالله زركانى مالكى 
يفف 

شرح صحيح مسلم (حاشيه ارشاد السارى)/ نووى 
ااال “ارال ارقن الل الال راع 

شرح نهج البلاغه/ ابن ابى الحديد 

اعاس عععن باع سرع 0٠١‏ 

شرف المصطفى/ ابن جوزى 


١717 


شعب الايمان/ بيهقى 
كا 

الشفاء/ عياض 

ضف 

شفاءالصَدور/ ابن سبع 
فق 

الشفاء/ اندلسى 

فق 

شهى النعم فى ترجمه شيخ الاسلام و ولى النعم/ شهاب الدين الوسى 
ع0 

ص 

صبح الاعشى» 

الاع 


صحيح ابن حبان» 


تغرف 


صحيح / بخارى» 

مع اع عق رع فلل علل الل لال فلل الى على قلى عق الال "#9" ل لعل اذل عاك الاك لمك لحل لامك عقن لاقل 
اادكل خل لل لالت اكت للا ااال عاك نكت مالكل برخت الاق ااا الا الى سانل ااال رونل ١ع‏ ععع 
ملع ادع الع لدع م م86 :16م 

صحيح / ترمذى. 


تغرف 


صحيح / دارمى» 
إرذرفا 
صحيح / مسلم» 


لمع كا علض رع على للى عق كلذك عاك "الاك لاملل قدلل لاك الى لؤكل روكت العلل /اللرك اكتقن كل البق اروك اال 
ماع ععع عمعع م.م 


صفه الصفوه/ ابن جوزى» 
مدع ودع .ف ١٠م‏ آ١ام‏ 
صفه جزيره العرب/ همدانى» 


عع تك الى و1 


ص: /07 

صقر الجزيره» 

ضضً 

صواعق / ابن حجر هيثمى» 
تقض 

طْ 

طبقات الشعرا/ محمد بن سلام جمحى» 
لضن 

الطبقات الفقهاء / شيرازى» 
م0 

الطبقات الكبرى/ اين سعد» 


نعل لاعن "الى عن أرع الل على محل على لاكك الكل الكل "الل ذذنل "الال عقن قل دل لاكاى وكلى عأوى نول لاول 
مركت ارك الارك "ادل لما ا طكل لاكلل الل معلل لمعك وعلى كوي الوكلى حول امال وعلل عنلل عابطل ارال لمم انل 
لقكلل الرتكل بدثل لاللل حلعل عععنل لالع عع لوعن رروع ووعل مظع امع عسع عنعى ودع لبقن لاقل لاعن راع لاعن 
ارك الرعن الكل لاعن فاكل فلع تاوعن ملع لاوعل حو لعن لادفض أ٠دف‏ ١لف‏ أالف "الف عآاف غاف عاق لالف لام 


1 لام كه 

الطبقات المفسرين/ داودى» 
١‏ 

3 

عائشه و السياسه/ سعيد الافغانى» 


عع 


عائشه ام المؤمنين/ زاهيه مصطفى قروره. 

عع 

العبر فى خبر من غبر/ حافظ ذهبى» 

8 

عجائب الآثار فى التراجم والاخبار/ عبدالرحمن بن حسن جبرتى» 
اع 

عروه التوثيق فى النار والحريق/ قسطلانى» 

8 

العقد الفريد/ ابن عبدربه اندلسى» 

اعس عع سرععن ابرع سرع لوعن لانم ونه 

عمده الاخبار فى مدينه المختار/ احمد بن عبدالحميد عباسى» 
ذال واء 

عمده القارى / عينى» 

ملك وى لان لام بل سرس ملعل ععع لوعن وحن 
عنوان المجد. 

بع 

عيون اخبار الرضا/ ابن يابويه» 

١١ 

33 


نكن 


غايهالنهايه فى طبقات القراء/ ابن جزرى» 


مده 


ص: م 


الغدير / امينى» 


5١ 


كف عق ذلل علل للك لتقل قل لاناك رلك "كلل ككل ع كل علول ذذضك عوك فلل "الراك فرك ناك ناكل لكل ارمل 


لكلل لوعن لحل الل ملعن فزع ععع عوع سوع 
لفتوح/ ابن اعثم كوفى» 

لاع لض ان 

الفتوحات الاسلاميه. 

لاع 

فرق الشيعه/ نوبختى» فرقه اسماعيليه» هاجسن» 

امع 

فروع من الكافى/ كلينى» 

دض كال الال خلال عخلك للك لحن كلل ل الل عا لازن لعن الال ماعن لاعن امع 
فصول المهمه. 

ع5 

فصول من تاريخ المدينه المنوّره/ على حافظ, 


ل عل لعل اول للم 


فضائل القرآن» 


له 

فضائل مدينه در عقيده دينى اسلام» 
يض 

الفقه على المذاهب الاربعه. 

مع 

الفهرست/ ابن نديم» 

06 

الفهرست / طوسى» 


/اعاع 


قََ 
القاموين المخط بفنووز اناد 

سس واع 

قراءاث الائمه الاربعه عشر/ شبخ الحمد بنا ذمياطى؛ 
ع0 

القرى لقاصد ام القرى/ محب الدين طبرى» 

"0 

قلب جزيره العرب. 

اع 

5 


الكامل فى التاريخ/ ابن اثير» 


رى اك جاع رروعن لاقل لالرعن موعن لوعن "لوعن عوعن, موعن وق ألفق "كم 
الكبير/ طبرانى» 

ول "الى ١7١‏ 

كتاب الرجال» 

14 

كشف الأشران وعد 


لحك 


65١ ص:‎ 

كشف لبي فى حديث رد الشمس» 

"1 

كفايه الطالب/ حافظ ابو عبدالله محمد بن يوسف كنجى شافعى» 
1" 

كنز العمال/ متقى هندى» 


الى "نك الكل ال عل علنل وك "ادر الل الكل قعل عععن لولععن ٠سع‏ افع عع برع لبقن ربع للع كل 


زع فرع لوع ١.ى‏ وه 
الكواكب الدريه. 


0. 


لب اللباب / سيوطى» 
/ااع 
لسان العرب/ ابن منظور.» 


ال الكل واع 


مالكك بن انس» حياته» عصره/ ابوزهره. 
إعالله 
مجمع ارباب الملك؛ 


هل 


مجمع البحرين / طريحى؛ 

لول حو الال وى عون عين عون كارع رع 
مجمع البيان/ طبرسى» 

عع عي لاس رع الا الان لالان الح ل مت مت انل زنك سن أبس وأعع عع عرع 
مجمع الزوائد/ ابن حجر هيثمى» 

ععع ملاع لمعل ارعل لاله 

مجموعه فتاوى / ابن تيميه. 

لع 

محارب دثار» 

اع 

ال 

الاع 

المحلى/ ابن حزمء 

عرف 

المختصر فى اخبار البشر/ ابوالفداء. 

ععع 

مختصر كتاب البلدان/ ابن فقيه» 

الى لاذلا ع ربس عررل بلع 

مختصر نافع / محقق» 


عيضت فذرض 


مختصر وفاء الوفا (خلاصه الوفاء)/ سمهودى. 

ا 

مخطوطات جامعه الرياض» نشره حاصه. بمصورات المدينه المنوره دانشكاه محمد بن سعود/ يحيى ساعاتى و ...» 
عنم 

المدينه بين الماضى و الحاضر/ ابراهيم بن على العياشى» 

مع لوك لاك لس ورس وسم 

مرآت الحرمين/ ابراهيم رفعت ياشاء 


حل ان نان دنذكن ماركا لو لل 


ص: فده 


اذك الى الل ملق مكل لمع ززع الع الع 
مرآت مدينه/ ايوب صبرى ياشاء 

وال عاك ١16١‏ 

مرآه الجنان/ يافعى» 

كنل االوع زوع لمعن لاعن لوعن محف لحف انق لاله 
مرآه الزمان/ يافعى» 

على /امرع 

مرآه العقول/ مجلسى» 

لاع 

مروج الذهب ومعادين الجواهر / مسعودى. 

عض عوى لاع ععع لوعن عوع جوع وءه ام 
المستدركك/ حاكم, 


على حل فلاك ع الل ناكل لعل بوعل قعل ونعن قنع للع برقع ونع لاقل لاعن لاعن علراصن لاقل لعل قلع ملع 


عبوع 


الى عقف على كنل "الاك نقك قل قل فلك لاكل "الكل لامشلل على على /الرات حك لاد ردك اك ولع عع 


عع وععن لوعن مشعل قعل عمعن عع لعل ودع ١ن‏ عق لادف كاه 
المسند/ حميدى» 
ف 


١6١ م‎ 

المشتركك وضعا والمفترق صعقا/ ياقوت حموى» 

غون 

مشكل الآثار/ طحاوى. 

لضي احلاه 

مشكل الحديث/ ابن فو ركك» 

م606 

مشكل الحديث/ طحاوى» 

صصص 

مصر فى القرن التاسع عشر / ادوارد جوان/ ترجمه محمد سعود. 
ليرفا 

المعارف/ ابن قتيبه دينورى» 

.ل عمل وعى وس بعس عروس ريض ووس مزع بسع عوعن لارع لزعل لاد حدق لزن 
معاتى الأخبار» 


١ 


معجم البلدان/ ياقوت حموى. 


معن كال ردك كك الكل بالل ارقت ادل لاتقل نعل اراق ملعل اعدف ١٠قه‏ كآكم 


نف 


057١ ص:‎ 

معجم الشعرا/ مرزبانى» 

ارلخنا 

معجم ما استعجم/ البكرى» 

رع لكى روي الال لاباى ادل الك ال تلتق مارك لمعل ملل ولع ملع 
معجم مفردات الفاظ القرآن/ راغب اصفهانى» 
3048 كرضد اميه 

معجم مقاييس اللغه/ ابن فارس» 

م 

مغازى/ واقدى» 

الكل الال اال ررق وعم 

المغانم المطابه فى معالم طابه/ فيرو زآ بادى. 


عع باعل فى الل ١٠لكلى‏ ابذك عاك مركت لراك نكل لككلى علنالى الالال كل ارتل بتارلل لاخر اقل لكل عمقل الملل 


واع عاع عوع رءه 

مغنى المحتاج / خطيب شربينى» 
ممع عنم 

مقاتل الطالبيين/ ابوالفرج اصفهانى, 
ععع عع عع رع سرام ناكة 
زايطا نامي ا 


كنا 


مناسكك حج / صدر الدين محلاتى» 
14 


المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره/ ابو اسحاق حربى» 


'اللى على على لقا حدلن كلدل دل دكن لكل عل دلت لكلل فكل على ذو معلل /الاك مر أاظل كلعل وول 


لل ملعن ضوع 

المناقب/ ابن شهر آشوب» 

اعلى اذل “ال حون وعع /اعع عع لاع عمه 
مناقب/ خوارزمى» 

عونل وعع 

المنتقى/ مولود النبى» ترجمه فارسى سير كازرونى» 
ا ل 77١‏ 

منتهى الآمال/ شيخ عباس قمى» 

امع 

منتهى المطلب فى تحقيق المذهب/ علامه حلى؛ 
لمع 

منتهى المقال/ ابوعلى» 

لك 

من لا يحضره الفقيه/ شيخ صدوق» 


لال للع 


المنهاج فى شرح صحيح مسلم/ نووى» 


١م‏ 
المواهب اللدنيه» 

لاع 

الموسوعه العربيه الميسره/ محمد شفيق غربال» 
عم 

الموطأ/ مالكك بن انس» 


على كل لعل عنلن "لكل على الل 


ص: 8157 
عون واع عال 
الميزان فى تفسير القرآن/ محمد حسين طباطبائى» 


"١ 


النجوم الزاهره/ ابن تغرى بردى 

مك هاه 

التودي جياه ع 

1ل و١‏ 

نزهه الناظرين فى مسجد سيد الاولين والاخرين / جعفر برزنجىء» 
ل ع١‏ 

نسب نامه/ زامباور» 

ام 

نظم الدرر فى تناسب الآيات والسور/ برهان امين بقاعى. 
برعاع 

النّهايه/ ابن اثير» 

امل لسى الى الس سوس ووس ووم 

النهايه/ شيخ طوسى» 


خض 


نهايه الإرب/ نويرى» 


عه لاض لا هوك لالس عوس عنعن وعع عرص باع 
نهج البلاغه/ اهتمام» صبحى الصالح 

إوعع رارع 

نيل الأوطار/ شوكائى؛ 


رق 


وجوه قرآن/ ابوالفضل تفليسى» 

عع رسيم 

وجه دين / ناصر خسروء 

1 

وسائل الشيعه/ حر عاملى؛ 

فق 

وصف المدينه المنوره/ على بن موسى» 


الك #أاكل كك لمعك معلل الى اذك انل لعل للك للك كلل عككل روك الل الكت لحلل ذككى لوعن ىع اوقل 


مولع ثركه 

وصف المدينه الطيبه» 

؟'ع 

وصف مكه والمدينه وبيت المقدس/ تلمسانى» 
ا 


الوفاء بما يجب لحضره ا لمصطفى / سمهودى. 


4ل مسال وال ععع 


وفاء الوفا باخبار دار المصطفى/ سمهودى» 


لالل رع قعل كنض قن كفلل "للق على لاق حل لاكلل 65ل عل عنلك نالك نكا ذال "اقل مكل لكل وعلى الى على 
اال لرؤضك انكل الكل عفرلل لاقلل الاك ترك "ترك فاركت لك للك نانك مدل ارد أدكا لق ارال وككل الكل كل 


إفارفرة 


ص: عم 


الل اول ارال نضلل الث اتكل فتكل اردتكن ١‏ لكل # ككل ككل وععل عل ابقل الكل لاقل ملرعل للكل لوعن عو/,, م.م 


6٠١ 6‏ "آم 
وفيات الأعيان/ ابن خلكان» 


7 ماه 


هفت باب بابا سيدنا/ ابوالحق قهستانى» 


كنا 


جلد دوم 
بيشكفتار 


رغد 


اشاره 


اشاره 
ص: 4 
بيست و ينج سال بيش» هنكام يزوهش درباره غزوات ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به آيه سيزدهم از سوره توبه رسيدم: 


وَهَمْ تَدَوَكَمْ أُوَّلَ مَرَهِ ...(1) تعيب كردم! زيرا تا آن زمان هر جه در منابع سيره و تاريخ مغازى خوانده بودم؛ خروج 


مسلمانان به سوى بدر» موجب واقعه بدر شده بود. 
وحون در آيه نود از سوره نساء خواندم: 


فَِنٍ اغْترّلوكع فَلَمْ يُقاتلوكم و أَلْقَوَا إِلَبِكمٌ السَلْمَ قما جَعَلَ الله لَكم عَلَتِهِمْ سَبِيلًا. (7) بيشتر متحر شدم؛ كه هر جه در سياق كلام 
مغازى نويسان يافته بودم» حرب ييامبر با مشركان و جهاد مسلمانان عليه يهوديان و قتالٍ هم ييمانان آنان بود و دراين مجموعه 


از كتب مغازىء با غازيان «شمشير به دست» رو به رو بودم؛ سوارانى كه در اجراى فرمان: 
-١‏ توبه: ١7١‏ 


3 نشناءة 9 


"'- بقره: 197.» انفال: 59 


تاريخى را بد فهمانده انك. 


در انبوه كتاب ها غوطه ور شدم. هر جه جرخيدم و غلتيدم؛ ره به حل معمّا نيافتم. هر جه كفتكو و بحث و جدل كردم؛ زير 
برف انبارى از مداركك تحليل نشده تاريخىء» مجال تكانى نيافتم. عموم را بى توبجه به قرآن و مرعوب قدرتٍ جور حاكمان و 
شهرت بى مأخذ عاميان و كتابت يرطمطراق مستشرقان ديدم. به هر روى» تعصّب «له و عليه دين مانعى بر سر هر يؤُوهش 


خردمندانه و آزاد بود. 
اوراق را جمع كرده؛ به جزيرهالعرب رفتم تا مستندات تاريخى وقايع را در محل مورد بررسى قرار دهم و آن را با مقتضيات 
جغرافيايى حجاز تطبيق دهم. 


روزهاء ماه هاء در خاك رهش غلتيدم؛ با كتاب و نقشه و دوربين بر هر نشانى كه در منابع جغرافيايى و تاريخى يافته بودم, 


سفر كردم؛ ايستادم و يرسيدم و خواندم و نكريستم؛ تا مستندات تاريخى محققان و مورّخان طبرستانى و مصرى و شامى و 
بخارايى و بغدادى و مغربى و ... را به لحاظ زمانى و مكانى» طبقه بندى و آن هارا با حضور در منطقه و لمس موقعيّت هاء 


دركة و تخليل و بالايش كنم 
آنجه در آن كوى عشق خواندم و ديدم و يافتم» بر سينه كشيدم؛ بر ديده نهادم؛ بر دوش كذارده. به وطن با زكشتم. 


سال ها كذشت تا در ميان دو كوى عقل و عشقء اوراق يراكنده را جمع كردم. نه در طول هشت سال جنكك عراق با ايران» قلم 
بر زمين نهادم و نه در سال هاى غربت غربء در تنظيم و تدوين نهايى تعللى ورزيدم. هم آن صبر را عنايتش ديدم؛ هم اين 


فووا فبلقان اث 


بى هيج اتكايى به علايقى يا اعتقادى به محمّقان سلف و مدرّسان و مبلغان آن» بى هيج غضبى از صداى جدال و جنكك يا 
القاء هعاق وكاو رشناسان غر مسلماة: 


اح بقرهة “لة ١‏ 


١١ ص:‎ 

بى هيج توجهى به هياهوى رسانه ها يا ذوق و انتظارى از كس يا ازغم و شادى خلقء به هر كوى و كتاب و خانه و فكر و 
سخنى روى نهادم تا راستى را بيابم؛ راستى را ب آل كه بكرم از كيست واز كجاست و يا جراست؟ 

غزا 

در لغت به معناى «قصد دشمن كردن» است؛ معادل كارزارء بيكار» تبرد و جدكك. 

راغب كفته است: «الخروج إلى محاربه العدو). 

وازه هاى غزا و غزوات و مغازى و غزوه در منابع دينى» رواج كسترده اى دارد. 


تلاش كردم تحت تأثير معنى لفظى اين وازه و هم خانواده هاى آن» مداركك تاريخى را مورد بررسى قرار دهم. هر جه جلو مى 
رفتم» بين مفهوم اين وازه و مدلول تاريخى آن شكاف عميقى احساس مى كردم. كمان نخستين من اين بود كه در فهم مدلول 
ها دجار سر كردانى شده ام. صادقانه در تحليل و تفسير وقايع سعى ها نمودم تااين شكاف عميق را به نحوى از انحاء توجيه 
كنم؛ ولى از نتايج بررسى و تعمّق خود راضى نمى شدم و صدها كفتار محقّقان مسلمان و غيرمسلمان قادر نبود مرا از اين 
شكاف عميق بيرون بكشد. هر جه جلو مى رفتم» بيشتر به مستندات تاريخى شكك مى كردم؛ تا آن كه روزى در كنار 


شنزارهاى منطقه بدرء سايه كم رنكّى از شكك در مفهوم «غزا» وجودم را در خود فرو برد. 
به خود كفتم آيا نبايد به جاى شكك در مستندات تاريخى» تعريف رسمى و مشهور غزا را مورد شكك قرار دهم؟! 


يس مبناى يزوهش را بر آن نهادم كه موجبات وقايع د ركيرى را مورد بررسى قرار دهم و آنكاه بى هيج تعضّبى جستجو كنم 
تا وازه اى ديكر را به جاى غزا بركزينم تا با مدلول هاى مسلم تاريخ آن مطابقت كند؛ يا مفهوم تاريخى آن را در نظر آورم؛ 


شايد با اتخاذ اين روشء از سر كردانى در شكاف عميق رها شوم. 


در بدرء در احد و هرجا كه به نظرم رسيد» يزوهش ها كردم؛ ولى سندى نيافتم كه ثابت كند ييامبر طرح تهاجمى را عليه بت 


يرستان تداركك ديده است. يس به خود كفتم: 


١١ ص:‎ 


«اككر جنين نتيجه اى مسلّم و غيرقابل مناقشه استء جرا تحت عنوان غزوه بدر و غزوه احدء مفهومى از تداركك و تهاجم 


كنيم و با تأكيد بر دفاع جند انسان» آن هم با آخرين رمق بازمانده از ستم مكيان, اسلام را دين «شمشير به دست) معرّفى كنيم؟ 


يس قرآن را در برابر خود نهادم؛ تا ببينم «غزا» به جه معنى است و آيا محقّقانِ نخستين سيره و تاريخ در انتخاب اين واه براى 
بيان نبردهاء با توججه به سياق و شأن نزول آيات» راه صوابى يبموده اند؟ يا بدون توجه به موضوع قرآنى آنء مفهوم لغوى وازه 
را در ذهتيت زبانى قبايل عرب به من و تاريخ ماء شما و ديكران و تاريخ ملت ها القا كرده اند؟ 


هر جه در آيات مربوط به واقعه بدر و خيبر و مريسيع» مكه و حنين و طائف جستجو كردمء از اين وازه به هر معنى نشانى نبود؛ 


در آيات واقعه احد و خندق تأمّل كردم. در هر دو واقعه؛ اين بت يرستانٍ شمشير به دست بودند كه به شهر مدينه و مردم آن 
هجوم برده بودنكد. در خندق از اين واره نشانى نبود؛ ولى در يايان غم انككيز واقعه احد و كشتار يكتايرستان به دست بت 


يرستان» يكك بار و آن هم دراين آيه آمده است: 


وا أنه لين آمنُوا مونو حالِينَ فووا ُو إخوانهم ذا ضَربُوا ف وض أذ نوا عر ل نوا دام انوا ماقيو 
.... (1) براى فهم اين آيه به همه تفاسير جاب شده مفسران بزركك قديم و جديد در عالم اسلامى مراجعه كردم. همه نوشته اند 


از ايمان و معرفت و حيات خود و 


اك اللغوراوةعما 


ص: ١١‏ 
خانواده هايمان دفاع كنيم؛ يا به خارج از شهر رفته» هجوم دشمنان را به مدينه سد كنيم؟ 
1 كفتند: بمانيم و جمع ديكرى نظر دادند بيرون رويم. 


يس از كشتار جمع كثيرى از صالحان توسّط قريشى هاء جون بازماند كان به مدينه بازكشتندء كافران مدينه كه از هميارى 
مسلمانان شانه خالى كردندء اهل مدينه را سرزنش كردند كه جرا از مدينه خارج شديد؟ اكر مانده بوديد» به اين سرنوشت 


اوَنَا وازه غزا را عرب هايى به كار بردند كه زبانشان محصور در مفاهيم قبيله اى بوده» جنانجه قرآن صريحاً كفته است: 
كما مائئدا كشائى تاشيد كه كفز وو يناتو كنقتن اكز يه اعزاء يروت تن رهد 


در نتيجه وازه «غزا» (به معناى «به قصد جنكك رفتن») كلمه اى نيست كه اسلام يا خداى قرآن آن را براى نبرد ييامبر صلى الله 


عليه و آله و اصحابش با كينه توزان متعضًّب بركزيده باشد. 


اين واه در سخن كافرانٍ يراكنده در قبايل يثرب آمده است و نه بيان مؤمنان مدينه. اكر هم فرض كنيم توجه آيه به استدلال 
غلط كافران بوده و نه تعبير غلط آنهاء بايد مدلول آن را در نظر آوريم. مدلول آن جيست؟ 


در واقعه احدء اين قريشى ها بودند كه با طىّ حدود جهارصد كيلومتر با غرور و تعضّب و سلاح به مدينه حمله ور شدند و 
صالحان مدينه جز صيانت از انتخاب آزادانه ايمان توحيدى خود و دفاع اززجان و زندكى و خانواده خويش زاة ذيكرف 
نداشتند. يعنى عمل و قصد مسلمانان» جنكك كردن نبود. بلكه دفاع اجتناب نايذير در برابر تهاجم كينه توزانه قريشى ها و 


طالبان خون بوده أشنت 


موضوع واقعه» شمشير تهاجم قريش بوده؛ براى انتقام و احياى حاكميّت بت يرستى در مدينه و نه در ستيزه جويى مسلمانان 


مدينه براى بيشبرد دين به وسيله زور و شمشير. 


هم به اعتبار وازه غزا و هم به لحاظ مدلول آن. غزا نه يكك انتخاب و مُصطلح قرآنى است و نه مورد آنء تهاجم و جنكيدن 
است؛ كه در طول تاريخ؛ جنكك جويان مسلمان 


ص: ؟١‏ 
خود را «غازيان» بخوانند و باعث شوند مردم و ملت ها در سايه واه غزا و مغازى اسلام را دين شمشير معرفى كنند! 


انان يق اكونجات كوو تاليف أارى سدق صتواة متاوخ وطووارك :التي (ااهعيه واخترى ندا كد ب نك ميا 


عرب و تركك و فرس در كسترش خخلافت غريى و اميراطووى عثمائى و سلجوقى وفاطمى وصفوي و.. تبوده است؟ 


نقش و نكار اسلام كشند؟ كتاب حاضر مستندات جنين تعبيرهايى را مورد بررسى قرار داده است. 


حرب 


به سراع واه حربء معادل جنكك در زبان فارسى رفتم. كفتم شايد قرآن به جاى غزاء واه حرب را بركزيده است. هر جه در 
اشكال متعدّد اين وازه به صورت هاى حارب»ء يحاربون» حرب و ... در قرآن تدبّر كردم» موردى را نيافتم كه قرآن يا مف ران 
قرآن ذيل جنين آياتى» نشان دهند كه به وقايع بدر و احد و خندق و ... مربوط است و به حرب ييامبر صلى الله عليه و آله 
حرب اسلام» يا حرب مؤمنان و ... اطلاق مى شود. برعكس هر جا از اين وازه يادى شده. منظور» قصد و تلاش متعضٌ بان و 
كران يق روسفاة ادهو واف ناهر | به 0د سروه ريط 1 سما ولد كان ايوق تدر ازا شد قا ورك لله رو لا ياد 
58 اسث. و يادز آيه ##اسوره ماتدمه به جزاى اخروى كساتى كه يكازئوة الله اشاره ذارد ويا آيه 9 سوره بقره خطاب 
فرموده: قَإنْ لَمْ تَفْعَنُوافَأَدنُوا بحب مِنّ اللَِّوَ رَسُولِهِ (1) كه به تلاش جنكك جويان يهود اشارت دارد؛ فَإِما َنففَنّهُمْ فى الْحَوب. 


(5) به ييامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايد: 


اككر با كسانى كه بيمان صلح خود را مى شكنند» در نبردى روبرو شدى ... كارى كنيد 


71/9 بقره:‎ -١ 


"- انفال: /اه 


1١6 ص:‎ 


تا نفرات يشت سر آنان از قصد خود مبنى بر كشتار مسلمانان و ابطال كلمه حق منصرف شوند؛ نه اين كه اكر به جنكك آنان 
رفتى. و نفرموده است كه با داشتن عهد صلح. به عهدشان بى احترامى كنيد و به ستيز با آنان برخيزيد! بلكه بايد بدانيد كه 
خداوند شما را به رعايت عقود موظف مى داند؛ أَوْفُوا بالْعْقَودِ. (0) در آيه * سوره محمّد كه مسلمانان را دعوت كرده در برابر 
تلاش هاى جنكك جويان متعصب قريش» مقاومت و كارى كتند تا اساسافزار جنكك از ميان برخيزد: عَتّى تَضَعَ الْحبُ أؤزارَها 
ذلك. (0) در تمام اين آيه هاء نشانى از قصد ببامبر صلى الله عليه و آله به حرب يا حرب مسلمانان با كقار نيست و تنها عكس 


بنابر اين هر دو واه حرب يا غزاء جون معرّف تلاش هاى ييامبر صلى الله عليه و آله و اصحابش براى دفاع- به عنوان امرى 


اجتئاب نايذير- نيستء مورد تصريح قرآن قرار نككرفته است. 

شايد علت مهم آن اين بوده كه هر دو وازه؛ دو سوى غيرقابل تمبيز دارند؛ يكى جنبه دفاعى و ديكرى جنبه تهاجمى. 

به تأمّل نشستم نا ببينم قرآن در شرح وقايع» تلاش هاى دفاعى ييامبر صلى الله عليه و آله را با جه واه اى بيان كرده است؟ در 
مسير اين جستجو به وازكان جهاد رسيدم: 

جهاد 


جهاد در لغت بر خلاف غزاء صرفاً جنكك و شمشير وقتل را تداعى نمى كند. راغب مفهوم قرآنى آن را در سه بعد نهفته يافته 


امبية: 


-وتجا هده الشيظاة) مانند وَ جاهِدُوا بِأَموالِكم وَ المرتكة فى شيل اللو (#الك سجاه هالتفس ومجامدهالهوو الطاه ماد و 


جاهِدُوا فى الله حَقّ جهاده. (8) 


١ مائده:‎ -١ 
5 محمك:‎ - "١ 


"3 توبه: 69 


5- حج: 1,8 


ص: ١8‏ 
به تعبير ديكر جهاد» مفهومى است كه در قرآن بر سه وجه بيان شده: 


- جهاد كردن به كفتار؛ مانند: يا أَيّهَا الّنّ جاهددٍ الْكفَارَ وَ الْمُنافِقِينَ. (0- جهاد كردن به كفتار جنانجه مى خوانيم: وَ الَذِينَ 


جَاهَدُوا فينا ...؟ (؟) يعنى: 
«عملوا لنا)». 
- و جهاد به معنى دفاع در برابر حمله ظالمان و ستمكران همجون: 


العداكدون فى شيل الله أْمْوالِهم وّ أنفية هم. () يعنى مقاومان در برابر متجاوزان» آن هم براى خدا و نه نفس خود. (يعنى 
فارغ ازانكيزه رياست طلبى و مال اندوزى و كين توزى.) 


راقن معيد وا الظاقة و الفنهكة و واجدها مه لخت الثفين مدل الطاكة وعحنا الحشنه ذاقيعه ات و“صريها تن لرسد: 


در مفهوم «المجاهده). «مدافعه العَدوٌ) نهفته است؛ يعنى در برابر دشمنى كه كين خود را با برداشتن سلاح ظاهر كند. 


اين واه در صورت هاى مختلف: جاهد» جاهدواء تجاهدون. يجاهد» جهادء المجاهدون در آيات قرآنى مشاهده مى شود كه 
هم متوجه كردار نيكوى فردٍ مجاهد و كفتار راست اوست و هم متوجه جامعه او و درب ركيرنده مفهومى از تلاش براى مخالفت 
باهواى نفس خود تا اصلاح هواى نفس ديكّران است. نيز شامل دفاع در برابر حرص و شهوت خود تا دفاع در برابر ستم و 


جهل و تعضب ديكران مى شود. 


معنوى است و هم عامل حفظ حقوق فرد و جامعه از جاهلان ستمكر. 


-١‏ توبه: "الا 


"دعن عنكبوت: 4 


اله 


1١ / ص:‎ 


هر جه در آيات قرآن الأول كرخع يجيج زوق ستهوم اداون و لقتل براي اعدال وكاو كنترتي رلته با كيك لولج 
نيسثك. وقكن من كويد كم بكم ل ولك 


دعوت مسلمان به جهاد با نفس است؛ تا درقبال آزار مشركان. به خويشتن دارى و يرهيز از خشم ونفرت ونزاع روى آورند. 
بس اى ييامبر: وَاصْبِدْ عَلى ما يَقُولُونَ وَ .... (0) ولى وقتى قريشى هاء متعضبانه و جاهلانه» اصل هميشه جاويد لا اعْبِدٌ ما تَعبدونَ 
0 را تحمل نكردند و نخواستند اصل باارزش لَكمْ د ينك وَلِىَ دين را يذيرا شوند» صرف يرستش بت ها را فرو نهاده و آزار 
و ستم و جمع كردن قبايل و تحريكك و تهيبج متعصٌّ بانه را يبش كرفتند و به تعقيب و تهديد و كشتار اصحاب ييامبر صلى الله 
عليه و آله شدّت بخشيدند» حقّ دفاع مشروع در وازه جهاد نمايان شد؛ جهاد با كسانى كه مورد حمله قرار مى كيرند و ستم 
مى كشند و به ناحق از خانه ها و شهرهايشان بيرون رانده مى شوند. (5) و هيج تصريحى در قرآن وجود ندارد كه مفهوم دفاع 
رادر جهاد تا آن حد توسعه دهد تا مقتضى آنء توسعه حكم جهاد به معنى توسعه طلبى و وادار كردن مردم به يذيرش 
اجبارى اسلام باشد؛ برعكس هر جه در قرآن آمده. شكيبايى و خويشتن دارى در قبال اذيّت و آزار متعصّبان نظام جهل و زور 
است. سيس دعوت به خردمندى, علم» فكر و عمل درست با صبورى فرد و جامعه براى دعوت عارفانه و حكيمانه و موعظه 
نيكو. البنّه اكر در قبال جنين تسامح و تساهلى؛ متعضبان زور و جهل به تهاجم يرداختند» آنكاه مسلمانان مجاز به دفاع هستند. 


مفهوم دفاع خردمندانه با مضمون همه آيات جهاد و نيز مدلول هاى تاريخى آن در سيره ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 
مطابقت دارد. در تمام اين آيه ها به تعبير مُفْسَر الميزان» اين شرط كه در جهاد «از هر تعدّى و ظلم و جفايى يرهيز شوداء وجود 
دارد. اكثر تعدّى و ظلم در كار نيستء جهاد, دفاع و تلاشى براى صلح است؛ نتيجه اى كه مستندات تاريخى آن را در مدينه 
شناسى مطرح كرده ايم. 


7 كافرون:‎ - ١ 
٠١ "؟- مَرّمْل:‎ 
” كافرون:‎ -* 


ع حاج: نا 


ص: 18 


يس از نيل به اين نتيجه. باز هم انتقادى در ذهنم ايجاد شد. به خود كفتم: اككر جه حرب و غزا در قرآن نيست» ولى جهد و 
جهاد وجود دارد و به هر حال قرآن» مسلمانان را به قتال ترغيب و تشويق كرده است. قرآن را كشودم تا ببينم آيا اعتراضم 


درست اسرت؟ 


به مطالعه قرآن نشستم و با تمامى آيه ها كه در آن وازه قتل به كار رفته استء آشنا شدم. از اين وازه به ا١لاصورت‏ ودر 


حدود 17١‏ آيه ياد شده است؛ براى مثال مشتقاتى جون يقاتل؛ قاتلوهم و ... 


كثرت استعمال كلمه قتل و هم خانواده هاى آن؛ از طرفى موجب شده كه محقّقان غيرمسلمان به هراس افتند و ايجاد شبهه 


كنند. به زورمندان و حاكمان تاريخ هم در جوامع مسلمان» شوق و توان داده است. 
هر محفقى در نظر نخستء برق شمشير و سمٌ ستوران را زير نوراين وازه ها مى بيند. 
در اين حال من به خود كفتم: 


اككر اين استنباط از قرآن صحيح استء كجا ييامبر و اصحابش» نشستند و تصميم كرفتند و برخاستند و تاختند؟ هر جه در 
تاريخ حيات بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله وجود دارد؛ اين است كه نشسته اند و تصميم كرفته اند؛ ولى به سوى او و 


اصحابش تاخته و تازيده اندك. 


به بازنكرى در مستندات تاريخى و سيره يرداختم. هر آيه اى كه در آن به قتل و قتال اشاره شده استء با تاريخ و مدلول هاى 
تاريخى آن محكك زدم. جون به طبقه بندى بر حسب موضوع و زمان و مكان يرداختم» يافتم كه اوّلَا بيشترين اين آيات» ربطى 
به وقايع حيات تاريخى ييامبر صلى الله عليه و آله ندارد و مربوط به عبرت هاى تاريخى است. تعدادى ديكر تأكيدهايى مبنى بر 
مذمّت قتل و هدايت انسان ها و جوامع است؛ تا مرتكب قتل نشوند. 


همه اين آيه ها حول اصل عظيم مَنْ قَيَلَ نَفْساً بعر نفس أو فَسادٍ فى ألأزض فَكاأنّما قتَلَ النّاسَ جَمِيعاً )١(‏ قرار دارند. جند آيه 
همء به هدايت ييامبر صلى الله عليه و آله و اصحابش مى يردازد و آنان را توجيه مى كند كه مسلمانانى كه مظلومانه و صرفاً به 


خاطر ايمان الهى و اعتقادات معنوى اسلام؛ به دست قريشى هاى متعضب به قتل رسيده اندء نزد خداوند رحمان» 


51” مائده:‎ -١ 


١9 ص:‎ 


جاودانند. بس: و لا تَحمربنَّ الَِّينَ قيُِوا فى سَبيل الل أنواتاً. (1) جون اين سه كروه از آيات را از مجموعه ديكر جدا كردم با 
تعداد معدودى از آياتى روبرو شدم كه بيامبر صلى الله عليه و آله و مسلمانانش را به قتال دعوت كرده است. اين آياتء اكثراً 
حول اين اصل قرآنى است كه جون بى رحم ها و ستمكرانٍ «سلاح به دست» بخواهند شما را بكشندء دفاع كنيد ولى از حدٌ 
دفاع تجاوز نكنيد كه اككر جنين كنيد» از زمره تعدّى كنند كان خواهيد بود. 


در حقيقت دعوت به قتال در جنين آيه هايى» يس از تلاش هاى صلح جويانه عمدتاً براى قبولاندن اصل لَكمْ د يكم وَلِىَ دين 
آن هم با تحمّل و شكيبايى و يس از تلاش براى دعوت جبهه كفر به تركك زور و جهل و قدرت طلبىء با تحمل مكرّر غارت 
اموال مسلمانان» تهديد آنها و حمله و لشكركشى عليه مردمى كه هيج كناهى جز ايمان به وحدائيت الهى نداشتند» آن هم يس 
از هجوم خصمانه. صادر شده است. 


تشويق جنين آياتى به قتال» جز دعوت به دفاع نيست. يس: 
- فان قاتلوكم؛ زيرا فَاقْتَلُومُم. (5)- وَ قاتلوا فى سَبيل الله الَّذِينَ يُقاتلوتكم وَ لا تَعتَدُوا. (8) موارد و شأن تاريخى نهفته در اين 


ناكم فرووط نه دكات انك كلاق بن ها نه شوق من ننه اتن بز مسلماثاة راش كنا سدع ابه كد يا كقعه كود با 


در برابر كشته نشدن كه توأم با حفظ نام خداوند شده بود» مقاومت كنند. 


وقتى آيات را مى خوانيم ودر صحنه هاى سيره و تاريخ تفتحص مى كنيم؛ درمى يابيم كه امر به استقامت براى كشته نشدن» 
مهاجمان دست از قتل بردارند» مسلمانان حق ندارند تلاشى كنند كه بر آنان سلطه يابند؛ يا مرتكب 


١29 آل عمران:‎ -١ 
١14١ بقره:‎ 7 
بوك بقره: الحا‎ 


ص: ٠١‏ 
قتل شوند و از صلح طفره روند: 


فَإِنِ اغْترّلوكم فَلَمْ يُقاتلوكم و ألْقَا إلَيِكمُ السَلّمَ. (1) در اين حال دو آيه در قرآن جلب نظر مى كند كه به نظر نخستء فرمان 
قتال است؛ بى آن كه مسلمانان در معرض كشتار قرار كرفته باشند. در سوره توبه آيه 177 مى خوانيم: 


يا أيهَا الَِّينَ آمنُوا قاتِلوا الَّذِينَ يَلوتك مِنَ الْكفّار وَ لَيِجدُوا فيكم عَلْطَهَ وَ اغلَمُوا أنَّ الله مح الْمنَقِينَ. 
اولّا معناى «غلظه» در جزء و لَيِجدُوا فيكم عَلْطَهٌ اين نيست كه يبامبر صلى الله عليه و آله يا مسلمانان به كفته صاحب الميزان: 


با كافران» خشونت و ستككدلى و بداخلاقى و قساوت قلب و جفا و بى مهرى نشان دهند؛ زيرا اين معنا با ... دين اسلام سازكار 
نيست و تعاليم اسلامى همه اين رفتارها را مورد مذمّت و تقبيح قرار داده و آيات مربوط به جهاد هم از هر تعدّى و ظلم و 
جفايى نهى كرده است. (1) با اين شرطها جكونه مى توان از آيه مذكور اين برداشت را كرد كه مسلمانان مى توانند بدون 
دعوت و مذاكره حكيمانه و موعظه نيكوى دشمنء بى آن كه مورد تهاجم و كشتار قرار كيرند» به قتال كافران مبادرت ورزند. 
مرحوم علّامه ذيل همين آيه شاهد راء سيره ييامبر دانسته است. (1) ما در اين كتابء بعضى از اين شاهدها را مورد بررسى قرار 


داده ايم. 


أيه ديكرق كة دن وهله اؤلبه نظرضى رسد متفهن قرهان شنال حثى در ضووق است كه تسامانان دن معرض كشتان قراق 


نكرفته باشئدة اين است: 
وَ قاتلومُع عَتَّى لا تكونَ فَِنَهٌ (50). 


دانسا 0ه 
1- الميزان» ج 9 ص 887 
“- همانء ج 7 ص 4١‏ 
ع- بقره: “197 انفال: وم 


ص: 5" 


جاى اين سؤال وجود دارد كه جرا در اين آيه تعبير شده است: و قاتلوهم؟ مككر دشمنان جه كرده اند كه بايد با آنان مقاتله 


كرد؟ در سه آيه قبل از آيه مزبور آمده است: 

وَقاتلُوا فى سَبِيلٍ الل الَّذِينَ بُقاتلوتكم. 

نظي آقارا .دو سور القال آله ولام وانت: 

وَ قابَلُومُمْ عتَّى لا تَكونَ فته وَيَكُونَ الدينُ كله ... ولى فَنٍ انتّهوا قن اللَّهَ بما يَحْمَلُونَ بَصِيرٌ. 


نتيجه مى كيريم كه اين آيه هاء از زمره آيات دفاع است؛ هم به دليل جمله (به كشتار (يُقاتَلُونَكْ» شما يرداخته اند) و هم به 
اعتبار . بكار كيرى تعبير «از بين رفتن فتنها. بس فتنه اى رخ داده و آثار آنء حيات مردم را تهديد كرده است. در اد ين حال» 
دعوت صالحان بى نتيجه مانده است و راهى نمانده جز يذيرش مرككء به غارت رفتن» كمراهى و جهل؛ يا دفاع از خود؛ از 


بد نيست در باب مفهوم «فتنه تأمّل بيشترى مبذول داريم: 


مو لفان كمين. كه دريارة مفردات و وجوه قرآن نوشته اندء كفته اند كه وازه «فتنه) در هر آيه اى به معناى خاضٌ بى است و 


متعووه ا 10 دو كوهد تعرس كروه اث 


شورش» شركء كفرء عذاب كردن» كشتن» سوزاندن» كمراه شدن» ديوانه شدن, خطا و بزه» تاساسكى :و كمراهى ).ا رفايكن 3 


وسوسه و انديشه هاى بد. 
ججمع «فتنه)» فتن اعد كه به كفته بخارايى در التمستخلص: «سوختن ودر رنج افكندن» يد ا 


بس از بررسى تعريف هاى لُغوى به تفاسير مراجعه كردم و ديدم همكان معنى فتنه را در آيه هاى يادشده «بت يرستى» دانسته 
الميزان كر جه فتنه را بت يرستى دانسته است؛ ولى از كلام او مى توان فهميد كه شرك مورد نظر از نوع خاص و حادٌ بوده 


انيت 


ص: 717 
«مش ركان مى خواستند مؤمنان را نيز به زور وادار به قبول آن كنند.» 
شرك مش ركان صدر اسلام در حدّى بود كه به تعبير بخارايى» مى خواستند «به آن بسوزانند و در رنج افكنند.» جرا؟ 


زيرا اساساً ادامه حيات بت ها بدون جنكك متعصّ بانه عليه مؤمنان ممكن نبود. نظام اجتماعى مبتنى بر قدرت بت ها با خشونت 
وحشيانه توأم شده بود. نه اين از آن رها مى شد و نه آن از اين و ييامبر صلى الله عليه و آله و صحابه او در مقام رويارويى با 


جنين وضعى جز دفاع از نفوس مردم و نككاهبانى تعاليم اسلام زاك شكرق اعفد 
جون تاريخ و سيره را به ياد آوردم؛ قانع شدم كه فتنه: 


فإركاة عله سكلهاناة مده ووه صرنا مهن وامره سراء: تذاللقه ديد و قصدهاة اديوه كه تللمانان :زا ارامتتحه عدكه 


بزدايند. 


جون به صراحت تاريخ؛ جنين فتنه هايى عليه مردم بريا شده بودء يس: «قاتَلُوهمْ) يعنى: با مشركان و معاندان بجنكيد؛ تا فتنه 
برجيده شود و جاى خود را به تفاهمى در سايه اين اصل دهد كه همه انسان ها مخلوق خداوندى يكتا هستند واز رحمت و 


نعمت او برخوردارند. 


تاريخ نشان مى دهد كه شمشيرها را قريشيان بلند كردند و آغازكننده هجوم, آنان بودند. حتّى همه قبايل عرب را ترساندند تا 
ازدر صلح با مسلمانان وارد نشوند وهر بيمانى را كه ييامبر صلى الله عليه و آله براى هم زيستى مسالمت آميز بسته بود» ياره 


كردند. بر هر استدلال و استشهادى خنديدند و هر دعوت به تفكر و تأمّل را يس زدند. 


طبل زنان و رجزخوانان به اين قبيله و آن قبيله رفتند تا با اتّحاد» مدينه كوجكك آن روزكاران را دّرهم بكوبند؛ بكشند و به 


سنّت هاى عربء اسير كنند. 


زاتجا كد كفاوة دو برابر تعاليم رو به كسترش اسلام ييروز نشدند و آمالشان براى حفظ سنّت هاى يوسيده و وحشيانه قبايل» 


حائة تسل لس انو تار اذاو اتلك بايد جواك وهد كدجوا و فانلوق حكن ا تكوق فون الى 


ص: ذا 


كه بايد رابطه برعكس باشد و آنان كه ظالمان و جاهلان تاريخ بودند» در برابر يرسش و اتّهام قرار كيرند كه جرا ييامبر صلى 
كند) قرار دادند. 


ممكن است سؤال كنيد: 
بااين تفاصيل جرا در كتاب حاضرء عنوان «غزا؛ دفاعى براى صلحا) را انتخاب كرده ام؟ 


در ياسخ بايد بككويم: به جاى حذف وازه غزاء بهتر است آن را از معانى يى كه موجب سوءتعبير شده. بالايش كنيم و با نقد 
صحيح و يافتن مصداق و مدلول هاى جنين وازه اى در تاريخ مدينه» به جاى زحمت فراوان براى زدودن وحدف وازكانى از 


اين دست, متحمّل زحمت فراوان براى درست فهميدن آن وازه در ميراث معنوى- فرهنككى خود شويم. 


اين كتاب سعى كرده تا نشان دهد غزاء جهاد يا هر وازه ديكرى كه در بيان وقايع زندكى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به 


كار مى رودء مفهومى جز بازداشتن آزاردهند كان از آزار ندارد. 


صلى الله عليه و آله از زندكّى انسان ها و در واقع: دفاع «كتاب به دستان» در برابر تهاجم «شمشير به دستان» بود. 


ممكن است سؤال كنيد: آيا واقعاً فهم آيات و سيره ييامبر صلى الله عليه و آلهء به همين سادكى است؟! يس از جهارده سال كه 


از يزوهش هاى مدينه شناسى مى كذرد. به ساد كى به نتيجه اى رسيدم كه ناص رخسرو آن را به ساد كى يافته بود كه: 
جرا نامه الهى را نخوانى جه كردى كرد افسانه مغازى 

به همان سان كه مولوى دريافته بود كه: 

يس غزا زين فرض شد بر مؤمنان تا ستانند از كف مجنون. سنان 


مشكلء قرآن و سيره و تحقيق و تطبيق نيست؛ مشكلء» رهاشدن از هزاران تعبير و 


ص: ع" 


تفسير و تبليغى است كه به مقتضاى خوى جنكك جويان و كشوركشايان» ذهتيت تاريخ اسلامى مردم را در هر عصر آشفته 
كرده است. مشكل» رهاشدن از راه هاى برسنكلاخ كينه هاء تعضّبات: ناآ كاهى ها و عداوت هاى فردى و خانوادكّى و قومى 


تسا وا 


است؛ تا با دلى صاف و ذهنى راست,ء به وادى مدينه او برسيم. مشكلء رهانبودن از اله هاى تمدّن سياسى هر عصرى است كه 
باعث شده صداى الا الله فرهنكك مدينه را نشنويم. مشكل» در خود ماست كه با خود با كسان و با مردم خود و ملت ها و 


انسان ها در جنكيم كه دفاع براى صلح و سازش را نمى شناسيم. 


عى زاهدماف ود دي امستات نديية رهنا ىذ تديرفناق ووو كه ود تنا مدك را ما و ماكز ولك قرس مايه 
اسنادٍ مدينه شده است. رهايى از انككيزه هاى نفى و اثبات» ولى مشتاق براى قبول هر حقيقتى كه بتوان در وراى تعلقات 
شخصىء دينى يا ملى» اسناد تاريخى آن را ارائه داد. رهايى از اتّهام شمشير يا دفاع با شمشير و در جستجوى حقيقتى كه اسناد 
مدينه» ما را به مدينه او نزديكك كند؛ حيّّى اككر خوشايند نامسلمانى يا ناخوشايند مسلمانى باشد. 


هم از آنء هم از اين رهاشدنء ولى بر موضع تحقيق ماندن؛ بى آن كه تاريخ حيات بيامبر صلى الله عليه و آله را با كل تاريخ 
جوامع مسلمان بياميزيم؛ بى آن كه مدينه عصر ييامبر صلى الله عليه و آله را با مدينه عصر خلفا و امرا و واليان و سلاطين و 
ملوك دّرهم كنيم؛ بى آن كه اسناد تاريخى حيات ييامبر صلى الله عليه و آله را با صدها مكتب و آراء فلسفى و عرفانى و 
فقهى و كلامى مخلوط كنيم؛ بى آن كه بخواهيم به مدينه او تاريخ بغداد و رى و شام و اسلامبول و قاهره و رباط و رياض را 
نه به قضاوت هاى خاورشناسان دل دادن يا رنجيده شدن و نه به دفاع اسلام شناسان بى حرمتى كردن يا بيش از حدٌ يزوهش 


ارج نهادن» شيوه ماستثت. 


ها را بر حقيقتٍ رهش اندازم. 


ص: 760 

هر نشان يا كه مى ديدم ز ناقه در كذار مى نمايد جهره مقصود را آثينه وار 
دولتم اين بس كه بعد از محنت و رنج دراز بر حريم آستانت مى نهم روى نياز 
يس نمى كُويم در اين اوراق» مهمان توام آرزومند نمى از بحر احسان توام 
باقر 


كلن,» آلمان» ”3 خرداد ١‏ 


ص: 1 


ص: /” 
كتاب ينجم غزا دفاعى براى صلح 
فصل اوّل: حمله قريش و دفاع مسلمانان در بدر 


الف: بدر» وازه و موقعيّت 


ص: 0 


ص: 39> 


ياقورت حموى بدر را «ماءٌ متو ريق كد المسدية أسفل وادى الصّفراء بينه و بين الجار- و هو ساحل البحر- ليله ...» )١(‏ 
دانسته» كه جون آن بركه متعلق به بدر بن يُخُلد بن النضر بن كنانه بوده» به بدر شهرت يافته است. (1) زبير بن بكار صاحب 
آن واقرش بن الحازث ابن يُخلد دانسته و ياقوث حموىق.ذز كتاب ديكرق او وااز (بنو ضقوه) ال (كناته) خوائده كه جون دز 
آنجا سكونت داشت: 


«فسمى به). () اين نظ ركاه با آنجه زرقانى در «شرح المواهب اللدتيّه) و سهيلى در «الرٌؤوض الأنف)» ذيل احاديث تاريخى ابن 
اسحاق در «السيره النُبويه) آورده. مطابقت دارد؛ با اين تفاوت كه آنها حف ركننده جاه را بدر بن قريش ال (توغفار) دانسته اندك. 


واقدى به كفته بعضى از شيوخ بنى غفار استناد كرده كه آنها كفته اند: 
-١‏ «بركه آب مشهورى ميان مكه و مدينه» در يايين وادى صفرا؛ كه ميان آن تا ساحل دريا يكك شب فاصله است). 


3 اامعجم البلدان»» ج 3 ص لل تصحيح شيخ احمد شنقيطى» جاب اوؤّل» قاهره. خانجى ١8.‏ م در باب الباء و الدال. 
*- «المشتركك وضعاً و المفترق صقعاً» ص 284 جاب, جاب كوتينكن آلمان 1882 م. 


ص: 7 


«در طايفه خود كسى را نمى شناسيم كه او را بذّر خوانند.» لذا اعتمادى به اين مستندات ندارد. )١(‏ با اين همه ابن منظور و 
طريض نه كنف الاشغى باون دارقك 142 


إن (بدر) إسم بثر هناكك» قال: و سمّيت كلنيا أن الماء (5) كان لرجل من جهينه إسمه بدر). (7) «شعبى)» بدر را از «بنو جهينه) 


دانسته اسنتة 


جنوب جزيره به سوى تهامه و بالعكس واز مكه به سوى شام در رفت و آمدندء ترديدى به خود راه نداده اند. (25 اين 


موقعتّت را «دائرهالمعارف الإسلاميه) در يكك جمع بندى از آراء جغرافى دانان» جنين به رشته كلام مجمل در آورده اسنة: 


«بدر؛ قريه إلى الجنوب الغربى من المدينه على مسيره ليله من الشاطى ء»؛ و هى عند ملتقى طريق المدينه بطريق القوافل الذاهبه 
من الشام إلى مكه). (2) مسير مكى ها از جنوب و مدنى ها از شمال در قريه بدر متّصل مى كشت و آنان به موازات درياى 
احمر به سوى شمالء عازم شام مى شدند. جنين تقاطعىء به قريه بدر موقعتّتى خاص بخشيده و آن را به صورت بازارى جهت 


ارائه كالاهاى تجارى مكى ها به سريرستى 


-١‏ الوسىء «بلوغ الارب» جزء اوّلء ص 2.197 جاب سوم, دارالكتب الحديثه؛ قاهره» 1767 ه. ق. 

"- «بدر نام جاهى در آن منطقه است و اكنون بدر را الماء آب مى نامند.) 

*- ابن منظورء «لسان العرب» ج © ص 3١‏ دار صادرء بيروت و نيز: طريحى در «مجمع البحرين»» جاب افست» سنكى, 
مصطفوى. ص .77١‏ باب (مااوّله الباء». نيز نكك: قمى» «سفينهالبحار»» ج »١‏ ص 297 جاب دارالمرتضىء بيروت؛ مجلسى» 
«بحارالأنوار؛ ج 14: ص 18"؛ طبرسىء «اعلام الورى»؛ ص 8/ 

ع- در باره منازل جُهَئْنه نكك: حمدالجاسرء «بلاد ينبع»» صص -١1/”‏ 182. جاب داراليمامه» رياض. 

ه- «بدرء دهكده اى است در جنوب غربى مدينه» به فاصله يكك شب تا ساحل درياء كه بر دو راهى جاده مدينه و مسير عبور 
كاروان هاى شام به مكه قرار دارد». «دائثرهالمعارف الإسلاميه)» ج *؛ الف/ ب». ص 588. نيز نكك: قزوينى» «آثار البلاد و اخبار 


العباد). ص 1,8 


ص: أض 
قريش» شامى ها و طوايف يثرب دراآورده بود. يُستانى در اين خصوص مى نويسد: 


«و كانت بدر موسماً من مواسم العرب, تجتمع بها سوق كل عام». )١(‏ جلوتر از همه منابع» كفته «محتّ.د بن عمر واقى) متوفاى 
الام قاشع كد صرريا قبل وغوه يذو التؤعدا مي #ريسلة 


«وكان بدر الصّفراء مجمعاً يجتمع فيه العرب وسوقاً تقوم لهلال ذى القعده إلى ثمانى ليال خلون منه. فإذا مضت ثمانى ليال منه 
تفرق الناس إلى بلادهم)». (5) از اين نكته سنجى ها كه بككذريمء بدر ميان مفسران» مورّخان و محقّقان شرقىء به عنوان قريه و 
موحل سان مكهو حله زا ره هقان در قرآن آمده. از شهرت خاصٌّى برخوردار است. آنان از موقعتّت 
جغرافيايى اين مكان, به سادكى و با بيان «هو موضعٌ مخصوصٌ بين مكه و المدينه) (80) ياد كرده اند. (6) اين مكان» طبق 
محاسبات قديمى سده 7ه. ق. و انجام شده از سوى ياقوت حموىء هفت برد تا مدينه فاصله داشته است. اما مسعودى اين 


فاصله را «هشت برد و دو ميل» و البكرى آن را تا دريا (/ ثغرالجار) (ساحل قديمى مدينه) ١18‏ ميل (امروزه ٠١‏ ميل) 


777 بدر از محل هاى تجمع عرب ها بود كه همه ساله در آن بازارى بريا مى شد؛ «دائرهالمعارف؛؛ ج 0 ص‎ -١ 

؟- «بدر صفراء محلى بود كه عرب ها در آن كرد مى آمدند ودر ابتداى ماه ذى القعده در آن بازارى بريا مى شدء كه تا 
هشت شب ادامه مى يافت و يس از آن مردم يراكنده مى شدند و به ديار خود مى رفتند). نكث: «المغازى) ج ١‏ صص 7/94- 
رذكرة مارسدن جودس » افست» بيروت الألعلم» همجنين نكك: هَمدانى» (صفه جزيره العرب» سله # ه. ق. ص إفرفرة اسواق 
العرب القديمه» تحقيق الحوالى. حمد الجاسر» جاب داراليمامه, رياض؛ء ١91/5‏ م6. 

'- «منطقه اى مشخص در ميان مكه و مدينه) 

5- راغعب» «مفردات الفاظ القرآن» ص 8 جاب دارالكتب العربى» نديم مرعشلى» ذيل آيه وَلقَدَ نَصَِرَكمٌ الله بَدر؛ «خداوند 


شما را در روز بدر يارى داد.» 


ص: زذضر 


دانسته است؛ كه به هر حال با توججه به فاصله ؟ مرحله. در همان محدوده 18 فرسخى مدينه معنى و مفهوم مى يابد. 1 


-١‏ مسعودىء «المكتبه الجغرافته العربته» ج لل ص /77؟؛ مقدّسىء «المكتبه الجغرافته العريته» ج "ا ص ١8/؛‏ البكرىء «المسالكك و 
الممالك)». جاب فستنفلد» ص ١5١‏ 


ص: إرذرا 


امروزه «بدر» در تقسيمات ادارى عررستان سعودى در جنوب غربى مدينه» شهرى است داراى امارات و روستاهاى متعدّد كه 
تابع آن است و جزئى از منطقه امارت مدينه منوؤره به شمار مى آيد و ساكنانش عموماً از «بنوسالم» و «حرب» هستند. جاده 
السفالقه متلق #تنالقةك مكه أل بشو كله رك ى تناسال عاض تستق ا عناي ع1 ور ق.) تنها محل تقاطع جاده 
آسفالته مدينه و مكه بهابتدر مهم يتبع يود. 


ص: ع 


ب: موجبات واقعه بدر 
اشاره 


قريشيان بدان جهت كه مكه در جنوب مدينه واقع استء براى اين كه بتوانند از كناره هاى درياى احمر به جانب شمال و 


سرزمين شام بروند» مى بايست از مناطق مسكونى طوايف يثرب با هم ييمانان آنها عبور كنند. 


مسير مزبور» مهمترين راه بازركانى قريش براى رفتن به مهمترين مركز تجارى آنها يعنى شام بود. هم زمان با هجرت اجتناب 
نايذير مسلمانان از مكه به مدينه و ييوندهاى روزافزون طوايف جُهَيَهِ با ديكر قبايل هم ييمان انصار مدنىء راه تجارتى مذ كور 


از حساسيّت و اهمبّت خاصّى برخوردار شد و در نتيجه موجب نكرانى قريش كرديد. 


موقا" كد كارا ان كبارشاق زانده شتذد و كاشاف كا واقرالشان زارعا كرو الد ءايه حاف ولد كن در صضط خرف و يك 
در فضاى آزاد ديكرى استشمام معنويّت كنند» طبيعى است كه به تحكيم موقعيّت زندكَى جديد خود بينديشند و راه هاى 


دفاعى جديد و يا امكانات بالقوّه براى تحت فشار قرار دادن بت يرستان قريش را مورد ارزيابى قرار دهند. 


مسلمانان مى دانستند كه بت يرستان تندخوى قريشء از اين كه نتوانسته اند محمّد صلى الله عليه و آله را به قتل رسانند و بساط 


نبوّت او را برجينند» كينه توزانه به فكر تداركك حصول به جنين نتيجه اى هستند. 


آنها در برابر نبوّت محمّرد صلى الله عليه و آله سلاحى نداشتند. منطق بت يرستى فرو ريخته بود و نظام كهن جاهلى نمى 
توانست در برابر انتشار تعليمات دين جديد مقاومت كند. با توجّه به اين كه تمام مبارزات سياسىء اقتصادى عليه مردمى شيفته 
و مؤمن به وحداتئت خدا نافرجام مانده بود» تجمّع مجدّد آنهادر يثرب واستقبال قبايل» نككرانى قريش را روزافزون مى نمود. 
آنها نيز در مقابل وضعيّت جديد, راه هاى جديدى را براى نجات نظامى كه تمام منافع مادّى دنياشان ولق وخوى شان به آن 


وابسته بود موردارزيابى قرار مى دادنك. 


اين لحظات حت اس تاريخى به هر حال وقايعى را به دنبال داشت و دير يا زود قريش را به جاره جويى عملى وامى داشت. 


مسئله اراده شخصى يا تصميم كيرى هاى 


ص: 60" 


تاريخ يس از سيزده سال تلاش خدايرستان» در حال تغيير سرنوشت نظام هاى ارزشى متعدّد در جزيرهالعرب بود. نه ديكر 
سكوت و تحمل شخصى محمّد صلى الله عليه و آله مى توانست نظام قريش را انجام دهد و نه جشم يوشى بت يرستان از انتقام 
و خشونت مى توانست انديشه ها و عوالم معنوى و اخلا.قى اسلام را به فراموشى سيارد و يكيارجكى نظام بت يرستى را به 
درون طوايف اعاده كند. 


مسلمانان هم نمى توانستند از هجوم قريش آسوده خاطر باشند و عبادت را ييشه خود سازند. با اين همه نمى خواستند و يا 
مظلومانى بودند كه نمى توانستند به خوى ستيزه جويى قبل از مسلمانى بازكردند. آنها طالب زندكى معنوى و آزادى در انجام 
مراسم مذهبى خود بودند و دراين راه» فقر و فلاكت را يذيرا شده بودند؛ ولى قريش حاضر به كسترش جنين زندكى خاصضًى 


در كنار قبايل عرب نبود و آزادى مراسم مذهبى مسلمانان را نمى توانست در مكه و در جوار بت ها تحمّل كند. 


تعض بات قومى» عصبيّت شديد به بت ها و تفاخر به اشرافيّت به عنوان شاخص برترى» روح تساهل و تسامح را عليرغم سال ها 


در نهايت به نظر مى رسد: يس از هجرتء تاريخ زندكى قريش از يكك سوى و حيات مسلمانان از سوى ديكر به بن بست 


رسيده بود واين بن بست كه با هجرت,. روزنه اى يافته بود» نمى توانست يايدار بماند. 

اكنون به صفحات و اسناد تاريخى باز مى كرديم و آنجه را كه كفتيم» در لابلاى اوراق كتب جستجو مى كنيم: 

مؤلّف حقيره سندى را در منابع معتبر تاريخى مشاهده كرد كه به سياق مختلف در اوراق سيره و حديث ثبت شده است. وقتى 
به سرعت و بدون تأمّل آن را مى خوانيم» اهمتّت زرف آن از ديده ها ينهان مى شود؛ ولى كمان حقير اين است كه اكر آن را 


به دقت و تأمّل و در ارتباط با زمينه هاى تاريخى و وقايع اجتماعى جنبى مورد يزوهش مستقل قرار دهيم؛ مى تواند مدركى 
مستند در اثبات آنجه در آغاز اين سطور بيان داشتيم» مقبول طبع محقّقان كردد: 


ص: اا 
١أ/‏ ب: تهديد سعد بن معاذ 


ابوبكر احمد بن حسين بيهقى مى نويسد: 


«عبداللّه بن مسعود كويد: سعد بن معاذ به قصد عُمره به مككه رفت و در خانه امئِه ابن خلف بن صفوان وارد شد. ابن اميه هم 


هركاه براى تجارت به شام مى رفت»ء در مدينه به خانه سعد بن معاذ مى رفت. امه به سعد كفت: 
«صبر كن ظهر شود و مردم [از كرد خانه كعبه] يراكنده شوند؛ آن وقت براى طواف برو!!) 

الفاقاً كر هيا حال كدممد طراف م كرف ابرجول جلو امدير از اسه برسيدة 

«اين كيست كه طواف مى كند؟) سعد كفت: 

«من سعدم!) ابوجهل كفت: 


«تو در كمال امتبت مشغول طواف هستى و حال آن كه محمّد و اصحاب او را يناه داده ايد؟» و بين ابوجهل و سعد بكومكو 
بالا كرفت. امه به سعد كفت: 


«بر سر ابوجهل داد مكش كه او سرور اين سرزمين است.» در عين حال سعد به ابوجهل كفت: 


«به خدا قسم اكر مانع طواف من بشوى, موجب مى شوم كه بازركانى تو با شام قطع شود.) )١(‏ بخارى اين سند تاريخى را از 
ابراهيم بن يوسف از يدرش از ابواسحاق نقل كرده كه او كفته است: 


سياق كه بيهقى نقل كرده. عبارت تهديدآميز سعد بن معاذ 


١72١ «دلائل النبوه) ج 7 ص 2519 ترجمه يارسى» تهران»‎ -١ 
؟- ركهاواز عبدالله بن مسعود- رضى الله عنه- شنيده كه از سعدين معاذ حديث نقل كرد ...)؛ نكك: بخارى. «صحيح)ء كتاب‎ 


المغازى» باب «ذكر الْنْبى من يقتل ببدر»» حديث 598٠‏ نيز: «فتح البارى» ج /اء ص 187, افستء دارالفكر. 


ص: وخر 
را به يكى از سران قريش جنين مى خوانيم: 


وأمانو الله قلخ نتعكق هذا لأمشتكه ماهر هد صرركة متو كل بتكه على الده كةو اول عمد بن تقل اذ طروق سرافل نه 


تقل از افى اسحاق و او ال مرو ين موق شوو وكا و حبدالله بس مسعوف كقنه سعد ون اتعاذة راتحفين فيك 55د البيك: 
«والله إن منعتنى إِنّما أطوف بالبيت لأقطعنّ إليكك متجركك إلى الشام». (؟) واقدى مى نويسد: 


«قال الواقدى: و خرج سعد بن معاذ معتمراً قبل بدرء فنزل على أميّه بن حَلّف. فأتاه أبو جهل و قال أتترك هذا و قد آوى محمّداً 


و آذننا بالحرب؟ 


فقال: سعد بن معاذ: قل ما شئتء أما إن طريق عي ركم علينا؟ قال أميّه بن خلف: مه لا تقل هذا لأبى الحكم فإنّه سيد أهل الوادى» 
.. 0 اين كفته واقدى بر اساس نسخه خطى 21817 به عنوان اصل نسخه مصيحح آمده است؛ ولى در نسخه خطى وين 28 به 
جاى «و خرج سعد بن معاذ معتمراً قبل بدر) جمله «و خرج سعد بن معاذ إلى مكة قبل بقار اللاو به داف «أ تنزل هذا» عبارتِ 
«أتترك 


-١‏ «به خدا سوكند اككر مرا از آن طواف كردن بازدارى» تو را از جيزى بازدارم كه بر تو كران تر باشد؛ يعنى راه تجارى تو را 
بر مدينه.») 

؟- ابه خدا سوكند اكر مرا از طواف كردن كرد خانه كعبه بازدارى» راه تجارى تو به سوى شام را مى بندم)» نكك: احمد بن 
حل اسح اصن +60 مهد خبدالله بن سعوده با حامق كبز العمالافسع» 

*- «كفته اند: بيش از جنكك بدر سعد بن معاذ از مدينه به قصد عمره خارج شد و در مكه در منزل امتتهبن خلف ساكن 
كرديد. ابوجهل نزد او اميه آمد و كفت: جكونه اين سعد را منزل مى دهى؛ حال آن كه محمد را يناه داده و به ما اعلان جنكك 
كرده است؟ سعدبن معاذ كفت: هرجه مى خواهى بكو كه راه كاروان شما از كنار ما مى كذرد. اميه بن خلف به سعد كفت: 
خاموش باش و به ابو حكم ابوجهل جنين مكو كه او سرور اهل وادى است!» نكك: واقدىء «مغازى» ج ١‏ ص 00 تصحيح: 
مارسدن جونس. 


- («ييش از واقعه بدر» سعد بن معاذ به قصد عمره از مدينه خارج شد.») 


ص: 7/7 
هذا)» ثبت و كتابت شده است. 


اكت اب طم إذ أن خيت انك كداو ذا واقدئ هر اغازياف بقدة كلمد قالوا (, كنيه اند رانيد كان رده سير اع تشاوامى 
ذاهك كه أو سبك مذكوق رأ ال طرق ممه :ديد اسع قائيا جبله تهديد] مز سعد وا عيقى بر سد حير كاوواق (/#طريق عيركب) 


آورده اسستة 


ابن كثير در كتابش به سند مذكور تنها به استناد بخارى بسنده كرده است. )١(‏ ولى بيهقى در «دلائل النّبوه) به استثناى طريق 


يادشده.» به سند روايتى دوم يعلى: 


«اكر مانع طواف من شوىء تو رااز كارى كه در نظرت به مراتب مهم تراز اين استء محروم مى نمايم: راه بازركانى تورا از 


مدينه خواهم بريد.») استناد كرده أشست. 


أبن كت كتدحيذا لشو سمهو وانية كر ل طقف كيو فنا نوف قراو عادو افنك يشر عمال لسريو حي مها قاف رك شاه 


در خصوص «تهديد سعد بن معاذا استفاده مى شود. تهديد مزبورء قطع راه تجارتى قريش با شام توسّط مَدنى هاست. 


«سعد بن معاذ؛ شيخ قبيله بنوعبدالأشهل؛ شخصيّت كوجكى در ميان طوايف يثرب نيست كه از سخن او به سادكى بككذريم. 
طرف تهديد او نيز فردى معمولى نبود كه تأثير آن را ناديده انككاريم. ابوجهل از رهبران قريش و از بزركك ترين منازعان 
ووانتكو الرساعياة قدوت اتعارى مك وناشها زان عدي كونه تتكو اسسد جاتو تطين براق رارى اديع جار داعيم كر 
حالى كدو ]وي أن وعبها للددن مسعوة فسان وبر كك فط ستل التهلسق آله اسك كباس يناسل راونا فب كوو ةا از 
طريق احمد و جه از جانب بخارى به ثقه و صدق اشتهار دارند و جون به نوشته هاى ابن حجر عسقلانى در «تهذيب التهذيب» 


-١‏ ابن كثيرء «السيره النَبويه ج 27 ص 085 تحقيق مصطفى عبدالواحد» بيروت 1978. نيز نكك: على بن برهان الدّين حلبى؛ 
«الشيره الحلبته فى سيره الأمين المأمون»؛ ج ؟. ص 8/؛ جاب دارالمعرفه» بيروت» 198١‏ م. 
"- «البدايه و التنهايه» جزء ثالث» ص 588» جاب قاهره 1917 م مطبعهالسّعاده. 


ص: حضوا 


مهم تر آن كه بخارى حديث مزبور را در صدر كزارش هاى تاريخى خود درباره واقعه بدر آورده و بيهقى از آن به عنوان 


(ريكى از علل مهم وقوع حادثه بدر) ذكر كرده است. 


اهميّت اين كفتكو از آن جهت بايد مدّ نظر قرار كيرد كه تهديد سعد بن معاذ تنها و صرفاً به خاطر انجام مراسم توحيدى در 
كعبه بوده است و سعد دقيقاً خواستار آزادى مسلمانان در انجام جنين مراسمى شده و براى نيل به اين هدفء ابوجهل را به قطع 


راه تجارتى تهديد كرده است. 


كمان نمى كنم كه اين بيانء بدون زمينه قبلى و انديشه مسلمانان مدنى صورت كرفته باشد. انصار مدنى و در رأس آنها 
بزركان طوايف انصارء اين امكانات بالقوّه را در مدينه مورد نظر قرار داده بودند كه در صورت عدم دسترسى به آزادى مراسم 
مذهبى مكه؛ واكنشى مناسب با حساسيّت هاى قريش از خود بروز دهند. اين نتيجه ييمانى بود كه در عقبه ثانى با محمد صلى 


الله عليه و آله منعقد نموده بودند كه ازاو و يارانش در برابر قريش مانند خود فرزندان و همسرانشان, دفاع و نككهدارى كنند. 


اين ييمان» به هيج وجه مربوط به شخص ييامبر نيست و هيج مدرك و سندى در دست نداريم كه در انديشه هاى محمّد صلى 
الله عليه و آلهء تهديد قريش جاى داشته باشد و يا آن را با يكى از انصار در ميان كذارده باشد. 


ييامبر در ييمان عقبه خواستار عدم غارت قبايل و سركشى عليه آنان شده بود و انصار بر اساس آن با ييامبر صلى الله عليه و آله 
دست بيعت داده بودند. تازه اكر ييامبر صلى الله عليه و آله جنين انديشه و يا كفته اى ابراز داشته باشد» سعد در مشاجره خود با 


ابوجهل به آن اشاره مى كرد؛ ولى او از جانب خود سخن مى كويد و تصريح مى كند: 


لأمنعٌّك/ موجب يا مانع مى شوم. و در سندى ديكر: لأ.قطعنّ/ راه ترا از مدينه خواهم بريد. و نمى كويد: بيامبر ما ويا 
مسلمانان مانع بازركانئ شما شواهتد شد: 


به هر حال نمى توانيم از آثارى كه كفتكوى سعد بن معاذ با ابوجهل» در اذهان عمومى سران قريش به وجود آورده» غفلت 
كنيم؛ خاصه آن كه زمينه هاى جنين خطرى براى راه بازركانى مكه- شام در همان روزهاى بيعت عقبه توجه مكى ها را به 


خود جلب 


ص: ين 


كرده بود. ازاين رو وقتى كاروان هاى تجارتى قزيشن نه رفت :و امد مشغول شدتله اين نكراتقى وجو واشت ت كه جه عواقبى از 
الورك تكله انا 3 به مايه تعن ع سند مع كنات 0 ١‏ نندا ملحو كه كا زرو نا هنا و اناميا كما راف قري “تاديد ماف تسمال 


جزيرهالعرب مى شود. 


ل ا م لا ل ب . مناسبات 
ميان اين دو جبهه. رو به تضاد و يا لااقل مخالفت رو به تزايد نهاد. 


تعليمات محمّد صلى الله عليه و آله واصول آيين اوء توأم با روش شخصى وى بود. قرار براين بود كه ايمان به خدا و تدبّر در 
خلقت و تحكيم اخلاءق انسانى» به يكك هدف منتهى كردد كه همانا تعالى معنوى مردمى بود كه از شركك بريده و بيرامون 
محمّد صلى الله عليه و آله حلقه زده بودند. 


او در بدو ورود به مدينه» ميان مردمء ييمان برادرى بست و به جاى تحكيم موقعتّت دفاعى و يا تهاجمىء يهوديان و مسيحيان را 
به زندكَى مسالمت آميز با قبايل عرب و تازه مسلمان دعوت نمود. با شاخه هاى درخت خرماء سجد كاهى بنا نهاد تا مسلمانان 


به ستايش و عبوديّت خداوند بيردازند و راه راست و صلح و آرامش را طالب شوند. 


در كنار اين روند معنوىء نه قريش از وسوسه قدرت بركنار بود ونه مّدنى هاى تازه مسلمان از كار متهوّرانه اى كه در برابر 
سران قريش مرتكب شده و مدينه را يناهكاه دشمنان آيين آنها كرده بودند» آسوده خيال بودند. وقتى كاروانى از اموال 
وويآن لواف مر قاس كرد ويا تعلاتن نفد اران معاكات: دوو انه برارك ها رق خا مك ها ان كله ارو كرات 
مشترك. روزهاى حسّاسى را براى تاريخ اجتماعى جزيرهالعرب رقم مى زد. در اين حال» كوجكترين حادثه يا واقعه اى مى 
توانست انبار تعصّبات و ناهماهنكى ها را شعله ور سازد و بيامبر و آيين جديد او را در متن منازعات قبايل كرفتار آورد. 


نخستين كبريتى كه بر اين انبار حساسيّتٍ متعصبانه و نكرانى جدّى زده شدء قتل عمرو بن حضرمى بود كه به دنبال آن نككرانى 
هاء خطر رودررويى قبايل را تشديد كرد. 


عامل مزبورء از متن آيين اسلام و رفتار والاى محمّد صلى الله عليه و آله به دور بود و آن بزركوار در آن 


ص: اع 


هيج نقشى نداشت؛ اما جون جند تن از مسلمانان» مرتكب آن شده بودند» موجب حوادثى شد كه اذهان بت يرستان آن را به 


شخص بيامبر صلى الله عليه و آله مرتبط دانستند. 


بكذاريد در خصوص اين برهه از زمان توقفى كنيم؛ اسناد مربوط را زير و رو كرده؛ء حقيقت امر را بى هيج دلبستكّى خاضصضصى 


جويا شويم: 
1/ ب: خطاى عبداللّه بن جحش 


بايد ديد خطاى ابن جحشء جه واقعه مهمّى بوده كه بيهقى كفته است: 


مى كند كه او نظر داده: 


«قتل عمرو بن حضرمى سبب واقعه بدر و حتّى ديكر جنكك ها ميان يبامبر خدا و مشركان قريش شد.) (1) متن عربى: 


5 


قال: عروه بن الزبير ما كان من قتل واقد بن عبدالله التميمى» عمرو بن الحضرمي). 


در هفدهمين ماه نف ييامبر در مدينه.» دو ماه قبل از وقوع حادثه بدر ميان قريشيان و مسلمانان (يعنى در ماه رجب) ييامبر 
صلى الله عليه و آله عبدالله بن جحش را به همراه تنى جند از ياران خود براى بررسى موقعِت رفت و آمدهاى كروهى 


اخبارى به دست آورده. به مدينه با زكردند. 
اشر حلي الل غلية و اله اده مسو افك زادن ثامدااقى لكاشمو دست عبدالله بى كن ذاد فادر 
-١‏ «دلائل التبوه) ج ”.ا ص 17١ا‏ تر جمه فارسى. 


3 «تاريخ الورّسل و الملوكك)» ج وذ ص على تر جمه فارسى. نيز: «تاريخ الأمم و الملوكك» جزء إك ص غفة جاب اوّل» مطبعه 
اللجيعة التصيرنة 


ص: 5١‏ 
نيمه راه آن را باز كرده و مسؤولّت خود را در اين سفر بداند. مضمون نامه را واقدى جنين ثبت كرده است: 


«سر حتّى تأتى بطن نَخْلّه على اسم الله و بركاته؛ و لا تكرهنٌ أحداً من أصحابكك على لا مسير معكك, وامض لأمرى فيمن 
تبعكك حتى تأتى بطن نَخْلّه على اسم الله وبركاته» فترصّدُ بها عير قريش». )١(‏ ابن سعد نيز تصريح كرده است: «و امره أنَى 
يرصد بها عير قريش» (1) ابن هشام متن نامه را با جامعيّت و الفاظى كاملتر جنين ثبت كرده است: 


«إذا نظرت فى كتابى هذا فامض حنّى تنزل نَخْلّه بين مكه و الطائف فترصده بها قريشاً و تعلم لنا من أخبارهم». () بيهقى 


صريحا از عروه بن زبير نقل مى كند: 


جام صلل الله حلية ى آله جه هين لله بن تمدق سمو ركاه وإداضا يد تكله روه و انان قريشى را بزاع ابكتاة اورف لقا ايت 
مداركك نشان مى دهد كه مقصدٍ ابن جحشء وادى نخله اليمائيه بوده كه عموم ساكنانش از بنوهذيل هستند و در حال حاضر 


بوده است: (18 


-١‏ «به نام خدا و به بركت او حركت كن تا به ميانه وادى نخله برسى؛ و هيج يكك از يارانت را به همراه شدن با خود وادار 
مكن و فرمان مرا در مورد همراهان خود اجرا كن تا زمانى كه به ميانه وادى نخله برسى و در آن جا كاروان قريش را زيرنظر 
بككير)؛ نكك: واقدى. «المغازى)» ج ١‏ ص تصحيح مارسدن جونس. 

؟- «الطبقات الكبرى) ج 5 ص 23٠١‏ جاب دار صادرء بيروت. 

*- «وقتى اين نامه مرا ديدى. به بيش برو تادر وادى نخله كه ميان مكه و طائف قرار دارد» فرودآيى» در آن جا قريش را 
زيرنظر بكير و ما را از اخبار آنان آكاه كن)؛ نكك: «السيره النَبويهه ج 7 ص 587» عربى» تصحيح مصطفى السقا و جاب البابى 
الحلبى» 1978 م. 

؟- «دلايل النَبْوّه)» همان مدركك. ص 7١8‏ 

ه- در باره نخله نكك: حمد الجاسرء ذيل «المناسكك و طرق الحج» ص 88" جاب رياض 198١‏ م 


ص: 6 


الأسوي 53 شتات فاريض جد كر فنان م سد كداار | غود للد ري متعفى تفظو ضرا ونيقه داشت ها اشبارف 1 
اكراهى را به هم راهان خود تحميل نكند و آنها آزادانه در انتخاب ادامه دادن به مسير و يا بازكشتء مخير بودند. 


فيه جتيرة تووياق توه اقل كو هين للد ده مححةن مس 31١‏ بعوائدة وجيت سكين على الله عليهءو آله كنف اببك: اسمعا و 
طاعدً) و به هم راهان خود صريحاً دستور ييامبر صلى الله عليه و آله را اعلام كرده است: «و قد نهانى أن أستكره أحداً منهم). 
)١(‏ مداركك تاريخى بدون ترديد نشان مى دهند كه همككّى همراهان ابن جحش به ادامه راه رضايت داشتند. آنان در مسيرء به 


كاروانى از قريشيان رسيدند كه از طائف مى آمدند: 
عمرو بن حضرمىء حجكم بن كنسانء عثمان بن عبدالله بن مغيره مخزومى و برادرش: 


نؤفِل بن عبدالله مخزومى همراه بار تجارتى (ظاهرا يوست و مويز) بودند. تا اينجا هيج اختلافى بين منابع معتبر تاريخ» سيره و 


بحل دك لدت 
عليرغم ممنوعتت آن در ماه حرام و به عقيده حقير عليرغم دستورى كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به آنها داده بود انجام 


دهك. 


واقد بن عبدالله تميمى يكى از ياران عبدالله بن جحش تيرى به سوى عمرو بن حض رمى يرتاب كرد و او را به قتل رساند و 
آنككاهء دو تن از هم راهان قريشى كاروان» يعنى عثمان بن عبدالله و حجكم ابن كيسان را اسير كردهء بار كاروان را تصرّف 


نموده» به سوى مدينه با زكشتند. 


اين حادثه اوَلَا در ماه حرام اتّفاق افتاد؛ ماهى كه همه طوائف عرب نسبت به آن حساسيّت داشتند و ممنوعيّتٍ آن را يذيرفته 


بودنك. 


ثانياً اين كار عليرغم تعليمات ييامبر صلى الله عليه و آله و قراردادهاى يذيرفته شده در آيين اسلام رخ داد. اكنون بايست ديد 


-١‏ «المناسكك و طرق الحج) ص 88*؛ جاب رياض 198١‏ م. 


ص: 58 
ابن هشام به نقل از ابن اسحاق مى نويسد: 


«فلتما قَدِموا على رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلم- المدينه قال: ما أمرتكم بقتال فى الشهر الحرام؟ فوقف العير و 
انيرو الى انق ل بد ولك قا تقو إك اناس مذهب. ابوالحسن على بن ابراهيم قمى ذيل آيه 7١1/‏ سوره بقره» مى 
نويسد: «فعزلوا العير و ما كان عليها ولم ينالوا منها شيئاً». (؟) بر اساس اين سندء ييامبر صلى الله عليه و آله از وقوع حادثه قتل 


ارش بار تجارتى را كنار كذاشت و حاضر نشد طبق رسوم سئْتى آن جامعه در تقسيم بندى غنايم» آنها را بخشش نمايد. 


ابن أبى سَبِرَه به نقل از سليمان بن سُحَيم اينكونه در كتاب «المغازى» ثبت كرده است: 


(مآ أمرهم رسؤل الله- صِلّى الله عليه [وآله] وسَلي- بالقنال فى الشهر الخرام و لا غير الشهر الحراع؛ إثما أمرهم أن ينوا 
أخبار قَرَيش». () لذا معلوم مى شود كه بيامبر صلى الله عليه و آله ياران خود را به انجام قتل در ماه حرام و يا غير ماه حرام 
ترغيب نكرده است و اين در حالى است كه قريش از هر قتل و شكنجه و آزارى نسبت به مسلمانان حمايت مى كرده است. 


عبدالله بن جحش و هم راهان او بدون اين كه اجبارى بر قتل و قتال در كار باشد» 


-١‏ «جون در مدينه به نزد ييامبر خدا صلى الله عليه و آله آمدندء فرمود: شما را فرمان ندادم كه در ماه حرام نبرد كنيد و 
كاروان را بازداريد و دو تن را به اسارت كيريد. و ييامبر صلى الله عليه و آله از آن اموال جيزى برنداشت ...)؟ «السيره الْنُبويه) 
اج ”2 ص 7018 

؟- «كاروان و بار آن را به كنار نهادند و جيزى از آن برنداشتند.» 

«بيامبرخدا صلى الله عليه و آله جه در ماه حرام وجه در غير ماه حرام؛ ايشان را به نبرد فرمان ندادند, بلكه فقط دستور 


دادند كه از اخبار قريش ١‏ كاه شوند)؛ واقدى, مغازى» ج 2١‏ ص ١8‏ 


ص: مع 


براى آكاهى از قريشيان و مواضع كينه توزانه آن ها- يس از اخراج مسلمانان و فرار آنان از ستم قريش- فرستاده شدند. واقدى 


نه مجموعة اق از استاة وسترسى ذاشهه كه كفده اسث: 


32 


«قالوا ... فلمَا قدموا على رسول الله - صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- وق العير فلم يأخذ منها شيئاً وحبس الأسيرين» و قال رسول 
الله لأصحابه: ما أمرتكم بالقفال فى الشهر الحراءة.(3ا واز أبى بُرده بن تبر روايث مى كند كهاو كفته بوه 


«إِنّ النبق- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- وقف غنائم أهل نَخْلّه. (5) بيهقى در قسمتى از روايت «عروه بن زبيرا» اين واكنش 
شديد و نارضايتى بيامبر صلى الله عليه و آله راااز وقوع جنين حادثه اى به ياد ما آورده آن را اينكونه ثبت كرده است: 


«آنها شتران كاروان را جلو انداختند و به مدينه آوردند و جون به حضور ييامبر صلى الله عليه و آله رسيدند ييامبر صلى الله عليه 


و آله فرمود: 


به خدا سوكند من دستور نداده بودم كه در ماه حرام قتال كنيد. ييامبر صلى الله عليه و آله دو اسير را نككهدارى كردند واز 
اموال كاروان هم جيزى برنداشتند و فقط آن را ضبط فرمودند.) (7) انتشار خبر واقعه نخله و قتل عمرو بن حضرمى در اندكك 
مداق جزيرغالعوت را حت تأثي قرا داة وين آن كدقريقسات ترجه كين امير غينك الله عليه و الداتو از انق واقحه متاثر شن 
عقوبت الهى 4 يافسثد. 


-١‏ «كفته اند ... جون به نزد ييامبر خدا صلى الله عليه و آله آمدند» حضرت بار كاروان را ضبط كرد و از آن جيزى برنداشت. 
آن دو اسير را هم حبس كرد و به اصحاب خود فرمود: شما را به نبرد در ماه حرام فرمان ندادم.» 

؟- (ييامبر صلى الله عليه و آله غنيمت هاى اهل نخله را ضبط كرداء نكك: همان مدركك. ص ١/8‏ 

«دلائل الْنْبِوّه) ج 7 ص "١8‏ 


ص: ع8 


توافق هاى تاريخى عرب قلمداد كردند و قتل حضرمى را كه اوّلين فرد از قريش بود كه توسّط عدّه اى از مسلمانان به قتل 
رسيد. وسيله اى براى محكوم كردن آبيين جديد نمودند؛ در حالى كه نه ييامبر صلى الله عليه و آله در وقوع حادثه نقشى 
داشت و نه با آن موافقت ضمنى كرد و نه از مرتكبان آن رضايت داشت. او حتّى مال كاروان را كه در واقع از آنِ دشمنان و 
آزاردهند كان جدّى مسلمانان بود (كسانى كه هزاران بار مسلمانان را شكنجه داده بودند) توقيف كرد تا آن را به صاحبائنش 


بازكرداند و اسراى آنها را آزاد نمود و بنا به همان مستندات تاريخى» طبق سنن طوايف عرب آماده يرداخت خون بها بود. 


بيهقى با اين احساس مشتركك مسلمانان و در رأس آنها محمّد صلى الله عليه و آله هم صدا شده. نظر عروه بن زبير را به ياد مى 
آورد كه در باره اين خطا كفته بود: 


«كسانى كه شيفته خواسته هاى دنيايى شده بودند؛ به ابن حضرمى حمله بردند و او را كشتند و [اموال] كاروان را به غنيمت 


كرفتند.») 


مى رسندء يرده اى بر تحليل زندكى اوَّلَئِه آنها در مسير تجربه هاى ايمان و معنويّت بيندازد. 


به هر تقدير» قريشيان سعى كردند كه مسؤوليت تمام اين كارها را به دوش ييامبر صلى الله عليه و آله انداخته واو را- كه نه 
فرمانده جنين كارى بود ونه آبيينش قتل را روا مى داشت و خود طبق شيوه اى كه داشتء از جنين خصومت ها وقتل هاو 
تصاحب غنايم دشمن بيزارى مى جست,. مسؤول واقعه قلمداد كنند و كينه هاى ديرينه خود را زير يوشش اين خطا كه از 
جانب عدّه اى از تازه مسلمانان صورت كرفته بود» آشكار كنند و با تحريكك عصبئت هاء امكان اعاده حيثيت نظام بت يرستى 
و اخلاق حيوانى را فراهم سازند و جنايت ها و آزار و ايذاءها و توقيفٍ به ناحق اموال مسلمانان و جلو كيرى خشونت آميزاز 
انجام مراسم دينى را زير «اشكك هاى تأسّف خود از قتال و غارت» كه خود شيفته آن بودند» ينهان سازند و مجموعه اين 


جوسازى ها را به رخ قبايل عرب كشانند. 


بيهقى در حديث عروه مى آورد: 


ص: ا 


«قريشى كفتند: محمّرد در ماه حرام خونريزى مى كند؛ اموال را مى كيرد و مردان را اسير مى نمايد و حرمت ماه حرام را مى 


شكند.) )١(‏ واقدى كفته هاى قريش را در يكك جمع بندى مختصر جنين ثبت كرده است: 


«فقالت قريش: قد استحل محمّد الشهر الحرام» فقد أصاب الدم و المال و قد كان بُحرّمِ ذلكك و يُعظمه). (؟) جنين واكنشى از 
جانب قريشء با موافقت عموم مسلمانان مدنى و مكى روبرو بود واز لابلاى كفته هاى ثبت شده در منابع تاريخى مى توان 


آن را به خوبى يافت كه به تصريح بيهقى: 

«كروهى از مسلمانان شروع به سرزنش آنها كردند.» 

تنها از روايت ابن شهاب زهرى دقيقاً معلوم مى شود كه «دو نفره از هم راهى با كرو هشت تقر عبدالله بن جحش خوددارى 
كردند). 

كفس ابيكة حفدلة: 


١و‏ عنّفهم إخوانهم من المسلمين فيما صنعوا»؛ «و مسلمانان ديكرء ايشان را سرزنش مى كردند و سخن هاى سخت در حق 
ابشاة من كسد 2*0 كد ابن اسحاق اذ آن باه كرده اسع دقيقا محثقان زا مشاعد ين كد كاايع خطامورد تاشفق 
مسلمانان بوده و در مجموعه تعليمات محمّدد صلى الله عليه و آله نبوده است؛ خاصه آن كه ابوجعفر محمد بن جرير طبرى به 


صراحت بيشتر روايت عروه را نقل كرده است كه: 


١و‏ عتّفهم المسلمون فيما صنعواء و قالوا لهم: صنعتم ما لّم تؤمروا به و 


”١8 دلائل النبوه: ج 7 ص‎ -١ 

-١‏ «قريشيان كفتند: محمد حرمت ماه حرام را ناديده كرفته و خون و مال را مباح دانسته! حال آن كه تاكنون ماه حرام را 
حرمت مى نهاد و يزركك مى داشت.) همان. 

“- همان مدرككء با ترجمه يارسى؛ ج ”2 ص 7" 


ص: /5 

قاتلتم فى الشهر الحرام» و لم تؤمروا بقتال». )١(‏ بر اساس ترجمه يارسى متن: 

«مسلمانان ملامتشان كردند و كفتند كارى كرديد كه ييامبر نككفته بود و در ماه حرام جنكك كرديد و فرمان آن را نداشتيد.» 
تأكيد بر اين كه: «صنعتم ما لم تؤمروا» سندى مونّق در اثبات بى ارتباطى محمد صلى الله عليه و آله از جنين حادثه اى بوده 


است. در واقع اين جمله نشان مى دهد ابن جحش و هم راهانش كارى مطابقٍ آيين اسلام نكرده اند. جمله «و قاتلتم فى الشهر 


الحرام) مين آن است كه اين كار مطابق رسم خوب عرب كه مفرٌ و مجالى براى كاستن از كينه هاستء نبوده است. 


تعبير و «لم تؤمروا بقتال» نيز نشانكر اين است كه اساسا جماعت مزبور» مجوّز كشتن نواشه اتن و كديا عا موسر وقد كو سان 


قريش رابا خود بياورند. 


از اين ديدكاه حرمت قتل در جهار ماه حرام (ذوالقعده. ذوالحجه. محوّم و رجب) حكم امضايى بوده اسيك وله تأسسسى؛ زيرا 


دو جاهليت نبز وغايت فى شذه اسعه لكايه كفته بيهقى: 


«ابيامبر خونبهاى حضرمى را يرداخت كرد و جنكك در ماه حرام را همجنان كه متداول بود حرام اعلام نمود.» () اين سند 


تاريخى را نيز واقدى از مَعْمَر به نقل از الزهرى و او از عروه ثبت كرده است كه: 


«فُوّدى رسول الله- صِلى الله عليه [وآله] وسلم- عمرو بن الحضرميّ و حرّم 


-١‏ «تاريخ الورّسل و الملوك»؛ ج *» ص 478) با ترجمه يارسى. نيز: «تاريخ الأمم والملوك؛. جزء ”2 ص 727#. جاب اوٌّلء 
مطبعه الحسيتيه المصريّه. 

؟- در باره ماه هاى حرام نكك: آلوسىء «بلوغ الارب فى معرفه أحوال العرب»» جزء ثالث» صص -8١‏ 0/8 جاب سوم, قاهره. 
فقنه بيه الأارض. 

"'- همان مدرككء ج 7 ص 7١0‏ 


ص: 4ع 


الشهر الحرام لما كان يُحرّمه). )١(‏ طبيعى است كه در جنين اوضاعى در محيط مسلمانان در مدينه» مباحثات زيادى درمى كيرد 
و تلاش بعضى از مُحدَّثان مبنى بر اين كه ابن جحش و يارانش نمى دانستند كه در روزهاى متعلق به ماه حرام (شعبان) به سر 
ف رتوو كمان سن كردفف ووهاي اخ ماه وخ ابنكا نو كراكل ونش الى خلا تلق كردةة ورا اتبيه جرال 
اجازه اى از ييامبر صلى الله عليه و آله براى قل و اسارت نداشته اند؛ لذا در اثر تبليغات قريش از يكك سو و تعليمات ييامبر 
صلى الله عليه و آله از سوى ديكرء عموم مردمء عليه اقدام ابن جحش هم صدا شدند و نهايتاً موقعئت يكجانبه قريش در 
جناحى كه عليه محتّدد صلى الله عليه و آله بريا كرده بود مستحكم تر شد و عاقبتٍ اين بن بست در تحليل واقعه. راهكشاى 
اعلام آيه اى شد كه بايد بر جشم انداز واقع بينانه و بسيار با اهميّت آن تأمّل ها كنيم: 


يتنوك عَنٍ الشّهرِ الحرام قال فيه قلْ قال فيه كبر و صَدَ عَنْ سَبِيلٍ اللو كفْرَ به و الْمْجدٍ الحرام و إِخراج أَهْلِه مِنُْ كبر عِنْدَ 
لل وَ الْفثته أَكبرُ مِنَ الْفمْلٍ و لا يَالونَ مُقاتلُوتكم حَتّى يَردوكُمْ عَنْ دينكم إن اشرتطاموا وَ مَنْ يََْدِدْ مِنْكُمْ عَنْ دينه كيِمْت وَ هو 
كا تأولنكه عيطق أغمالقع فى اننا و لاحي و وليك أضهات اتادقه نوها سارلاو قله ارق موياردماه محرام م ورميط 
و جنكك در آن؛ بككو: كارزار در آن بزركك است و «بازداشتن از راه خدا و افكار او و مسجد حرام و بيرون كردن مردمش» نزرد 
خخد) ميحر ان كال ] اتبك )ىو قينه از كقصان ردقو السك هشر كان ببوسعه يا ما كارزارامي كبيدة نا كر مانن شنادرا هيسان 
بازكردانند. هر كه از شما از دين خويش بازكردد و بميرد و كافر باشدء جنين كسان در دنيا و آخرت اعمالشان باطل كشته 


است. آنها أهل دوزخ هستند ودر آن جاودانئد.» 


18 «المغازى)» ج 3 ص‎ -١ 


1- بقره: 7117 


ص: لله 


شود: 


يه ارتكاب به هر نوع قتلى را در ماه هاى حرامء كناه شمرده است؛ ولى بت يرستان كينه توز قريش را مخاطب قرار مى دهد 
كه كارهايى كه شما نسبت به مردمى كه مسلمان شده اند روا مى داريد» كناه و خطاى بزركى است. بازداشتن مردم از راه 
خداء مانع شدن آنها از انجام مراسم مذهبي خاصٌ خودشان» شكنجه دادن افراد به خاطر عقيده و ايمانشان» زندانى كردن افراد 
به خاطر انديشه هايشان» بى حرمتى به مسجدالحرام و بالاخره فتنه انكيزى ميان مردم» كمتر از خطاى قتل نيست. و بايد دانست 


كة (مشركان يبوستهيا شما در كارزان هسد؛ تا كر بتوائنة شما را از ايمان و اعتقادتان بد حداوثد يكنا بازكردائئدة. 
اين آيه منشأ تحوّل بزركك فكرى ميان مردم جزيرهالعرب كرديد: 


اسلام؛ «قتل» را كناه مى داند؛ ولى اين خطاء از كينه توزى و فتنه انكيزى بنى آدم برمى خيزد. ار اين صفات نايسند از بين 
نرودء انسان حرمتى نخواهد دأشث و دذركر نف وان از نايسندبودن كشت و كشتار دم زد. آنجه مبناى اين اصالت و احترام به 
حقوق انسان استء داشتن ايمان به اين حقيقت است كه منشأ شرء شركك و خودخواهى و منشأ خير» ايمان به وحدائبت و بقاى 
نفس انسانى است. 

قراردادهاى اجتماعى عصر جاهلىء مبتنى بر منافع دنيوى قبايل بوده است؛ ولى آيين من ييامبر» «خدا» را مبناى حق مى داند و 


اخلاق» بر تزكيه نفس و تهذيب روح واعتلاء انديشه استوار است. 


شما از حرمت ماه حرام سخن مى كوييد ومن از حرمت حقوق انسان. جكونه ممكن است مردمى كه به آزار ديكر مردمان 


مى يردازند و همه جيز را در جهارجوب 


-١‏ واحدىء «اسباب النّزول؛ صص 7”8- ه"!؛ طبرسىء «المجمع البيان» ج ١‏ ص 4١١‏ سيوطىء «الدّر المنثوراء ج ١‏ ص 107؛ 
فيض» «الصَافى 2 التفسير)» جاب كي رحلى على ص زفة الجزء الثانى؛ ابوالفداء» ابن كثير» «تفسير القرآن العظيم)» جزء 
الأوّلء ص ؟8؟؛ افستء دارالفكرء بيروث. 


ص: ليله 


مصالح باز ركانى و يرستش تاجرانه بت ها مى بينندء از كناه قتل و حوادثى كه دامنكير آنها شده. سخن به ميان آورند و به 


آنجه كه هزاران بار بدتر بوده و دامنكير ديكران كرده اند» بى اعتنا باشند؟ 
يس بدانيد كه هم مسلمانانى كه به مُجِوّزْ دست به قتال زده اند خطا بوده است و هم كارهاى شما! 


راه قرآن» راه سومى بود كه ميان سنن جاهلى و رهروانٍ ضدّ سنن جاهلى ترسيم شد و خطوط تعليمات اسلام را بر مسلمانان 
عرضه داشت. جشم ها را فراخى ديككر بخشيد و انديشه ها را به سوى اصولى كه ضامن تفاهم هاى اجتماعى و محتت ها و 
الفت هاست,ء جهتى متعالى داد. 


اينجا بود كه قريش كه فكر مى كرد بر اساس شاخص هاى جاهلى» قتل عمروبن حضرمىء سايه بر شخصيت ييامبر صلى الله 
عليه و آله انداخته است, مشاهده كرد كه يرده از دلسوزى هاى مصلحت جويانه به كنارى رفته و كناه و خطاى متعصّبان بر ملا 


شده اسثت. 


حقير كمان مى كند: جون تحقيق در تطوّر اين وادى از نظر عارفان دين و مفسّ ران آيات و محقّقان تاريخ تحوّل فقه» در حيطه 
وظيفه اسلام شناسان استء بايد به همين مقدار كه كفته شدء بسنده شود. تنها به ياد آوريم كه در طول حيات اجتماعى و 
سياسى مسلمانان از شمال آفريقا تا آسياى دورء خصوصاً در تاريخ مدينه» بسيارى سعى كردند تا در اين آيه مهم و صريح در 
عريوق سال وق كر :و فترها و ورهن سان راطع ورك عمق انار ر وكاشو و مرف دار تقاتابيراى سارعا ك0 
كشمكش هاى دنيايى خود توجيهى بيابند و آيه رااز صلابت و صراحتى كه به اعتبار نص بودنش دارد» منسوخ كنند؛ يا با 
مسخ سيره ييامبر صلى الله عليه و آله و وقايع جنبى و تاريخىء آيه را به وادى اكرها و شايدها و ممكن ها كشانيده» بزركترين 
«اصل تحوّل فكرى بت يرستان» را به وابستكى كو ركورانه سنن و مسلمانان را از تدبّر مجدّانه و تأمّل متحوّل در مفهوم «حرام»- 
كه طيف كسترده و وسيع آنء» شامل همه اعمال و رفتارهاى آدمى است- باز دارندو باعث شوند كه به جايى رسيم كه هيج 
اصلى را معتبر نيابيم؛ مكر به ضرورتى يا شرايطى! 


صراحت عطء در اين كه اين آيه «محكم) است و منسوخ نيست و هركز يسنديده 


ص: ده 


نيست كه در ماه هاى حرام قتال صورت كيرد و «يحلف على ذلكك لأننٌّ الآيات الّتى وردت بعدها عامه فى الأزمن و هذا 
خاض: و العام لا يتس الخاص باتفاق .308ل بوى مدينه آن دؤران رايهمشاء ماامى رسائد, به زعم حقيرة ابن استشمام» ابن 
عربى را در «احكام القرآن» به نظر عطا متمايل كرده واز هدف ييامبر صلى الله عليه و آله. كه در ماه هاى حرام يا غيرحرام 
انكرية كارها تاشاسك اسبعة يرهيز كاراته روود كرده كه: 


«فإذا فعلتم ذلكك كله فى الشهر الحرام تعين قتالكم فيه). (1) قتل «عمروبن حضرمى» كبريتى بود كه به انبار آن همه تعض بات 
بميكتووهه وفع انو رفيا كه دريو له نكر ذكهاك:رازر كان وامكمال موتو ابابا تبى كرافيش بامتلباناة دك كتلدة 
مترصّد زمانى شدند كه بتوانند با حمله به مدينه» بساط آيين و تعليمات يكتايرستى ييامبر صلى الله عليه و آله را برجينند و خود 
رااز دغدغه آن برهانند. بدين لحاظ فشارهاى تبليغى خود را جنان كسترش دادند كه محيط حجاز و زندكّى صدها قبيله و 
طايفه كه در اين مسير قرار داشتند» در معرض مخاطره قرار كرفت و موجب تشنّج روزافزون محيطهاى اجتماعى مردم تحت دو 
نظام «قشريّت بت' و «تعفّل خلق و خالق) كرديد. 


در جزيرهالعرب» نمى توانست بقاياى يوسيده جاهلِت را كردن نهد. مسلمانان حول او نيز تكك تكك مدّنظر قرار نمى كرفتند. 


1- ايدان سو كد ياد هن كند؛ زيرا آباتى كفا مسن ال ان ابه حرية كك ذو هاه حرام وارد شده؛ از لحاظزمانى «عامٌ) هستند و 
اين آيه «خاص» است؛ و بنابر اجماع مفسران» آيات عامء حكم آيه خاص را منسوخ نمى كند. 

1 «اكر آن كارها را در ماه حرام انجام دهيدء نبرد با شما جايز مى كردد). «احكام القرآن)»» قسم الأوّلء صص -١87/‏ عل 
قاهره البابى الحلبى» تصحيح على محدّد البجارى. نيز نكك: قرطبىء «الجامع لأحكام القرآن. ج . ص 65؛ ابوالفتوح» «تفسير 
القرآن» ج ؟, ص 08 جاب دوم, تهران» تصحيح مهدى الهى قمشه اى. علمى» 777١؛‏ فاضل جوادء «مسالكك الافهام»» جزء ١‏ 


ص در تصحيح: محمّدباقر شريف زاده» جايخانه مر تضوئه» تهران. 


ص: إؤذه 


آنها دراين حوزه از تحوّل تاريخى. نه از امتّت جانى برخوردار بودند و نه از فقر رو به تزايد مفرى داشتند. آنها جشم به 
بحشيد. 


"/ ب: كاروان ابوسفيان؛ بهانه جويى قريش 


تمامى تاريخ نويسان از كاروان تجارتى قريش يادها كرده و وجود آن را يكى از موجباب وقوع حادثه بدر دانسته اند. اما جاى 
تأشف است كه عموم مورّخان مسلمان و اسلام شناسانٍ بى شماره در طىّ قرن ها و نسل هاء بى تأمّل كاروانٍ مزبور را در 
مغرض هجوم .سلماناة قلنداد كرده اند فا خروج قريشياة زا اق مكهد به يدر دفاع قري ال كاروات) بشوافة :در الى كداكر 
بر كلمات عنوان اين فصل يعنى: «بهانه جويى قريش» دقت كنيد و به ظرافتٍ نقد تاريخى نظر اندازيد» درمى يابيد كه حقير 
يس از شكك بر صبحت جهات و انككيزه هايى كه سيره نويسان و مورّخان قديم در تنظيم سند به ما القا كرده اند» اسناد تاريخى 
را دوباره نككرى نمودهء با نكته سنجى و ملا-حظه زواياى تاريكك اسناد مربوطه به نتيجه ديكرى رسيده و آن را بهانه جويى 


قريش خوانده ام: 
ابن سعد و ابن هشام و واقدى و بيهقى تصريح كرده اند: 
كاروان تجارتى ابوسفيان از شام به سوى مكه باز مى كشته كه خبر آن در مدينه منتشر شده است. 


كاروان حامل يكى از بزركترين محموله هاى بازركانى قريش از شام به مكه و متعلق به بازركانان قريش مكى بوده است. )١(‏ 


واقدى در اهمّيّت جنين محموله اى مى كويد: 


«و كانت العير ألف بعير» و كانت فيها أموال عظام, و لم يبق بمكه قرشى و لا 


١-ابن‏ سعكء» «الطبقات الكبرى)» ج 3 ص ده جاب دار صادر» بيروت» ذيل عنوان «غزوه بدر)؛ ابن هشامء به نقلازابن 


اسحاق» «السيره التَبويه)» ج 0 ص ا واقدى» «المغازى)» ج 3 ص الث بيهقى» «دلائل النبوّها» ج 3 ص رففة تر جمه يارسى. 


ص: م 


قرشبه» له مثقال فصاعداً إلا بعث به فى العير ... إِنّ فيها لخمسين ألف دينار و قالوا أقل. و إن كان ليقال إِنْ أكثر ما فيها من المال 
لآل سعيد بن العاص لأبى أحيحه إِمّ.ا مال لهم أو مال مع قوم قراض على النصفء وكان عامه العير لهم و يقال بل كان لبنى 
مخزوم فيها مائتا بعير و خمسه أو أربعه آلاف مثقال ذهبا و كان يقال للحارث بن عامر بن نوفل فيها ألفا مثقال ... كان لبنى عبد 
مناف فيها عشره آلا-ف مثقال و كان متجرهم إلى غزه من أرض الشام ...». (1) اكر صححت كامل آمار مذكورء مسلم نباشد 
محمّقاً ما را به اهمئّت جنين مال التّجاره اى رهنمون مى سازد و متقاعدمان مى كند كه كاروانى كه با هزار شتر از شام به 
صوب حجاز در حركت بوده و ابوسفيان- سركرده قريشيان- عهده دار رساندن آن به اهلش بوده؛ بايد محتوى بارهاى 
برارزشى باشد. اين كميِتٍ بااهمّيّت ما را وامى دارد كه از مالكان واقعى اين اموال يرسش كنيم تا دانسته شود كه كاروان 


مزيون ان بدا تمه كنات افرش برد انك 


متأس فانه مدركك قابل اعتماد و جامعى در ياسخ به اين يرسش به دست نويسنده اين سطور نرسيد؛ ولى از لابلاى اسناد تاريخى 
مى توان بى برد كه صاحبان اصلى جنين سرمايه هنكفتى» سران يا اشراف قريش بوده اند؛ زيرا به تصريح واقدىء كاروان را 
سى نفر از رجال قريش همراهى مى كردند كه از ميان آنها نام سران خاندان هاى بزركك قريش ثبت شده است (1). وقتى 


طَعَيِمّه بن عَدىٌ مردم را براى تحريكك به خروج از مكه دعوت 


-١‏ «كاروان قريش هزار شتر داشت و اموال فراوان همراه آن بود وهر زن و مرد قريشى كه در مكه حتى يكك مثقال از كالايى 
داشتء آن را با اين كاروان فرستاده بود ... و كفته اند كه اموال كاروان ينجاه هزار دينار بوده است و عده اى هم كمتر از اين 
كفته اند. و نيز كفته شده كه بيشتر اموال كاروان به خاندان سعيد بن عاص تعلق داشت و بنى مخزوم نيز دويست شتر و جهار 
يا ينج هزار مثقال طلا در آن كاروان داشتند و كفته مى شد كه حارث بن عامر بن نوفل هزار مثقال طلا؛ اميه بن خلف دو هزار 
مثقال طلا؛ و بنى عبدمناف ده هزار مثقال طلا در آن كاروان داشتند و مقصد كاروان» شهر غزّْه در سرزمين شام بودا. همان 
مدرك. صص 77١‏ و /7 


7 واقدى. «مغازى)» ج 3 ص 0 


ص: 66 
مى كندء از جمله مى كويد: 


نا مدت قريكن مو و اللدها أغرظه رعلا لأ افر اد عن ب هكد اعقات له ندل قصاعندا لاو هوق هده الع لكو يا كات 


عالق تططله وه او سقباة بكموو نه 'اى نتاقاسن كرد 
ذا لها مال وها الماك ]لا لآب سنياة1: 


يا وقتى مى خوانيم كه براى حفظ جنين مالى؛ اشراف قريش حاضر مى شوند هزينه هجوم به مسلمانان را در مكه تأمين نمايند 
وحتّى بعدها هجوم كسترده به مدينه و وقوع حادثه احد از عوايد جنين مالى تأمين مى كردد. نشان دهنده اهميّت كمّى مال 
التجاره مذكور وحيطه سرمايه اشراف قريش است. مهم تر آن كه ابوسفيان درنامه اى كه درطول راه براى قريش نوشته؛ 
ازجمله به اشراف قريش كفته است: «... تجارت خودرا حفظ كنيد!) (7) و وقتى ابن اسحاق در شرح جدّى كرفتن اين خطر 
توسّط مالكان اصلى آن مى كويد: «فلم يتخلف من أشرافها (قريش) أحدّ إِلَا أن أبا لهب بن عبد المطلب ...». 0 و يا به كفته 


موسى بن عقبه از الزهرى: 


فو كال قن العير الف يعن تحمل أموال قريش بأسرها الاصويطه رق عه الماع :همهو همك اله اتاد بعت 


-١‏ «اى كروه قريشيان» به خدا سوكند از بنى عبدمناف» مرد و زنى را نمى شناسم كه هم سنكك نيم اوقيه بيست درهم يا بيشتر 
متاعى داشته» جز آن كه آن متاع را با اين كاروان روانه كرده است ...) 

781/ تعبير «... فاجيروا تجارتكم» در طبرىء تاريخ الأمم و الملوك» جزء ثانى» ص‎ -١ 

*- «هيج يكك از اشراف قريش از اين كاروان باز نمانده بود» جز ابولهب بن عبدالمطلب ...)» نكث: «السيره التبويها» ج 27 ص 
١‏ 

ع- «در آن كاروان هزار شتر بود كه اموال همه قريشيان» به جز حويطب بن عبدالعزّى را با خود حمل مى كردند)» نكك: 
«البدايه و النهايه»» ج “ ص 168,. به نقل از ابن كثير. 


ص: 68 

مشتركك اشراف قريش بر جنين كاروان تجارتى متقاعد سازد. 

تا اينجا بر جند واقعتّت 1 تاريخى مى توان تأكيد و باور آورد: 
الف - كاروانى به سريرستى ابوسفيان از شام عازم مكه بوده است. 
اكنال لجان ابو كازوات نرازد شن نؤذه امي 

اين مال التجاره متعلق. به:سران و"اشراف قريش بوده است. 


ازاين به بعد با انبوهى از مداركك تاريخى روبرو مى شويم كه از يكك سوىء اسلام شناسان را به برداشت هاى متفاوت و 
مورّخان را به ممكن ها و شايدهاى متعدّد در يكك مسير مى اندازد و آن تفسير وقايع تاريخى بدرء بر اساس ذهتيِت حاكم در 
محدوده شرايط سياسى و اقتصادى هر دوره اى از ادوار تاريخ مسلمانى است؛ در حالى كه به كمان نكارنده تاريخ هر جه 
هستء تاريخ است و نه حال. نبايست مقتضيات حال خود را با تاريخ مُستند و يا تاريخ را با شرايط زندكى خود- به هر نحو 
كه ممكن باشنت مطابقت دهيم؛ كه هر دوء تحميل يكى بر ديكرى است. وقتى از اين تقدٍدها و تعتّدهاى عاميانه خارج مى 
شويم؛ مسأله» هم در تعريف وهم در تطبيق» شكل ديكرى به خود مى كيرد. 


در نتيجه نه مى توانيم تاريخ را به وضعيّت كنونى خود تطبيق دهيم و نه امكان آن را داريم كه خود را همان برهه از واقعت 
حقينبا تاكبك زر ايخ تكته و كوشكن دن يندن أن شرابط تارزيكى همه اذوار كدشعه :شرق مشلمان) سعى فى كتد ود زا .نه 


مدينه آن ارام برساند و مدينه باستان را در برابر سه واقعيّت تاريخى يادشده تجسم كند و بر اساس مآخذ تاريخىء روند 


تهديد سعد بن معاذ از يكك سو و حادثه قتل عمرو بن حضرمى از سوى ديكرء قريش را در برابر مسلمانانى كه حتّى توان ساده 
قو انراز تعاش :ولاق كيين ديو تقاة قاد ال هاه كرك شعن كهه فين اللاهريوى لفون وان كد قد أل 


كت انك كد خوى واه تو انل سان زنى اداتذ كد وتحرية ]آن بحف كدر برقال احاة .و سيية كرد اه 


او به عوالم والا دلبسته بود و تلاش مى كرد: آدميان رااز حروفى كه بر صفحات غيب نقش بسته آكاه سازد و توان خواندن 


آن را بياموزد. از اين روى قريش به بن بست 


ص: اام 


رسيد و سعى كرد تا تمامى رفتار و كردار مسلمانان را تحت نظر كرفته» شايد با واكنشى سريع» ضربه نهايى را بر اعتقادات آنها 


وارد سازد. 


در عوض مسلمانان در اين برهه از تعليم و تربيت دينى» از محمّد صلى الله عليه و آله دو جيز خواستند كه به آن ها اجازه دهد 


وك دك مر ف ملم انه ادا ساويك: 


نكارنده از صفحات تاريخ آن رو زكار اطمينان دارد كه شرايط اجتماعى مسلمانان يس از دو نكرانى قريش از «تجارت خودا و 
«رعايت شرنن عرب به التزام رعايت حقوق همه آحاد جزيرهالعرب»» دستخوش تحوّلى زرف شلده بود. مسلمانان» به آينده اى 
رهنمون شدند كه مبانى معنوى و مورد اعتقادشان» تحكيم بخش آن بود. 

مسلمانان در مدينه» ديكر مردمى يراكنده و در اقليت نبودند. آنها خود را در جامعه اى جديد يافته بودند كه به دو جيز نيازمند 


بود: 
ا13 كه وهال هكد و نجام يماض خلاقق و اناق راف باققد ومكى بها امتعودن آذ ها تشرية: 


دوم آن كه اموالشان را كه سران قريش به غارت برده بودند» باز يس كرفته شود يا لااقل بيش از اين بر آنها ستم روا ندارند. 
كفتنى است كه مسلمانان» سيزده سال بود كه از ديارشان اخراج شده بودند و با فقرو مسكنت مى زيستند. 


نيازمندى نخستء حقٌّ آزادى در عبادت و قبول ديانت بود و دومى» دسترنجى بود كه با زحمت ها و زجرهاى فراوان اندوخته 


بودند؛ تا از آن طريق» معيشت ناجيز خود را كفايت كنند و اجتماع جديدشان در مدينه مورد تهاجم وغارت قرار نكيرد. 


تعتووا ره برغو لبي كر انه ناص ودعو لنت ضورك :و كو ترصفظ نع رادها نازو كات ناهين من كردن ميقا اسان 


اذى كسامتت حدق ا ادن خوامة :رامين مين ليو 


نتيجه اى كه عرض شدء ييامد منازعاتى بود كه يس از قتل عمرو بن حضرمى حاصل شد. روند اين تحؤّلات. زبان به زبان مى 
كشت و تحليل از بس تحليل را به دنبال داشت و 


ص: /6 


بيامبر جه مى توانست بكند؟ مسلمانان» حرف حقّى را مى زدند كه زمينه آن را همان اسلام و تعليمات محمّد صلى الله عليه و 


آله فراهم ساخته بود. 


كعبه و مسجدالحرام؛ عبادتكاه مسلمانان بود و بايد آنان مى توانستند خدايشان را در نخستين بناى توحيد عبوديّت كنند و 


اموالفتاق راكه اذ منوع دشمة نه تاحق كرفته شدهيوف مارسن. كيرنة و دركر اين ماجرا تكرار تكردة و انان ذؤاشر ازارؤ 


شكنجه دشمنء در بيابان هاى خشكك و سوزان حجاز سر كردان نشوند. 


اسلام با اين دو خواسته مسلمانان موافق بود و آن را از اصول مسلم حقوق انسانى مى دانست كه بايد براى افراد بشر تأمين 
كردد؛ ولى نه با تجاوزء زورء خونريزى و خونخواهى. در تعريف رسالت ييامبران واز نظركاه قرآنء ممانعت از خوى ستيزه 


جويى و زوركويى صاحبان قدرت»ء مهم ترين نقش ييامبران بوده است. 
جنين خواستى از جانب مسلمانان» مبتنى بر تعليمات معنوى و تزكيه نفس آنها بود. 


آنها ميلى به حبٌ دنيا نداشتند و منادى اخلاق انسانى» روح متعالى و ارج نهادن به علم و تعمل بودند واين حق را داشتند كه 


براى احداث يايه هاى معنوى و عدالت اجتماعىء به فرديّت خود اصالتى الهى بخشند. 


مح ن جل الله عليةى لد العكلات تمساضيا أ اتحديون دن ركه متلك همي كذارتد دن ركف راو ملت (انتطان :به سق ادل 
زاويه ديكر «رعايت حقٌّ انسان)؛ اكر جه به تباهى و فساد مبتلا شده باشد؛ و دادن مجالى به او براى نجات خود و تربيت و 


تعالى خويش . و زاويه ديكر «دين) اش بود؛ سيره و خدا. 
اين سه در يكك جمع بندى نهايى؛ يكك راه را ارائه داد: 
يافتن راهى براى تحقق صلح بر اساس تركك كينه هاى جاهلى و امكان ظهور حقى و عدالت. 


ايجاد جنين محيطى. رشد و تعالى بيشتر مسلمانان را فراهم مى كرد. جاهلّت نيزء خود را در محيطى مى ديد كه فرصت تغيير 
حال و بينش را فراراه خود مى يافت. از اين رو اككر جهاد را «تلاشى صادقانه براى تحمّق صلح و آرامش» معنى كنيم؛ به مدينه 
ييامبر صلى الله عليه و آله 


ص: 04 


نزديكك تر شده ايم و هر جه از آن به عنوان «تهاجم و تصاحب سرزمين ها ياد كنيم» از معناى اصلى دور شده و به مفاهيم 


مسخ شده «جهاد) به دو شهر اميراتورى عرب يعنى: 
شام و بغداد و بعدها خراسان و رى و اصفهان نزديكك شده ايم. 
مدينه شناسى مى كوشد تا ما را به مدينه ييامبر صلى الله عليه و آله بكشاند و در آن محيط ساده. جامعه انسانى آن روزكار را 


اكآرمهاعران مكى من جع واسهد افوال خودشان را كديه دسث جياولكران قريشن افافه يروف انيسن كيرشد و بالأافل بفميوان 


اندكى كه برايشان مقدور بودء جبران مافات كنند» جه بايد يكنند؟ 


واكر مى خواستند در كار تعليم و تربيت خود و اولادشان آزاد باشند واز آزار و تهديد برهند» جه مى توانستند بكنند؟ اينها 
در مدينه بودند و برخوردار از قدرت معنوىء و آنها در مكه بودند و بهره مند از قدرت مادّى! 


دي 


يأكلونَ 


تعابيرى جون: 


5 


1 وال النَّاسِ بِالْباطِلٍ و تشيدوة عق شيل الله اكليواق تكارقدة مراضدا أن سال :وصوة ذافها دوق تسااناةنا 
... هاججرُوا فى صبيل الله و يا: جاهَدُوا فى سَبيل الله أَموالِهم وَ أَنْقْيهُمْ ستوده شده اند» و در مرتبت مقام معنوى آن ها عبارت: 
أَعْظَمٌ دَرَجَهَ عِنْدَ الله آمدهء جرا بايد به بازيس كرفتن اموالشان از قريش مصم شوند؟ 

بعد بى بردم كه مسأله» صدرفاً دستيابى به مال نبوده است. آنها بنا به خصيصه ايمان نمى توانستند بزركان قومى را تحمل كنند 


كه در بت يرستى متعضٌ بند واموال مردم را به زور تصاحب مى كنند؛ كثيف ترين نظام برده دارى را حفاظت كرده. 


سدكنند كان راه خدا هستند. 


جلوه هاى شهوترانى» مال اندوزى و بت و 


العو اللتهوهما ف عزااية تاق عن كبو لديو إن ناه خا وقد با رمي درنلا ريق 6 


ص: 9 
خودخواهى مخالف باشند. 


بنابر اين مسأله را نبايست در تصاحب جند درهم و متاع نككريست؛ زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله دنيا را متاع غرور مى دانست 
وبراى اموالى كه بيروانش در راه خدا از دست داده بودند» دل نمى سوزاند. آنها وجودشان را در درياى خدا و براى او رها 
كرده بودند و آمال آنها دلدادكى هاى عادى نبود؛ لذا برايشان عادى و قابل تحمّل بود كه در جزيرهالعرب متحمّل زمامداران 
ظالم باشند و عاقبت زير سم آنها قتل عام شده؛ يا به اسارت و برد كى برده شوند و ديارشان را در ميان خون و آتش ببينند. اين 


همان جهادى بود كه در راه خدا متحممّل مى شدند. 


ميشلهاناة براق تحلق مط انين اجراو ل و زون :دو هقان «سفاكان بع رسف سحن خوة را مطاليةنى 5 دودو أب زاف 
از بذل جان و مال دريغ نمى ورزيدند. آيا كار آنان» مغاير با حقّ دفاعى بود كه خداوند آن را به انسان عطا كرده است؟ از 
التو بكر اكر در مسير دفاعء» به كمترين تجاوزى روى مى آوردنده آيااين كناه» مغاير آيبنشان و نيز وظيفه ايشان نبود كه 
انسان مى بايست در تلاش صادقانه براى احياء حيات معنوى هم نوعانش باشد و همه را به صلح و آرامش و محبت دعوت 
كند؟ 


كمان نكارنده اين است كه هم راه يكى است وهم نتيجه؛ و اين تاريخ است كه نشان مى دهدء يا به عقيده حقير اثبات مى 
كند كه مردان بزركك معنوى تاريخ بشرء اككر جشم داشتى به جند تكه مال دنيا داشتند» نمى توانستند موجد بز كترين تحوّل 


اخلاقى و معنوى در تاريخ تمدّن علمى و فرهنكك معنوى بشرى شوند. 


ما امروزه نمى توانيم ييشنهادى براى آن برهه از تاريخ اظهار داريم؛ ولى مى توانيم رويدادهاى آن دوره را مورد تحليل قرار 
دهيم كه آيا با اصولى كه ما مطرح كرده ايم مطابقت مى كند و هماهنكى دارد يا نه؟ بايد تأمّرل كرد و به تاريخ مدينه 
تأر كشت 


كاروان هاى تجارتى كه به سوى شام و يمن در تردّد بود تأمين كننده مايحتاج عمومى مردم, اشراف و زائرانى بود كه براى 


عموماً اين كاروان ها از آنِ مردم عادى بود و بعضى از آنها با جلال و شكوه بيشترىء اموال تجارتى سران قريش را جابجا مى 


كرد. اين نوع كاروان كه تمامى بارّش از 


ص: ا 


قدرتمندى سران» رباعوارى و تدك باجم به مردم ضعيف و ستمديده مسلمان و غيرمسلمان به دست آمده بود» مد نظر 
همة سعم ديل كان جزيزهالعرت بود أما ترس و:وعب» حافظ آن ونكهبان امقت زاه ها نين مال التحاره هاي به شتمان م 
آمد. طبيعى است كه اينكونه مال هاى تجارتى» به رغم مراقبت شديد و سريرستى مستقيم تنى از سران قريش» مورد شناسايى 
تكلمانا قرا و كترق ناهر ادف اشام ا تدك كاك لحن نأشاة روا اس رو في لات ناجيزى كه 
3131 موقم بك روسك بر دافاو طعاراق :0ن اسامف قوواط انشعو مكة رع نه ققد رن باش براق التتاعة انها 
ضووت: تكرفتة اضث مسلماناة معتقد يودتد: كه تنها كاروان سراق فرك - اتهان كه دستعاق به خوك 'هزاران ثقر الوده يودب 
بايد با تلاش حق طلبانه مسلمانان» جبرانٍ كرسنكىء فقر و مسكنت ستمديد كان را بنمايد. بايد كلام نهايى را كفت: 


آيا قانون ستمكرانه سران جاهليِت» ميزان و محكك رفتار مردم جزيرهالعرب است؛ يا قانون اخلاقى و معنوى محتّد صلى الله 
عليه و آله؟ اكر تعليمات محمّد صلى الله عليه و آله را ملاكك قرار دهيم؛ كاروان تجارى سران قريشء ظالمانه و ستمكرانه كرد 
آمده است و بايد مصادره شود وستمديدكان به دسترنج غارت شده خود نايل آيند. و اككر قانون ابوجهل و هيئت حاكمه 
اشراقت قركن ميوان و مفكة باشل بابد سعيد بد كان خخاموقن باشتناو امكمان خويك :و العاف عق :در يزاين مقي لان فريقن و 
آزادى انناشه :و اسان تخلات قاتوة )دودر جه تجاون هدق دركزاة- تلفى شوه و سريت از أفسانة ها وخرافات جاملن» 
كارى خطا قلمداد كردد. 


اين دو قانون هر يكك در قسمتى از جزيرهالعرب» حاكم و نافذ بود: يكى در مكه و طائف و ديككرى در مدينه. سؤال اينجاست 
كه كدام يكك بايد ملاكك نظم اجتماعى قرار كيرد؟ 
ياسخ» انتخابى است كه هر محمّقء يا انسانى در تشخيص آن اختيار كامل دارد. 


آنهايى كه دعوى بارريس كيرى حقوق ستمديدكان را غارت و جياول مى نامند» دل به قانون جاهليّت عرب و بت يرستان 
شهوتران قريش مى سوزانند؛ و آنها كه مى خواهند حقوق انسان را در تطوّر تاريخى يكى از جاهلانه ترين و بى رحمانه ترين 


ص: زف 


بر عقب افتاده ترين جوامع آن روزكار- يعنى اعراب باديه نشين- جستجو كنند» تعليمات محمّد صلى الله عليه و آله را ميزان و 


محكك خوبى و زشتى اعمال مردم آن ديار» مى دانند. 
واقدى و ابن سعد در كتاب هايشان به ذكر سندى مبادرت مى ورزند كه از ذكر اسناد آن خوددارى مى كنند: 


كفقة اندة وو يفك وسول الله صلى اللدعليه [والذ] ولك طلته ين بدالله.ى سعية بق ززية قبل كر وج من المدرعه يعض ليال 
يتح سان خبر العير ...). )١(‏ وازه «يتحّ سان)» دو لسيكه قافن خط .درك نه مورك «يتجبد سان) و در بعضى نُسخ به صورت 
افصسنبان) كثارت شدةاست. تفاوث دن معاتى ابن :وازه ها اند كف نبست كه بتواة بد ساد كى ال آن “دشت سهيلى» برواذه 
«تح س) صححه كذارده است؛ زيرا كه «كسب خبر بعينه») معنا مى شود. (7) در حالى كه منظور از «تجيّد س» آن است كه در 


واقعه مزبور از افراد ديكّرى در مورد موضوع كاروان قريش» كسب اطلاع مى شود. 


طبرى» موسى بن عقبه و ابن اسحاق از اين مأموريّت ما را خبرى نداده اند و ابن حجر عسقلانى ذيل شرح حال «طلحه بن 
عبيدالله» بى آن كه به مأموريت تحسّسى يا تجسّسى وى اشارتى كند» تصريح مى كند كه او هنكام وقوع واقعه بدرْ در تجارت 


شام بوده (12) و ابن عبدالبر از زبير بن بكار مى آورد كه: 


«كان طلحه بن عبيداللّه بالشام فى تجاره حيث كانت وقعه بدر». (5) و در مورد مأموريّت»ء فقط همان قول واقدى را بدون استناد 


به اسناد آن ياداور 


-١‏ «بيامبر خدا صلى الله عليه و آله» ده شب بيش از خروج از مدينه» طلحه بن عبيدالله و سعيد بن زيد را فرستادند تا از كاروان 
قريش خبر بياورند). نكك: واقدى» «المغازى) ج 3 ص 0 تحفيق مارسدن جودنس » اكسفورد. لندن ١9428‏ م6. و: ابن سعك» 
«الطبقات الكبرى»» ج 7 ص ١١‏ 

-١‏ سهيلىء «الرّوض الأنف»؛ ج 7 ص ١2؛‏ جاب قاهره 1915 م. 

كت «الإصابه فى تمييز الصَحابه)» ج 3 ص ل جاب مصطفى محمد قاهره ١4‏ م. 

- «طلحه بن عبيدالله در زمان جنكك بدرء در شام سر كرم تجارت بود). نكك: «الاستيعاب فى اسماء الأصحاب»: ذيل الإصابه 


ج ص 5١١‏ 


ص: ام 
شده است. واقدى فين "كوبزن: 
«فقدم طلحه و سعيد المدينه اليوم الذى لا قام رسول اللّهِ ببدره. 


اكر او در واقعه بدر دركير تجارت شام بوده است» جطور در فاصله كمى قبل از آن به مدينه آمده؛ آن هم در مسير راه ييامبر 
صلى الله عليه و آله به سوى بدر در تبان بين ملل و السشياله و با ييامبر صلى الله عليه و آله هم به سوى بدر نرفته است؛ در حالى 
كه بيامبر صلى الله عليه و آله در مدينه از قافله ابوسفيان و اين كه از آنجا به صوب آن حركت كرده؛ مطلع شده بود؟ 


بيهقى هم در «دلاثئل البوه» در اشاراتى به قول واقدى رضا نداشته است و ابن قم جوزى در «زاد المعاد) تنها به ذكر: «بلغ 
وسول الل على اللدعليه [وآله] ولب خبر الغير المقبلة:من القنام به لاله ينيل كردم وان مأمورات طاليحة سرف بيه«مياة 
نياووده اسث تلاو ابن كثير دن («السيره الثبويةة به كفته واقتدذى اسناة كرده است: [0 همجتين حلبى دن «السيره اللبويه) تنها 
كفته اسثة: (افلمًا سمع 50 


و مسأله تحتّدس طلحه را بى آن كه سند آن را بيان كندء با ابهام اشاره كرده است. (5) اين اسناد براى قبول اين كه طلحه در 
طول ماه هاى مزبورء به تجارت شام رفته بوده استء كافى به نظر مى رسدء؛ ولى اين كه مستقيماً از طرف بيامبر براى كسب 
خبر از كاروان قريشء عازم آن مناطق شده باشدء قانع كننده نيست. ابن اثير نيز در كتابش به اين بن بست رسيده. كه كفته 
است: «كان فى الشام تاجراً ...». (2) و ابراز عقيده مى كند كه از آنجا كه طلحه. سهم خود را از غنايم بدر طلب كرده» يس: 
«أرسله سول الله إلى طرق اللقام تحنديياة الأعبان ابن امرنا عه كر شخصى خيرد: ابن قول را «اصح) اقوال دانسته 


است كه دقيقاً همان ابهام در خصوص اين 


-١‏ «خبر كاروانى كه از شام مى آمدء به ييامبر خدا صلى الله عليه و آله رسيد.» 
-١‏ نكك: زادالمعاد» ج ؟. ص هلى جاب دارالفكر, 191/7 

*- السيره النْبويهه ج 7 ص ,*8١‏ جاب دارالمعرفه 191/8 م 

ع- همان» ج ؟7. صفحات 7078و 28١‏ جاب دارالمعرفه» جاب 1918 م. 

ه- «اسد الغابه)» ج لل ص #لىل جاب الشعب. 


ص: ع 
مدركك نيز وجود دارد. 


آنجه كفته شدء مؤيّد آن است كه مسئله جاسوسى در كار نبوده و مأموريّت خاصضّى در اين خصوص به طلحه داده نشده بود؛ 
يا لاقل بايد اين مورد را از همان موارد نامطمئن و مشكوك تاريخى به شمار آورد. و ذى سهم شدن طلحه در غنايم بدرء اول 
مبهم و به كفته جلال سيوطى در «الخصائص الصغرى): 


«وضرب لعثمان رضى الله عنه يوم بدر بسهم ولم يضرب لأحد غاب غيره». (1) و ثانياً نمى توان به فرض آن هم به جنين 
مسؤولت يا مأموريّتى باور آورد. تنها مى توان مطمئن شد كه بر اساس منابع تاريخ و سيره؛ ييامبر صلى الله عليه و آله در 
هنكام اقامت در مدينه» از مسير كاروان ابوسفيان- كه طبعاً خبر آن به علت اهميت خاصٌ آن و عبور از ميان قبايل هم بيمان 


انصار مدينه شيوع يافته- مطلع شده و تصميم كرفته اند تا با عده اى از مسلمانان به سوى آن حركت كتند. 


مسئله مهم اين است كه بررسى كنيم: جرا و به جه انككيزه اى بيامبر صلى الله عليه و آله قصد كاروان ابوسفيان را نموده است؟ 
نكته حسّاس و به عقيده نكارنده: نقطه عطف تاريخ اسلام در همين انككيزه و هدف نهفته است. 


باون اتعرل موقت مملماناة وين إل شوزك و وميه ساني اشداقق باسك قاض قر وات لنيب وناو واقعه تهد يك اوبست ين 
معاذا و قتل «عمرو بن حضرمى» بايد با نهايت امانت و دقّت در اسناد تاريخى مربوط به واقعه بدر بنكريم و به شناخت هدف و 
انكيزه خروج ييامبر صلى الله عليه و آله به سوى يكك كاروان تجارتى نائل آييم؛ تا معلوم كردد آيا آنجه در صفحات كذشته 
به عنوان تحليل «موجبات واقعه بدرا آورديمء با اسناد تاريخى ديكر منطبق و موجب يقين مى شودء يا ضعف و شكك را به 
همراه دارد؟ اينكك مداركك قديمى را بازنكرى مى كنيم: واقدى بى آن كه راويان سند را ذكر كندء مى كُويد: 


وقتى بيامبر خبر ورود كاروان ابوسفيان را به سرزمين حجاز شنيد» كفتند: 


-١‏ «براى عثمان كه غايب بودء از غنايم سهمى درنظر كرفته شد و جز اوء براى هيج يكك از غايبان سهميه اى مقرر نشد). نكك: 
«الشيره الحليئه»» ج ل ص اع 


ص: إغه 


ييامبر مسلمانان را مورد خطاب قرار داد: 


«هذه عير قري فيها أموالهمء لعل الله يُعْنَمكموها». (1) ولى ابن اسحاق از محمد مسلم به نقل از عاصم بن عمر بن قتاده و او از 
عب الله راي بكاوي وواتيك اريوية بق ووماة واو آذ عرو دزي شهقل ازابم قانع كنف مد كرو يا بد ايلات دو لقا 


جنين ثبت كرده است: 


«هذه عير قريش فيها أموالهم؛ فاخرجوا إليها لعلّ الله يُنُفلكموها». (1) در جمله دوم كلمه «ينفلكموها» (مشتق از تَقَل) با اضافه 
«فاخرجوا» و در جمله نخست كلمه «يغتّمكموها» (بركرفته از عَنِم) كه در معنا تفاوت هاى ظريفى با هم دارند» آمده است. 
اين» موضوع مهمى نيست. مهم يزوهش در اصالت و سنديّت جنين كفته اى است. ابن سعد جون كاتب واقدى بوده» در 
(الطلبقاك لكر حص رك .وا ينهدا ذا لفظ قاد وق ورده السك دواابق كف دن «الينيرة التريض 181 و وميك رف مغرين طبوف قز 
«تاريخ الدّسل والملوكك» (5) و «البدايه و النّهايه) (2). به حديث ابن اسحاق از ابن عباس روى آورده اند؛ ولى هيج يكك از آنها 
به مأخذ ديكرى كه اين حديث را به لفظ ديكر آورده باشد و يا به اختلاف دسترسى داشته باشندء نياورده اند. اين موضوع, 
ترديدهايى را در جريان يزوهش آن در ذهن نككارنده يديدار ساحت؛ لذا مصمّم شدم آن رادر ميان منابع مستقيم حديث 


جستجو و دنبال كنم: 


با مراجعه به «المعجم المفهرس لألفاظ الحديث التّبوى» (2) متوجّه شدم كه اصنًا 


١-«اين‏ كاروان قريش است واموال آنان در آن استء جه بسا خداوند آن را به غنيمت شما درآورد). نكك: واقدى. 
«المغازى)» ج 3 ص كرة متن عربى» همان جاب. 

'- «السيره الْنَبويه)» ج ”'» ص /0" 

لاج "ل ص "١‏ 

نوه 3 ص 46 ثترجمه يارسى. 

هج * ص 108 جاب مطبعه السّعاده قاهره 1977 م. 

27 ع صص وفشضة انكرفة جاب ليدن» بريل» 1606 م. 


ص :88 
جنين حديثى در مجموعه هاى حديث وجود ندارد و آنجه نوشته شده استء به كونه ديكرى است: 


بخارى در «كتاب المغازى» از «صحيح) و با توجّه و مراجعه به «فتح البارى» شرح صحيح البخارى» )١(‏ و ذيل شرح واقعه بدر. 
به كفته كعب بن مالكك رضى الله عنه اشارت كرده كه او در شرح همين مقطع مهم تاريخى كفته است: 


اق ووايكة اف عن بن بكرو يفل ان اتلك واو اق عقيل به روات ازانى شيايدى او اأسنرالمهين بورغوداللةبيم كمه 
تقل اواغبد للدي كمعن ووابك هله اسك ارد ح عسكلاض قبل اذ روابك: وا اراطوى على بق ظلحة از انم قات سين فت 


كرده اسيت:* 


ولفظ او را همان: 


«يريد عير قريش) ثبت كرده است 020 . موسى بن عقبه در «مغازى» خود به نقل از بيهقى (5) فقط به نقل اين كه «(حضرت به 
قصد ايشان (كاروان) از مدينه بيرون شد) بسنده كرده و از جمله اى كه ابن اسحاق يا واقدى آورده اند» يادى نمى كند؛ در 


حالى كه مغازى او نزد محدّثان يزركك تاريخ اسلام» درست ترين كتاب مغازى شناخته شده است. 


باتوجه بهاين مدارككء آنجه مى توان به آن از نظر تاريخى اطمينان آورد» همان كلمه «يريد) و«يريدها) يا دسترسى به 
كاروان ابوسفيان بوده است و نمى توان با يكك كفته و يا به استناد كلمه قالوا آن هم در كتابى كه دويست سال يس از هجرت 


ييامبر صلى الله عليه و آله تأليف شده استء موضوعى جنين بااهمبت را مورد قبول قرار داد. 


١ج‏ 54 ص 2216 حديث للرعا حار 

؟- دكاروان اهل مكه از شام رسيد و ييامبر صلى الله عليه و آله به قصد آن از مدينه خارج شد.» 
ع «مسند)» ج و3 ص لامع 

؟- نكك: «دلائل التبوها» ج 7 ص 717١‏ 


ص: 44 


اين خواستن و يا تلاش مسلمانان در اجراى طرح انصار مدينه و در رأس آنها «سعد بن معاذ؛ به جه انككيزه و هدفى بوده است؟ 
لامها لزه باز را مدووه د ورا تفظن زاف الذقاده بويا زوه لبوق حم رق زفق زشسددو اجر 41و اميق كل 
انجام مراسم دينى را در مكه براى مسلمانان تضمين نمايد؟ همه اين ها براى وادار كردن قريش و اشراف اين طايفه» به دست 


برداشتن از تهديد و ارعاب و دشمنى كينه توزانه صورت مى كرفته است. 


به عقيده نكارنده ودر يكك جمع بندى از اسناد مذكور و با سيرى اجمالى در سيرت ييامبر صلى الله عليه و آله» در همان كمتر 
ازدو سال نخست هجرت. ييامبر» قريش را به تركك مخاصمه بر مبناى تعليمات دين اسلام دعوت مى كرده است. و نيز آنهايى 
را كه به اين دين كرويده بودند و سال ها دربه در بيابان ها و شهرها و حتّى فرار به آن سوى دريا يعنى حبشه شده بودند, به 
تعاليم راستين دين مبين اسلام دعوت مى كرده است. به كمان حقير» دسترسى به كاروان يراهميّت قريش» مى توانست اشراف 
اين طايفه را كه شرافتشان تنها در كرو منافع مادّيشان بود. وادار به قبول دعوت بيامبر نمايد. 


آنها ديكر راه خود را در برابر دعاوى ييامبر صلى الله عليه و آله بيدا كرده بودند و آن خشونت» حمله وقتل وغارت بى 
رحمانه طوايفى كه به جرم يناه دادن ييامبر خدا صلى الله عليه و آله مورد خشم مكى ها قرار داشتند» مى بايست جاى خود را 


به تسليم قريش و مكيان در برابر رسول خدا بدهد. 


به عبارت ديكر دسترسى به كاروان اشراف قريشء» ممكن بود زمامداران آن قوم را وادارد تا دست از مسلمانان بردارند و صلح 
ميان همه طوايف حجاز برقرار كردد. جطور ممكن است بيذيريم يبامبر صلى الله عليه و آله در مال كاروان قريش طمع كرده 
بود؛ در حالى كه بنياد تعليماتش: ايمان به خدا و تركك دنيا براى تقوى بود. 


بكذاريد شواهدى در همان ايام از تاريخ مدينه يادآور شويم: 


حوادث دو سال نخست هجرى به خوبى در يكك نككاه مى تواند اين مدّعا را اثبات كند كه محمد صلى الله عليه و آله در تلاش 
براى مصالحه و انعقاد ييمان هم زيستى مسالمت آميز با طوايف يهودى و قبايل مجاور مدينه بوده است و او در اين كوششء نه 


مال آنها را در نظر داشت و نه موقعتّت سياسى و تدافعى آنها را. مككر در سفر سال دوم هجرت كه به ابواء 


ص: 2 


رفت و مورّخان به غلط آن را جنكك يا غزوه ابواء خوانده اند. رفتار او به صلح و آشتى منتهى نشد و مخشى بن عمرو رياست 
فيقديا يقبن متتطات ف را براق يك وتداكق. دور از ينه ترد اف قيله فى نكا تكد ؟ 


آيا در واقعه بواط و ذوالعشيره. ييامبر با «بنو مُدلج)» و هم ييمانان ايشان از قبيله «بنوضمره» مصالحه ننمود. آيا در اين سه واقعه 


يعنى ابواء» بواط و ذوالعشيره» يكك قطره خون از انسانى به زمين ريخت؟ 


آيا قبل ازاين حوادثء در مأموريّت جداكانه» حمزه بن عبدالمطلب هم راه با سى سوار به سرزمين جهينه نرفت و با وساطت 


مجدى بن عمرو جُهّنى از وقوع هر حادثه اى با ابوجهل بن هشام جلو كيرى به عمل نيامد؟ 


و اناو امور وق عيذ الس سخص بد تكله كد عثلى الل عله و الذااق كناد قن حفر هئ ققد 


جكونه مى توان با اين زمينه هاى تاريخى. آن هم بعد از هجرت, قصد ييامبر صلى الله عليه و آله رادر حركت به سوى 
كاروان ابوسفيان» سلطه كرايى و هجوم و غارت تلقَى نمود؟ 


اكر محمّد صلى الله عليه و آله اموال مش ركان را براى مسلمانان حلال مى دانست» جطور به ابو العاص بن الربيع اجازه مى دهد 
كه يد عكه روفو امزال امانتى مش ركان كينه توز را به صبحت و درستى به صاحبانشان بازكرداند و حساب مشركان را تصفيه 
كتذ و يس أ اداء دَينْء به مدينه بان كرذذ ؤواه مسلماتى خود را بى كيرد؟ (41 بر اين اساس تكارئده در يزوهشن هاى نخود به 
اين قيجة وسيل كه در ضورق كه ببامير ضلك الله علية و الهو مسلماتان» يه كاروات ابوسفيان دشترسى بيدا عي كردلل هى 
توان قبول كرد كه اين امر مى توانست موجب صاح بين قريش ستمكرء شهوتران و مدّعى نظام كهن جاهلى» با مسلمانان 
بلندانديش» ستمديده و غريب در مدينه كردد. قريش به خاطر منافع خود و مسلمانان به اعتبار ايمان و اعتقاد به حرمت انسان, 


به اتعقاة بلحتانه ويا شق مسالمك ام براق وعايك حقوق بيروان ذاه كنا برسي وياز كردائدق حقوق از 


-١‏ كتاب جهارم؛ ف/ ”, ص 237006 جلد اوّل. 


ص: هع 
دست رفته مهاجران. رضايت مى دادند؛ ولى قريش از يكك سو با دو ركردن كاروان از دسترسى مسلمانان به آن واز سوى 
ديكر تدارك يكك حمله شتابزده عليه مسلمانان» خواست همه تلاش هاى مسلمانان را دّر هم كوبد و بر افكار منجمد خود 


قهقهه بيروزى قبيله هاى بت يرست را سر دهد. 


تسكرسئ يفراه نازر كاتق قريقي» انيرا رفانت حنفاة و سقرق هن قات ددر ار اذى عقيدة وكيائف وادا امراف 
اثبات اين نظر تحليلى؛ از تاريخ و سيره محمد صلى الله عليه و آله به اسناد تاريخى باز مى كرديم؛ تا ببينيم جكونه مى توان 


ب: بازنكرى اسناد تاريخى واقعه بدر 
اشاره 


اكر خود را از قالب موضوع بندى قدما در بيان سيره محمّد صلى الله عليه و آله برهانيم و فكر كنيم كه مجموعه هاى حديث و 
سيره جون متوجّه بيان زندكى بيامبر صلى الله عليه و آله بوده؛ نتوانسته است جنبه هاى موضوعى طرف مقابل را آن طور كه 
هست تشخيص دهد و تبيين نمايد» مى توانيم قبول كنيم كه قسمتى از يكك سند تاريخى مى تواند در يكك نظم تأليفى خاص» 
مفهوم بيشترى يبدا كند؛ به نحوى كه در شكل تأليفى ديكرء آن جنبه كمتر در نظر آيد. 

اين اشكالٍ اجتناب نايذير» ناشى از نحوه جمع بندى اسناد توسّط محمّقان و محدّثان و سيره نويسان بوده است و نه نارسايى 
سندهاى تاريخى. بنابر اين در بازنكرى» بى آن كه در اصل سند تصرّفى نماييم ويا در اصالت و عدم صبحت آن غير از آنجه 


قدماى ما به آن رسيده اندء نظرى دهيمء به صَدَرفٍ تغييردادن مكانى كه سند در آن قرار كرفته. به حقايقى دسترسى ييدا مى 
كنيم كه نظم تأليفى قدماء مانع از آن مى شد كه نظرها به آن حقايق جلب كردد. 


با اين همه جون محقّقَانٍ امروزء مجبورند سندها را از كتاب هاى تأليف شده استخراج نمايند» نمى توانيم كاملًا سند را از زير 


سايه انككيزه محقّقان قديم برهانيم. 


رعايت جنين متدى در بازنكرى اسناد تاريخىء ما را وامى دارد كه در خصوص كلماتى 


ص: 8( 


كه در عناوين موضوعى انتخاب مى كنيمء نهايت تأمّل و دقت را داشته باشيم و آن را به نحوى بركزينيم كه از محتواى اسناد 
تاريخى در نظم تأليفى ارائه شده» معناى روشن و يا لااقل مفاهيم واضح ترى را به ذهن خوانند كان برساند. 


مورّخان قديمء «بدر» را به عنوان «جنكك اسلام» تلقَّى كرده اند. بنابر اين طبيعى است كه آن ها تحت تأثير روحيه جنكك جويانه 
ويابه خاطر شرايطى كه جنكك لازمه ادامه حيات حكومت هاى وقتشان بوده» اسناد تاريخى بدر را جنان نظمى بخشند كه 
خوانند كان كمان كنند, محمّد صلى الله عليه و آله» لشكرى انبوه جمع آورى كرد و به جنكك قريشيان رفت؛ آن ها را قلع و 


قمع نمود و اموالشان را به غارت كرفت. 


ولى اكر نخواهيم تحت تأثير وضعيتى خاص قرار كيريم» بايد سؤال هايى در تاريخ مطرح كنيم و كليه اسنادى كه مى تواند 
جوابكوى جنين سؤال هايى باشد» يكك جا جمع آوريم و توجه داشته باشيم كه در جمع بندى اسناد مذكورء بايد تأثير شخصى 
ويا شرايط اجتماعى را به حدّاقل ممكن رسانده؛ دور از بيش فرض ها و يا نتيجه كيرى هاى مَؤْلّفَان قديم و جديدء آن رادر 
يكك نظم تأليفى جديد كه ما آن زا «بازتكرى اسناد تاريخى واقعه بدر) ناميده ايم» تقديم يزُوهند كان كنيم. 


-ه 


اساسى ترين سؤال از تاريخ در بيان يكك «واقعه د ركيرى» اين است كه بيابيم كدام يكك از طرف هاى متخاصم., تلاش جنكك 


جويانه داشته اند؟ و برعكس كدام طرف براى عدم وقوع دركيرى تلاش كرده؟ 


وقتى ياسخ به اين سؤال معلوم شدء بايد از روحيه ستيزه جوبى يا انكيزه و طرز فكرى كه طرفين را به تهاجم تحريكك كرده 
استء مطلع شويم و يا برعكس از افكار و اهدافى كه براى عدم دركيرى وجود داشته؛ آكاهى يابيم؛ كه آيا اهداف مزبور به 
لحاظ نفع و مصلحت خود و طوايفٍِ افراد مزبور بوده است؛ يا اصلاح و آرامش همه جوامع براى تحقّق يكك زندكى صالحانه 


را جستجو مى كردند؟ 


براى رسيدن به جنين شناختى از واقعه بدرء بايد تمامى منابع مهتم سيره و تاريخ و مغازى سده هاى نخست هجرى را مورد 
يزوهش قرار داد. در يزوهش حاضرء كتاب مغازى «محمّد بن عمر واقدى» را به دليل جامعّت» قدمت و شهرته. به عنوان متن 


اصلى 


ص: ا/ا 


اتتخاب كرديم و كليّه اسنادى را كه از تلاش هاى جنكك جويانه حكايت مى كندء در منبع مزبور» تفكيكك نموديم و مداركى 


كه از تلاش صلح جويانه نشانى دارد» به جانبى ديكر نهاديم. 


اين نحوه طبقه بندى اككر جه ما رااز شرح زمان بندى شده واقعه دور مى سازد و ممكن است براى اذهانى كه از استمرار 


عليه و آله استء رهنمون مى سازد. 


آنجه دراين وادى يزوهشى عايد شدء با امانت و بدون هيج انكيزه اى تقديم يذ وهند كان مدينه شناسى مى كنيم. 
/١‏ ب: اسناد تاريخى تلاش هاى جنك جويانه 


كفتيم كه در تاريخ مسلّم است كه ابوسفيان به سريرستى كاروان تجارتى قريشء از شام عازم مكه بود كه مطلع شد مسير راه 
جون آن آككاه نبود. قرار كيرد. از اين رو موضوع را به اطلاع سران قريش رساند و قريشيان يس از تدارك و آمادكى به 


جانب بدر روان شدند. 


حصول تدار كن جيم اررض الروقنات مائو الحو و سيرك حك وطرايش غريه افبعد ثري تاها از قباط سلحانانة يز 
كاروانى بود كه عمده مال التّجاره آن به سران بت يرستان تعلق داشت. تا اينجا خروج قريش» جنبه دفاعى داشته است و كليه 
اسناد تاريخى مين آن اسث كه قريش در تبليغات خود براى جنين خروجىء از اهمد.ت كاروان و حفظ امتديت راه هاى 
باو كاقى كيه كنورهاق ديكر» تأكيد داشته است و همين انكيزه مهم» سران طوايف قريش را در جمع آورى نيرو و تأمين 
هزينه هجوم تحت عنوان دفاع از كاروان ابوسفيان» موفقيتى جشمكير داده است. 


دراين فرازها هيج يكك از سيره نويسانء مورّخان و به طور كلى تمامى اسناد تاريخى مربوط به واقعه بدرء اختلافى با هم 


ندارنك. 


ص: "لا 

وأقدع ذوائة خصوض. ناذ اورف ع كن" 

سند شماره :١‏ 

«فأقامت قُرَيش ثلاثهُ تتجهز- و يقال يومين- و أخرجت أسلحتها و اشتروا سلاحاً و أعان قويّهم ضعيفهم. 

و قام سهيل بن عمرو فى رجالٍ من قريشء فقال: يا مُعشر قريش» هذا محتّردٌ و الصّباه معه من شبانكم و أهل يثرب قد عرضوا 
لعيركم وليطيمتكم فمن أراد ظهراً فهذا ظهر و من أراد قَوٌه فهذه قوّه و قام َمْعَه بن الأسود, فقال: 


نه و الات و العُزّى ما نزل بكم أمرٌ أعظم من هذا. إن طمع محتّرد و أهل يثرب أن يعرضوا لعي ركم فيها خزائنكم فَأَوْعِبوا ولا 
يتخلّف منكم أحدٌ و من كان لا قوّه له فهذه قوّه واللّه لئن أصابها محمد وأصحابه لايروعكم منهم ألا و قد دخلوا عليكم ... 
قالراتو عاق ل كلق اهتمع فزيفن إلا يعكامكانه ساو انحو يفول انكة سكن :أن عيبي تاها أضاب بتخلدو 
أصحابّه؟ سيعلم أ نمنع عيرّنا أم لا؟» (1) «قريش دو يا سه روز خود را آماده مى ساخت. هم اسلحه خود را بيرون آوردند وهم 
اسلحه خريدند. اشخاص قوى به ضعيفان كمكك كردند. سهيل بن عمرو در جمعى از مردان قريش بيا خاست و كفت: 


«اى كروه قريش! اين محمّد و جوانانٍ از دين بركشته شما و اهل مدينه اند كه قصد كاروان و كالاهاى شما و قريش را دارند. 
هر كس م ركوب مى خواهد» حاضر است و هر كس يارى مى خواهدء آماده است.» سيس زمعه بن اسود برخاست و كفت: 
اس وكند بد لات و عزن كه كارى بز ركتر از اين تاكنون يران شما يبش تياهده است؛ جه محمد و اهل كرب به كاروان شما كه 


همه سرمايه تان در آن اسة» 


-١‏ واقدىء «مغازى)؛ ج ١‏ ص 0١‏ متن عربى» مارسدون جونسء مؤسّسه الأعا اوور افك لوو د عاض :«اتشكاء 


آكسفورد. 8 م متن فارسى» ج ١‏ ص 77١‏ 


ص: "ا 
طمع بسته اند. بنابر اين بايد همكى به جنكك ايشان برويد و هيج كس از شما نبايد از اين كار خوددارى كند ...) 
كويئد ان قزيشياق هر كشن .به حركة ززفت» كس زا تحاف عوة فزستاة .: ابوجهل من كيت: 


«آيا محمد مى يندارد كه او و اصحابش از ما به همان بهره مى رسند كه در نخله رسيدند؟ به زودى خواهد دانست كه ما 
كاروان خود را حفظ خواهيم كرد يا نه؟) 

لكارقكة كان من كين تابح مرخلة نمى ثؤاث بت برستان قويقن اورشن" تمود: 

آن ها با توجه به بافت قبايل و شيوع خبرى بى اساس كه در شرايط خاصٌ مكه انفجار آميز بود» براى دفاع از اموالشان كه به 
زعمشان ممكن بود به دست مسلمانان بيفتد» كارى دور از منطق و عرف زمانه خود انجام نداده بودند. ابوسفيان نيز به سهم 
خود كوشش كرد تا خود و كاروان قريش را به سلامت از بدر عبور داده» دور از مسير تحت نفوذ مسلمانان» به مسير خود 
ادامه دهد. واقذئ'مى كويل: 


سند شماره 3: 


اعدو أفجل أبو ساق بالعين افوا خوفا سيدا حي نوا فق المديه و اسعيطؤوا مقضاها بن لتقيو قلف كافت ليله القن 
يصبحون فيها على ماء بدر. جعلت العيرٌ تقبل بوجوهها إلى ماء بدر ... 


فأصبح أبوسّفيان تلكك الليله ببدرء قد تقدّم العيرَ و هو خائف من الرّصَد. 


درهدا- الاو قل بع انها ولك كعك دا ن كوو اللا عدا لسك رس هو قدكو يها بل تعد عار هه 


فقال مجدىٌ: و الله ما رأيت أحد أنكره؛ و لا بينكك و بين يُثرب من عدوٌّء و لو كان بينكك و بينها عدو لم يخفّ عليناء و ما كنت 


لأخفيه عليكك إِلَا إِنْى قد رأيت راكبين أتيا إلى هذا المكان- فأشار إلى مُناخ عَدىٌ و ببس - فأناخا 


ص: ع7" 


به ثم استقيا بأسقيتهماء ثم انصرفا. فجاء أبُوسُّفيان مُناحمهاء فأخذ أبعارا من أبعار بعيريهماء ففتّهاء فإذا فيها تَوى» فقال: هذه و الله 
علائف يثرب» هذه والله عيون محمّد و أصحابه. ما أرى القومً إِلّا قريب فضرب وجه عيره فساحل بها و تركك بدراً يساراً و انطلق 
ضمضم و بيرون آمدن قريش خيلى دير شده بود. شبى را كه قرار بود فرداى آن روز به كنار آب بدر برسندء ابوسفيان در بدر 


كذراند؛ ولى جون از كمين مى ترسيدء قبل از كاروان خود را به آنجا رسانده بود. وى به مجدى كفت: 


«آيا اينجا كسى را نديده اى؟ تو مى دانى كه همه مردان و زنان قريشى از بيست درهم به بالاء همراه ما فرستاده اند و اكر تو 
اخبار دشمن را از ما يوشيده بدارى» تا دنيا دنياست» هيحجكس از قريش با تو مصالحه نخواهد كرد.) مجدى كفت: 


«به خدا كسى را نديدم كه نشناسمش و در فاصله ميان تو تا مدينه هم دشمنى نيست. اكر در اين ميان دشمنى مى بود بر ما 
يوشيده نمى ماند و من آن را از تو يوشيده نمى داشتم. فقط دو سوار ديدم كه به اينجا آمدند (اشاره به خوابكاه بسبس و عَدى 


كرد) و شتران خود را خواباندند و با مشكك هاى خود آب برداشتند و رفتند.») 
ابوسفيان به آنجا رفت و جند يشكل شتران آنها را شكافت كه در آن هسته خرما بود كفت: 
«به خدا اين علوفه يثرب است و اين ها جاسوسان محمّد و از ياران او بوده اند. 


من اين قوم را نزديكك مى بينم.» اين بود كه كاروان را به سرعت راند. بدر را سمت راست خود قرار داد و به طرف ساحل 


دريا رفت.» 


بابق اسابن ابوسقيان دن دوركردق كازواق از ستزسى العمالكن فسلماتانة موقق شد و جائ تراه كوغاه ميان كوه هاو 


صحراهاى حجاز به جانب غرب آن تغيير مسير داد و 


7 واقدى, «مغازى)» ج 3 ص أخرة فارسى» ج 3 ص‎ -١ 


ص: ٠/0‏ 
كناره دريا را انتخاب نمود. 
جنين اقدامى از هوشمندى و عكس العمل به موقع ابوسفيان و تسلط او بر راه هاى حجاز حكايتى آشكار دارد. به زعم نكارنده 


جنين كارى به انككيزه نجات كاروان» نمى تواند با توججه به ذهتيت مادّى حاكم بر اذهان قريشيانء مورد انتقاد تاريخى قرار 


كه 
حال بركرديم به اسنادى كه ما را از وضعيّت نيروهاى بت يرستان در طول راه مكه- بدر آ كاه مى سازد. 
واقدى مى كويد: 


سند شماره "3: 


١و‏ كان القْرات بن عبان العجلى أرسلته قريش حين قصلت من مكه إلى أبى سُفيان بن حرب يُخبره بمسيرها و فصولهاء و ما قد 
حشدتث.: قحالت آيا سفيان: وذلكك أن أباشفيان لصق بالبحرء و لزم القرات بن حيان المحجعه ...و أقبلت قريش من مكه بنرلون 
كل مول بطعمون الطعاع من أتاهم»و يعحرون التبزؤر :...فمضياء ثم انعهوا إلى الشخفه عشاءا: ذل :.. قريشن جسون ان مكه 
بيرون آمدند» فرات بن حيان عجلى را بيش ابوسفيان فرستادند تا خبر بيرون آمدن و مسير ايشان را به اطلاع او برساند و بككويد 
كه جه جيزهايى فراهم ساخته اند. اتفاقاً فرات» به راهى رفت كه غير از راه ابوسفيان بود. ابوسفيان خود را به كنار دريا رسانده 


بود وفرات از شاهراه معمولى رفته بود ...» 


«قريش از مكه يبش مى آمد و يس از فرود در هر منزل» هر كس را كه يبش ايشان مى آمدء اطعام مى كردند و برايشان شتر 
مى كشتند ... هم جنان رفتند تا شبانكاه به جحفه رسيدند ...) 


از آنجا كه خروج بت يرستان از مكه. يس از آكاهى از هشدار ابوسفيان بوده» طبيعى است كه ابوسفيان نيز خبر كاروان را كه 
به خيال او از يكك خطر جدّى رهانيده شد و 


-١‏ واقدى. «مغازى)» ج ١‏ صص "6 و58 و ترجمه يارسى» ج ١‏ ص سن 


ص: 2/ا 

عره ووارالن يه سلادع وآزة اراضى فك تقد يه اظاذع بت برسعاة فريك كدتدر اله براممكه بدن بردقة» برثاله 
سند شماره ؟: 

واقدى مى نويسد: 


«فلةا أفلت أبو سفيان بالعير و رأى أن قد أحرزها أرسل إلى قريش قيس ابن إمرى ء القيس- و كان مع أصحاب العير- خرج 
معهم من مكه» فأرسله أبو سفيان يأمرهم بالرجوعء و يقول: «قد نجت عِيرُكم وأموالكم فلا تحرزوا أنفسكم أهل يثرب» فلا 
حاجه لكم فيما وراءَ ذلكك, إِنْما خرجتم لتمنعوا عي ركم و أموالكم, و قد نجاها الله )١(‏ «جون ابوسفيان كاروان را دور كرد و 
مططتق ند كه زرا او خطر ومانيد اسع : قن بن إمرص القيسن :وا كلاق مكه هع ره كتازوان هيده يكن فريس فرشتا وريه 
آن ها دستور بازكشت داد و ييام فرستاد كه كاروان شما از خطر جست. 


شما هم خود را با اهل يثرب دركير نسازيد؛ زيرا جيز ديكرى غير از محفوظماندنٍ كاروانتان نمى خواستيد. شما به منطور حفظ 


و تكهدارئ كارواقان بيروة آمداند و خداوند كاروان شما راتجات داد.) 


قابل دركك و منطقى استء وقتى نيرويى براى نجات كاروان از شهر خارج شده اندء بايد مطابق عرف و آداب معمولشان به 
شور از ك ركد غوف وهر كر عير كذااى لبازة جا 1ق عابم عر مععاة وسيده الل رقيات قو بر مساق هميق زمري مضواة 
و روالٍ تجربه شده؛ ضمن دادن خبر سلامتى خود و نجات كاروانء از قريشيانى كه به كمكك به او آمده بودند» خواست تا 


با زكردند. 


اكنون اسناد تاريخى واكنش بت يرستان قريش را در قبال جنين درخواستى مورد بررسى قرار مى دهيم. 


7” ص‎ ١ ص "57 ترجمه يارسى» ج‎ »١ واقدى. «مغازى)» ج‎ -١ 


ص: 7 
سئك شماره 6: 
واقدى مى نويسد: 


كوا لك الرسوله | باستتقيا ترالي لض و الها مطلى تسيعة أعثال نيو كتوغت قاو هن عه وكلققين ملاهى مكو تاخين مقي 
قَرّيشء فقال: وَا قوماه! هذا عمل عمرو بن هشام؛ كره أن يرجع لأنّه قد ترأس على الناسء و بغى ...». )١(‏ قريش با سرسختى از 
بالككشت عموذدارق كروتك ب قبس دو عدوت كه در عقت ميلى كروانه عسقان وسى واتههلئ مكه اسعدانرة|يوسفيان 


برككشة و وفتق قريكن وابه'او غغير داف انوسقيان كفت: 
«واى بر قوم من. اين كار عمرو بن هشام است. زيرا بر مردم رياست مى كند» دوست نمى دارد كه بركردد و ستم مى كند.» 


از اينجا منطق و عصبيت دفاع از كاروان به كنار كذارده مى شود و يكباره سران بت يرست قريشء» خوى تهاجمى به خود 


كرفته» فكر و اراده هجوم به مسلمانان را در ذهن و روح خود يرورش مى دهند و بت يرستان را به آن ترغيب مى كنند. 


سند شماره 5: 


واقدى در اين خصوص مى نويسد: 


علينا ... لن تزال العرب تهابّنا أبداً». (1) «ابوجهل كفت: نه به خدا برنمى كرديم تا به بدر برويم. بايد به آنجا برسيم و سه روز 
بمانيم. شتران را بكشيم و اطعام كنيم و شراب بياشاميم و نوازند كان براى ما بنوازند و عرب از ما و مسير ما آكاه شوند تا 


همواره از ما بترسند.») 


از اين مرحله تلاش جنكك جويانه بت برستان قريش آغاز مى كردد و تاريخ نشان 


7” ص‎ ١ ص ”57, وانيز: همين كتاب» ترجمه يارسى ج‎ ١ واقدى, «مغازى)» ج‎ -١ 


2 ١اء»‏ ص 055 و ترجمه يارسى» ج ١‏ ص ”77 


ص: 1,8 


مى دهد كه در برابر تصميم ابوجهل مبنى بر هجوم به مردم يثرب و قلع و قمع مسلمانان مهاجر مكىء مدينه آغازكر وقايع 


جديدى در مسير جنين راهى مى كردد. 


نبايد ناديده كرفت كه مخالفت هايى از جانب بعضى از بزركان طوايف در برابر جنكك طلبى سران قريش و خصوصاً ابوجهل 
صورت كرفت؛ ولى اين تلاش ها مؤثر واقع نشد و قريش با يكبارجكى خاصّىء عزم خود را براى هجوم به مسلمانان و 
دستيابى به آنها در هر جا كه هستند» راسخ نمود. 


آنها از اين نقطه به بعد ديكر نه به حفظ كاروان خويش كه به اهداف بالاترى مى انديشيدند. آنان حتّى از موقعتئت مسلمانان 
عازم بدر يا يثرب شناخت نداشتند و درصدد بودند مسلمانان را هر جا كه بتوانند» قلع و قمع كنند و انككيزه هاى درونى خود را 


در دفاع از نظام بت يرستى و ميل به تفاخر قبيله اى و قيمومتّت جزيرهالعرب و سرورى بر اعراب 1 شكار سازند. 


اينجا بود كه مغرورانه راه شمال را كه به بدر و يثرب منتهى مى شد بيش كرفتند و قبايل بين راه را وادار به همكارى با قريش 
نمودنك. 

مادر بررسى مداركك تاريخىء ردّ ياى تمام آنجه را كه در فرازهاى فوق آورديم., به خوبى يافتيم. بررسى اين مدارك» 
محمّقان را متقاعد مى كند كه يكك توهّم؛ سبب مى شود كه قريش- بى آن كه واقعاً در معرض خطر باشد- ابتدا حالت دفاعى 
و سيس حالت تهاجمى و انتقام به خود كيرد. 

سند شماره 7: 

اجون عد الملكك تن متعقر لقال الالح بو شريق حو كاة اسسة أت بق كان سينا لبق رهوه فقالة تا زهرها قن تسن 
الله عير كم و خلص أموالكم و نجى صاحبكم مَخْرمه بن تَؤْضْل و إِنّما خرجتم لتمنعوه و ماله و إِنْما محمد رجل منكم ابن 


أختكم. فإن يكك نبياً فأنتم أسعد به و إن يكك كاذباً يلى قَثْلّه غيركم خير من أن تلوا قتل ابن أختكم فارجعوا و اجعلوا جبِنّها لى 
فلا حاجه لكم أن تخرجوا فى غير مَنْفَعَه لا ما يقول هذا الرجل فإنّهِ مُهلكك قومه 


ص: هلا 
سريغ فى فسادهم 0 
اعبدالملكك بن جعفر برايم كفت كه: اخنس بن شريق كه نام اصلى او ابي و هم ييمان بنى زهره بود به آنان جنين كفت: 


اى بنى زهره! خداوند كاروان شما را نجات داد و اموال شما را خلاص كرد وو يار شما مخرمه بن نوفل را رها ساخت. شما 
براى اين بيرون آمده بوديد كه دشمن را از او و مال او منع كنيد. محمد مردى از خود شما و خواهرزاده شماست. اكر او ييامبر 
باشدء شما با انتساب به او نيكبخت خواهيد بود واكر دروغككو باشدء بهتر است ديكرى عهده دار كشتن او كردد تا اين كه 
خودء خواهرزاده خويش را بكشيد. بركرديد و ترس آن را هم به كردن من بككذاريد و شما را جه حاجتى كه به كارى بيرون 
رويد كه سودى ندارد. به آنجه هم كه اين مرد (ابوجهل) مى كويدء نبايد كوش كرد؛ جه او هلاكك كننده قوم خويش است و 
ناشتاب" نجقا وا نامي كنذا 


بنى زهره از أخنس اطاعت كردند؛ از اين رو هيج يكك از افراد اين قبيله در غزوه بدر حضور نداشت.) 


جنين طرز فكرى كه منجر به كناره كيرى بنوزهره از حمله به مسلمانان شدءه نتيجه اين احساس در آنها بود كه براى ياسدارى 
از كاروان قريشء تنها بايد حالت دفاعى به خود كيرند. ولى يايدارى بعضى ديكر از سران قريش كه كينه هاء عداوت هاى 
ديرينه و تعصّ بات خود را نسبت به بت ها زير لفُاف دفاع از كاروان» ينهان كرده بودندء نتوانست بنى زهره را در بازكرداندن 
تمامى قريش توفيق بخشد. در مجاورت كناره كيرى بنوزهره از جنكك. تلاش مشابهى توسّط بنى عدىٌ تحقّق يذيرفت. 


واقدى دراين خصوص سند مهمى را ارائه مى دهد: 


سند شماره : 
«عن أبى بكر بن عمر بن عبد الدحمن ... قال: 


خرجت بنو عُدىٌ مع النفير حتى كانوا بثنيه لَفْتَء فلما كانوا فى السحر عدلوا فى الساحل منصرفين إلى مكه فصادفهم أبوسفيان 
قال: 


ص: 6٠١‏ 
يا بنى عَدىٌ» كيف رجعتم لا فى العير و لا فى النفير؟ قالوا: 


أنت أرسلت إلى قريش أن ترجع. فرجع من رجع و مضى! فلم يشهدها أحدٌ مِن بنى عَدىٌ. و يقال إِنّه لاقاهم بِمَرٌ الظهران» فقال 
تلك المقاله لهم ... قال محمد بن عمر الواقدى: رجعت زُهرّه من البجحفه. و أمّا بنو عّدىٌ فرجعوا من الطريق و يقال من مرّ 
الظهران». (1) «از ابوبكر بن عمر بن عبدالرّحمن ابن عبدالله بن عمر بن الخطابء برايم روايت كردند كه مى كفت: 


شن غندق همراه قريش يبرون آمده بودثد و حون به تدكه لفت وسيدتل: سر كام مود رابه سوق ذريا كشائده ويه مكة 


بازكشتند. ابوسفيان به آنها برخورد كرد و يرسيد: 


«تو كسى را بيش قريش فرستادى كه بركردند. كروهى بركشتند و كروهى رفتند!» به هر حال هيج كس از بنى عدىٌ هم در 


بنى زهره از جحفه و بنى عدى از بين راه- و كفته اند از مر الظهران- بر كشتند.» 


دو سند /او 8 مى تواند ما را متقاعد كند كه قريش جون از توهّم دفاعى به خوى جنكك جويانه و متعصّبانه تغيير جهت داد. در 
همان لحظات و از جانب هم بيمانانشان مورد انتقاد قرار كرفت و جون نتوانستند آن ها را به انصرافشان از عزم به تجاوز وادار 
كنندء خود را از جنين معركه اى دور ساختند. طبيعى است كه اكر محمّد صلى الله عليه و آله و مسلمانان» قصد حمله؛ تهاجم و 
تجاوز داشتند و خروجشان از مدينه براى نبرد و جنكك با قربشيان بودء قريشيانء برنمى كشتند؛ در مرحله نخست براى نجات 
كاروان و در مرحله دوم براى جلوكيرى از حمله مسلمانان» خود را مهيا مى كردند؛ ولى بازكشت آنها به خوبى نشان داد كه 


محمّد صلى الله عليه و آله عازم نبرد با قريش نبوده است. 


بازكشت بنوزهره و بنوعدى مُبين تلاش هاى بى نتيجه بعضى از سران مهاجمان مكى است كه در برابر آن مقاومت سختى شد 


و آن را ناموفق نمود. 


-١‏ واقدى. «مغازى)» ج 3 ص ع 


/١ ص:‎ 


فزازضاف عارحف حكن واكبض هان ى تزاقو انان دعاوق عاض سكم ريال | كد اران قرف د عو سه سنو حا 


مشى نهايى مهاجمان مكى بوده است رهنمون سازد. 
سند شماره 3 
واقدى مى نويسد: 


«قال حكيم بن جزام: و كنا فى خباء لنا على جزور نشوى من لحمها ... و لقينى عُتبه بن رَبيعهء فقال: يا أبا خالد! ما أعلم أحداً 
يسير أعجب من مسيرناء إِنّ عيرنا قد نجت و إِنا جئنا إلى قوم فى بلادهم بَغياً عليهم لأشر ححمّ؛ و لا رأى لمن لا يطاع» هذا شؤم 
ابن الحَنْظَلبَه؛. () «حكيم بن حزام كويد: در خيمه خود بوديم و مى خواستيم از كوشت شترء كباب تهتّه كنيم كه ناكاه خبر را 
شنيديم و اشتهاى ما كور شد. بعضى به ديدار بعضى ديكر مى رفتند. عتبه بن ربيعه مرا ديد و ككفت: 


اى ابوخالد! هيج نمى دانم كسى راهى عجيب تر از راه ما ييموده باشد. كاروان ما نجات يافت و ما به قصد ستم بر كروهى به 
سرزمين هاى ايشان آمده ايم واين كارى است دشوار و كسى كه اطاعت نشود نظرى ندارد. اين شومى و نافرخند كى ابوجهل 


است.» 


تأكيد بر اين كه: «ما به قصد ستم به سرزمين هاى ايشان) يعنى مسلمانان آمده ايم» به خوبى مى تواند به عنوان يكك سند مهم 


تاريكى درثلاش جدكف جويائه قريشن مور تأقل و استناد تاريكى قراق كيرى: بابق اسناد يدكرين: 
سند شماره 36 
واقدى مى كويد: 


«قال أبو جهل: ما هذا عن أمر عُتبه قد كره قتال محمّد و أصحابه. إِنَّ هذا 


"9 ص‎ ١ ص 67 ترجمه يارسى» ج‎ ١ واقدى,. «مغازى) ج‎ -١ 


ص: "م 
مايه تعب است!» 


سند شماره :١١‏ 


انم جلس عتبه على جمَلهء فسار فى المشركين من قريش يقول: يا قوم! أطيعونى؛ ولا نقاتلوا هذا الرجل و أصحابه؛ و اعصبوا 
هذا الأمر برأسى و اجعلوا جُبِنَها بى, إن منهم رجانًا قرابتهم قريبه و لا يزال الرجل منكم ينظر إلى قاتل أبيه و أخيه فيورث ذلكك 
بينكم شحناء و أضغانا و لن تخلصوا إلى قتلهم حتى يصيبوا منكم عددهم). 

«آنكناه عتبه بر شتر نر خود سوار شد و ميان مشركان قريش راه افتاد و مى كفت: اى قوم! از من اطاعت كنيد و با اين مرد و 
اصحابش جنكك نكنيد و كناه و ترس آن را به كردن من بياندازيد. كروهى از ايشان» خويشاوندى نزديكك با ما دارند و شما 
همواره با قاتل يدر و يا برادر خود نظر خواهيد كرد و اين مسأله موجب بروز كينه شديد ميان همه خواهد شد. وانككهى شما 
نمى توانيد آنها را بكشيد؛ مكر اين كه لااقل به تعداد ايشان از شما هم كشته شود.) 


سند شماره :١7‏ 


«فحسده أبوجهل حين سمع خطبته و قال ... إِنْ عتبه يشير عليكم بهذا لأنّ ابنه مع محمد و محمد ابن عمه؛ فهو يكره أن يُقتّل 
ابنه و ابن عمه. امتل“ و الله سخ رك يا عُتبه و جبنتٌ حين التقت حَلقتا البطان الآن تُحذّل بيننا و تأمرنا بالرجوع؟ لا و الله لا 


نرجع حتى يحكم الله بيننا و بين محمد». (1) «جون ابوجهل اين خطبه عتبه را شنيد بر او رشكك و حسد برد و كفت: 


-١‏ واقدى. «مغازى)» ج 2 ص ذه وج 3 ص حضوا 
"- همان. 


ص: و/ 


يسرش همراه محمّد است و محمّد يسرعموى اوست واو خوش نمى دارد كه يسر و يسر عمويش كشته شوند. سيس به عتبه 
كفت: 


او تخد ود تجاوز كردئ: وانكهى اكنون كه دور خلقه را تشكة مى بينى» ترسيده اى! فى نواه ها را خخواز كتى كلها يةاها 
دستور بازكشت مى دهى؟ نه سوكند به خدا برنمى كرديم تا خدا ميان ما و محمد حكم كند.) 


سئك شماره 3 


«فرجعت إلى تبه فوجدته قد غضب من كلام قريشء فنزل عن جَمَلِه وقد كان طاف عليهم فى عسكرهم يأمرهم بالكفّ عن 


من به نزد عتبه بركشتم و ديدم كه از كفتار قريبش سخت خشمكئين است و از شتر نر خود يايين آمده و دور لشكر مى كردد و 
به آنها دستور مى دهد كه از قتال خوددارى كنيد؛ ولى آنها نمى يذيرفتند. عتبه به ابوجهل كفت: 


به زودى خواهى دانست كه كداميكك از ما فردا براى عشيره خود شوم تر است.) 


اكنون بررسى مى كنيم كه جرا قريش در حمله و هجوم به مسلمانان اين قدر اصرار داشتند؟ بايد انككيزه هاى مهمّى داشته 
باشند كه ريشه در تعض بات قومى و دينى آنها داشته است. بايد تلاش جنكك جويانه آنها رااز لحاظ هدف و انكيزه مورد 


بررسى قرار دهيم و سندهاى تاريخى آن را بياييم. 

سند شماره :١5‏ 

واقدى در «مغازى)» كويد: 

«و أقبل أبو جهل على أصحابه؛ يحضهم على القتال و قال: 


نعرّفهم بالّذى صنعواء 


5894 ص١ ص #8 و ترجمه يارسى» ج‎ ١ واقدى. «مغازى)» ج‎ -١ 


ص: ع/ 


لمفارقتهم دينكم و رغبتهم عمّا كان يعبد آباؤهم». )١(‏ «ابوجهل رو به ياران خود كرده آنها را به جنكك تحريض مى كرد و 
مى كفت: 


... به خدا سوكند كه امروز بر نمى كرديم تا محمّرد و ياران او را ريسمان بيج كنيم! نبايد كسى از شما كسى از ايشان را 
بكشد؛ بلكه حتماً ايشان را اسير بككيريد؛ تا بعداً به آنها بفهمانيم كه جرا از دين شما بركشته و از آيين يدرى خود دورى جسته 


اند.») 


«فجاءه أبوجهل فقال: أقم اميه زابو لهي الله ماحرهنا إلاحها لذيكه ودين رانك وكلارابجيل يكن او (ابولين) 
آفك و كفت: 


اى اباعتبه برخيز! سوكند به خدا ما فقط براى حفظ دين تو و يدرانت به خشم آمده ايم و به جنكك مى رويم.) 
همجنين توه كنيد به سند ذيل: 
سند شماره :١18‏ 


«قال أبو عبدالله: فذكرت قول ثُبيه بن الحتجاج ...يا معشر قريش! انظروا غداً إن لقينا محمد و أصحابه؛ فابقوا فى أنسابكم هؤلاء. 
و عليكم بأهل يَِثْربء فإنّا إن نرجع بهم إلى مكه بُنٍصروا من ضلالتهم و ما فارقوا من دين آبائهم». (1) «ابوعبدالله كفت: كفته 
نبيه ... اى كروه قريش! فردا كه با محمّد و اصحاب او برخورد مى كنيم» خويشان و منسوبان خود را رعايت كنيد و أهل مدينه 


رااز 


07” ص الاج 3 ص‎ ١ واقدى. مغازى» ج‎ -١ 
ص ع‎ ١ نسخه عربى» ج‎ 7١ ص‎ ١ واقدى». مغازى» ج‎ -؟١‎ 


'- واقدى» ج ١‏ ص 60 ترجمه يارسى» ج ١ص 5١‏ 


ص: 6/ 
ياى درآوريد؛ زيرا آنها را به مكه بر مى كردانيم واز كمراهى خود بينا مى شوند واز آيين يدران خود جدا نخواهند شد.) 


سندهاى ١5‏ و 18 انكيزه هجوم و تلاش جنكك جويانه قريش را براى اعاده آيين بت يرستىء واداركردن مسلمانان به تركك 
تعلينات مخديد على الله علية:و الهو لاست :نزة ادن 'ازيكنا برس وبماز كرد اتندن آنها بدانظاع اك بمكه تشان:مى .دهف البئه 
توقفيان امسق و1 واكم اكد سر كاين مده وا بد مك تسح دعوت كس وان وزووحيلء ههرم زرا سين 
خواسته هايشان» مورد قبول هيج انسانى نيست. با اين همه آنان» حتّى در اين خواسته نيز كه بايد آيين يدران خود را به 
مسلمانان تحميل كنند و آنها را به اسارت اشراف و حاكمان معابد بت درآورندء صادق نبودند. اين خواسته مانند دفاع از 
كاروان» بهانه جويى آنها براى قلع و قمع مسلمانان بود. ازاين رو يس از آن همه تلاش جنكك جويانه و ترغيب مهاجمان به 


دفاع از آيين جاهلى» يكباره اين شيوه را به كنارى نهادند و فرياد انتقام و خونخواهى عمرو بن حضرمى را سر دادند. 


در اين مرحله؛ اسناد تاريخى را مورد بررسى قرار مى دهيم كه جكونه خونخواهى عمرو بن حضرمى مهمترين و حتّى اساسى 
ترين انككيزه حمله و تهاجم به مسلمانان كرديد. واقدى مى نويسد: 


سند شماره : 


الديه و قد قدرت على قاتل أخيك قم فانشد خفرتكك. فقام عامر بن الحضرمى فاكتشف ثم حثا على استه التراب و صرخ وا 
عمراه يخزى بذاك عتبه لأنّه حليفه من بين قريش فأفسد على الناس الرأى الى دعاهم إليه عتبه و حلف عامر لا يرجع حتى 
يقتل من أصحاب 


ص: 08 


صفهم و لم يزولواء و تقدّم ابن الحضرمى فشد على القوم» فنشبت الحرب.). )١(‏ «سيس ابوجهل نزد عامر بن حضرمى-/ برادر 
عمرو-/ كه در نخله كشته شده بود» رفت و كفت: 


اين هم ييمان تو- يعنى عتبه- مى خواهد يس از اين كه به خونخواهى خود دست يافته اى» مردم را بركرداند و مايه خوارى 
ميان مردم كردد. او عهده دار يرداخت خون بهاى برادرت شده است و مى يندارد كه تو خونبها را مى يذيرى! آيا اكنون كه بر 


كشنده برادرت دست يافته اى» شرم نمى كنى از اين كه خونبها را بيذيرى؟ 
اكنون برخيز و آن را به يادشان آر و خون خود را طلب كن! 


كار عتبه را كه هم ييمان او بود» سرزنش كرد. به اين ترتيب ييشنهادى كه عتبه» مردم را به آن دعوت كرده بود» تباه شد و 
عامر س وكند خورد تا كسى از اصحاب محمّد را نكشد باز نخواهد كشت. ابوجهل به عُمير بن وهب كفت: 


مردم را برانكيز! عمير حمله ور شد و آهنكك مسلمانان كرد؛ تا صف ايشان را در هم بريزد؛ ولى آنان همجنان يايدار بودند و 


تكان نخوردند. در اين هنكام عامر بن حضرمى بيش آمد و بر مسلمانان حمله برد و آتش جنكك را برافروخت.) 
بر اساس اسناد تاريخى شانزده كانه فوق الذّكر و با توجه به ترتيب موضوعى و تطوّر زمانى» مى توان نتايج ذيل را ارائه داشت: 


-١‏ قريش براى دفاع از كاروان تجارتى كه به زعم و توهّم آنها ممكن بود مورد تعرض قرار كيرد» نيروى تهاجمى انبوهى را 
تداركك ديدند و به سوى يثرب حركت كردند. 


؟- هنكامى كه ديدند» كاروان اصلًا مورد تعرّض قرار نكرفته و سالم به مكه بازكشته 


58 ص‎ ١ ص 5 و 2250 ترجمه يارسى» ج‎ ١ واقدى. «مغازى)» ج‎ -١ 


ص: /ال/ 


استء كينه هاى واقعى خود را براى ادامه دادن به راه و حمله به يثرب و كشتار مسلمانان بروز دادند و بر خلااف اصرار 
ابوسقيان» يه مكه باق نكرة يدثل: 

"- در ميان قريشيان كسانى بيدا شدند كه حاضر به ادامه راه و هجوم به مسلمانان نبودند و بت يرستان را از كشتار مسلمانان 
منع مى كردند؛ ولى موفق نشدند و در اين حالء يا خود بركشتند ويا تن به جوٌ متعصٌّ بانه و تندخويانه قريش دادهء بنا به سنن 


*- قريش هدف اصلى خود را وادار كردن مسلمانان به زور و بازكشت به نظام كهن بت يرستى و تن دادن به اطاعت اشراف 


قريش تعيين كرده بودند. 


ه- قريش جون در تحريكك انكيزه و هدفٍ هم كيشان خود در دفاع ازدين آبايى و قوميّت جاهلى موفق نشدندء انكيزه 


منجر به هجوم و حمله كرديد. 


كردند؟ 


ياسخ به اين يرسش هاى مهمٌ تاريخى را به همان شيوه و روالى كه در شناساندن موقعتّت هاى قريش بر اساس كتاب مغازى 


طى كرديم؛ در مستندات تاريخى واقعه بى مى كيريم: 
1/ ب: اسناد تاربخى تلاش هاى صلح جويانه 


در قسمت «ب از اين مقالء يادآور شديم كه خروج محمّد صلى الله عليه و آله و مسلمانان از مدينه به جانب بدرء اوَلَا به قصد 


ترد فوذع ثانا تع داسققن كدديه كجاابا بل ريفسار تقؤنة. 
سند شماره :١‏ 


«كروه زيادى از اصحاب جون با خروج بيامبر موافق نبودند» همراه او بيرون 


ص: /8/ 


نرفتند و در اين مورد اختلافات و حرف زيادى است؛ ولى هر كس كه بيرون نرفته است» سرزنش نمى شود؛ جرا كه مسلمانان 


در واقع براى نبرد بيرون نمى رفتند.) 

او أبطأ عن التَبى- صلّى الله عليه [وآله] وسلّم - بَمَرٌ كثيرٌ من أصحابه و كرهوا خروجه و كان فى ذلكك كلام كثيد و اختلاف ... 
و كان من تخلّف لم يُلَمْ لأنهم ما خرجوا على قتال». 

واقدى در «مغازى» از ساز و بركك قريش در هنكام خروت اسك به جانب مسلمانان» يادها كرده است: 

0١‏ مرد جنكك جو با ٠‏ اسب اضافى كه براى خودنمايى و تكبر يدكك مى كشيدند. ()... توانكران و تترومتدات اتهابر 


: حَ : 
بودند» همه زره براتن داشتند. يياد كان به همين تعداد» زره يوش بودند. 


ديده بودند واين نبوده جز آن كه بيش بينى حمله به مدينه و كشتار و اسارت مسلمانان را در سر مى يروراندند. 


در مقابل بايد بررسى كنيم كه بيامبر صلى الله عليه و آله و مسلمانان» جه ساز و بركى با خود داشتند كه مورّخان و سيره 
نويسان» واقعه بدر را «جنكك مسلمانان» خوانده اند؟! زيرا خروج براى نبرد» اسلحه متناسب با عرفيات هر دورانى را طلب مى 
كند. 


نكارنده كمان مى كند با توجه و تأمّل بر دقايق و نكات اسناد تاريخى ذيل» بيامبر صلى الله عليه و آله نه به قصد نبرد از مدينه 
خارج شد و نه خبرى از حمله قريش و يا احتمال دفاع اجتناب نايذير وجود داشت؛ زيرا اككر دفاع را محتممّل مى دانستء لااقل 


7559 ص‎ ١ مغازى» ج‎ -١ 


ص: 4/ 


ظاهرى قريش و رعايت جوانب احتياط» اهل مدينه را به خروج از مدينه ترغيب مى كرد و اهميّت دفاع اجتناب نايذير و حمله 
احتمالى قريش را به آنها كوشزد مى نمود؛ ولى او دراين خصوص هيج نككفت و هيج كس را هم كه از خارج شدن امتناع 
ورزيده بود» سرزنش نكرد. توجّه كليد: 


سند شماره 3: 


«كويند: ييامبر صلى الله عليه و آله شامكاه يكشنبه دوازدهم رمضان از سقيا كوج فرمود و مسلمانان همراه او رفتند و شمار 
ايشان "8٠‏ نفر بود ... هفتاد شتر داشتند و هر دو سه يا جهار نفر از يكك شتر استفاده مى كردند. ييامبر و علي بن ابى طالب و 


همراه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله به بدر رفتيم و با ما فقط ,١‏ شتر بود؛ جنانكه هر دوء سه و جهار نفر از يكك شتر استفاده 


همراه اصحاب رسول خدا دو اسب هم بوده است. اسبى از مرثد بن ابى مرثد غنوى و اسبى از مقداد بن عمر يهرانى- هم 


بيمانان بنى زهره- ... برخى مى كويند: 


زبير هم اسبى داشته اسث. به هر حال دو اسب بيشتر نداشته اند.؛ (1) «قالوا: فراح رسول اللّه- صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- عشية 
الأحد من بيوت السّقيا لاثنى عشره مضت من رمضان و خرج مسلمون معه وهم ثلثمائه و خمسه ... و كانت الإبل سبعين بعيراً 
فكانوا يتعاقبون الإبل- الاثنين و الثلاثه و الأربعه- فكان رسول الله صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- و علي بن أبى طالب و مَوْنّد 


ع 


بن أ موقلصو يقال ا( بق حارف سكا قز ترد ماقتو يعر ا واد عن سعدديق أبى وتان اثناقال: 


خرجنا إلى بدر مع رسول اللّه- صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- و معنا سبعون بعيراً فكانوا يتعاقبون الثلاثه» و الأربعه و الاثنان على 


بعير ... قالوا و كان معهم فَرسان: قرس لِمَوْنّد بن أبى مزئد العَتَوىء وَ فرس للمقداد بن عمرو 


717 7١7 صص‎ ١ و متن عربى» ج‎ 11١7-٠ صص‎ ١ مغازى» ج‎ -١ 


ص: 9 
البهرانى» حليف بنى زهره. و يُقال رس للرّبِير و لم يكن إِلَا فَرَسان). 
ابوبكر احمد بن حسين بيهقى به نقل از عبدالله بن مسعود نقل مى كند: 


«در نبرد بدر هر سه نفر يكك شتر داشتيم. على و ابولبابه شريكك هاى ييامبر بودند و جون نوبت يياده روى ييامبر مى شد آن دو 


استدعا مى كردند تا ييامبر سوار باشد و آنها يياده بروند؛ ولى ييامبر مى فرمود: 


من هم مزد و ياداش مى خواهم وغنى تراز شما نيستم و شما هم در بياده روى قوى تراز من نيستيد. (1) اككر جه در اين 
روايت» نام «ابولبابه» ذكر شده است؛ ولى مشهور آن است كه غير از على عليه السلام» «مرثد بن ابى مرثد غنوى» شريكك آنها 


بوده است. عبيده سلعالى مى كويل: 
اغدّه مسلماتان ذر ثيرة بدو سيضد وسيزده نا جهاردة ثقر بوة: دوست و هتعاد ثقر از انضار و يقئة از دركر مسلمانان يوقتد ...) 


جنين وضعيتى از ساز و بركك نظامى» طبق روال همان روزكاران نه تنها يكك نيروى تهاجمى تلقى نمى شده. بلكه جنبه دفاعى 
فك لذاشعه اسك 

واقدى در كتابش كفته اى را از ييامبر صلى الله عليه و آله در قالب دعايى از آن حضرت در مكان سقيا به ياد مى آورد. اين 
دينى مكه نشان مى دهد: 


باعر وك الى محل سقيا حركت كردء براى يارانش در بيشكاه الهى عرضه داشت: 
«يروردكارا! ايشان كروه ييادكانند؛ سوارشان فرماى. برهنكانند؛ جامه شان بيوشان. كرستكانند؛ سيرشان كن و نيازمندانند؛ به 


فضل خود بى نيازشان فرماى.») 272 


-١‏ «دلائل النَبوه)» ج 3 ص كرفة ترجمه فارسى. 
-١‏ واقدى, «مغازى)» ج 2١‏ ص 219 يارسى. ج 2١‏ ص 2318 متن عربى. همجنين نكك: سنن ابى داودء كتاب الجهاد. حديث 


ص: 5١‏ 
«اللّهمَ نهم حَمَاءٌ فاخمِلْهُمْ و عُرَاهٌ فاكشهم و جياعٌ فَأَشْبِعْهُمْ و عالةٌ فأغنهم من فضلكك ...». 
مردمى كه با جنين وضعتى مورد توصيف قرار مى كيرند» يبداست همه امكانات مادّيشان را در راه «ايمان به خدا» و شوق به 


«حبٌ ييامبر خدا) از دست داده اند. واقعيّت اين بود كه قريشيان جيزى براى دنياى اين مردمان باقى ننهاده بودند. با تكك جامه 
اى كه در بر كرده بودند» خود رااز زير ستم و فشار اشراف قريش رهانيده و به آن سوى حجاز يعنى يثرب رسانيده بودند؛ تا 
در آنجا به «حيات معنوى) خود ادامه كنك مردماق كه سكي :دعا وكيايقن منقول از ييامبر صلى الله عليه و آله هستند» 
واقعه بدر» يكك «جنكك مسلمانى» و ١يكك‏ بسيج و تداركك نظامى اسلام» عليه كفر) ساخته اند؟ 

مهم تر آن كه اكر آنها نه به قصد احقاق حق بل به يت آزار و اذيّت ويا عرض اندام با آخرين توان در برابر اشرافيت لجام 
كسيخته عرب مكى تبار» خارج شده بودند» جككونه مى توان اين سند تاريخى را فهميد و فهماند؟ توه كنيد: 

سند شماره "3: 

«از ابن ابى سبره هم شنيدم كه مى كفت: 


از صالح بن كيسان شنيده است كه وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله عازم نبرد بدر شدند» شمشيرى همراه نداشتند)! 


#مخرح وسؤل اللاديوم بدر و ما معه سيف». (1) اكر قريش» آن همه تداركات را به نام «دفاع از كاروانٍ خويش» راه مى 
اندازد (در حالى كه نقشه اساسى آنانء نابودى مسلمانان بود) محمّد صلى الله عليه و آله حتّى شمشيرى همراه نداشته است؛ جه 
رسد كه قصد قتال؛ غزوه؛ حرب يا ديكّر اسامى و اصطلاحاتى را داشته باشد كه سعى دارد سايه ابهام بر سيره واقعى محمّد 


صلى الله عليه و آله بيندازد؛ تا شايد روند ستيزه جويانه طوايف 


١٠١ واقدى, «مغازى)» ج 3 ص 264 متن عربى: ج 3 ص‎ -١ 


ص: كن 


و قبايل عرب و ذوق و شوق آنها به تصرّف وغارت, به مُهر اسلام ممهور شود. اين» تاريخ حيات مسلمانى است و نه هركز 


سيره محمّد صلى الله عليه و آله؛ سيره و تاريخى است كه از شرايط يرآشوب تاريخ اقوام و ملل مسلمان» نشأت كرفته است! 
به اسناد تاريخى باز مى كرديم: 


ييامبر صلى الله عليه و آله و مسلمانان جون از مدينه خارج شدند» نمى دانستند كه قريش با لشكرى كران به نابودى آنها و 


تضةف:ديارشان هقت كمارذه و يراق تار وهاز كردن انها مكه زا يشت سر كذاشتةه اسك 
سند شماره ؟: 


«كويند: يبامبر همجنان به راه ادامه مى داد و جون به نزديكى بدر رسيدء از آمدن قريش 1 كاه شد و ياران را از آمدن قريش 


آكاه كرد. با مردم مشورت فرمود و آراى ايشان را يرسيد.» 


فق نض وسول الله صلى الله عليه [وآله] وسلء حت إذا كان دُوَينُ بدرء أتاه الخبر بمسير قريقن» فأخبرة رسول الله صلى 
الله عليه [وآله] وسلم- بمسير هم واستشار الناس». )١(‏ موسى بن عقبه در «مغازى» به نقل از بيهقى در «دلائل النْبوّها مى نويسد: 


«ييامبر به راه افتاد و خبرى از كاروان و قريش نداشت ... ييامبر به ياران خود فرمود دراين كار و در باره مسيرى كه بايد طى 
كنيم» آراء خود را بكوييد.» (1) بيهقى در همان مأخذ. ص 782 مى نويسد: 


«ييامبر همجنان به راه خود ادامه مى داد؛ تااين كه در وادى ذفار فرود آمد و خبر حركت قريش براى دفاع از كاروان. به 


اطلاع آن حضرت رسيد. بيامبر از 


5 ص١ ص 8 متن عربى» ج‎ ١ مغازى» ج‎ -١ 
77/١ صص 828؟ و‎ »١ دلائل البو ج‎ -" 


ص: 47 

نبود» همككان را متوججه تصميم جدّى بت يرستان در حمله به يثرب و سركوب كردن نهضت مسلمانان نمود. مسلمانان دانستند 
كه هرا بمائئدة ا يروندة قرزيق كينه توزائه متعضن اشان من شرف كر سير ود وا قير من داذئدة نا از :دسترسى روشا 
قريش دور شوندء آنها به تعقيب مسلمانان مى يرداختند و يا در غياب محمّد صلى الله عليه و آله عازم مدينه مى شدند و مردم 
بى كناه مدينه را به خاكك و خون مى كشاندند. ازاين رو راهى جز دفاع و ماندن براى مقاومت نداشتند. اين دفاع اجتناب 
نايذير نه تنها حقَى بود كه اسلام به آنها داده و مسؤولدت آن را به عهده ايشان كذارده بود؛ بل اسناد تاريخىء راه ديكرى را 
فراروى مسلمانان نشان نمى دهد؛ جز تسليم در برابر بت هاى لانت و عُرَّى و قبول اسارت و ذلت؛ در نتيجه مركك رسالت 


محمّد صلى الله عليه و آله و محو آثار همه تلاش هاى مؤمنانه براى احياء حيات معنوى و اخلاقى. 
اسناد را دنبال كنيم: 

سند شماره 6: 

«دراين هنكام رسول خدا به اصحاب خود فرمود: 

در باره اين مكان كه [در آن] فرود آمده ايمء اظهار نظر كنيد. حباب بن مُنذر كفت: 


اى رسول خدا! اكر به فرمان خداوند در اينجا فرود آمده و اردوكاه ساخته اى» بر ما نيست كه كامى جلوتر يا عقب تر برويم. 


ولى اكر نبرد و جاره انديشى و رايزنى است» صحبتى بداريم؟ ييامبر فرمود: 


نبرد است و جاره انديشى و رايزنى است.» 272 


-١‏ همجنين نكث: «السيره النبويه)؛ ابن هشامء ج 7 ص 117؛ «سيرت رسول اللّهاء ترجمه و انشاى رفيع الدّين همدانى؛ ج ؟: ص 
عه 


؟- واقدى,. «مغازى)» ج 3 ص رد متن عربى» ج 3 ص إؤذه 


ص: 415 
كفقة اس فو اود قري بويا حقيق كرك شل اكه 


«بل هو الرأى و الحرب و المكيده ...». )١(‏ اين سند نشان مى دهد كه آمدن ييامبر به مكان مزبور در عقيده مسلمانان به وحى 
نبوده است و اكر آنها به تدبير انصار» سدّكردن راه بازركانى قريش را در نظر داشته اند» ولى مسيرى را كه منتهى به بدر شد و 
آنها را على رغم خواستشان رو در روى قريش قرار داد» وحى تلقى نمى شده؛ عقل و تدبير انسانى در آن دخيل بوده و جاره 


ساز هجومى اجتناب نايذير بوده اسيثة. 


اكنون اين يرسش را مطرح مى كنيم كه مسلمانان وقتى دانستند كه قريش عزم آنها را كرده و تا بر آنان هجوم تَبَردء بازنخواهد 
كشتء جه كردند؟ ظاهراً بايد به استحكام مواضع ببردازند ويا در كمين دشمنان بنشينند. اككر جنين باشدء به تدارك حمله 


همت داشته اند و اكر نه» در بن بست حمله يا دفاع» دفاع را كه تنها راه ممكن براى آنها بوده استء انتخاب كرده اند: 


سند شماره 5: 


جون قريش آرام كرفتند و مطمئ»٠‏ شدندء عَمَّير بن وهّب جُمَحٍ را كه از كسانى بود كه براى قرعه كشي » ثير مى كشيد» 
فرستاد نل و كفيند: 


(وضعبت محمد و يازا او را براق ما بروسى كن]) مير بااسب خود يه حركث درآمد واطراق لشكر كفت زديالا و يابية 


ذه وا بزودى كرة و كنبة: 
اشايد لبزوى كمكن ا كروهن دو كتين ذاقنه اشتة عدر كشت و كيت 
«نه نيروى كمكى دارند و نه كمين ... اى كروه قريش! اينها قومى هستند كه هيج يناهكاه و مدافعى جز شمشير خود ندارند.» 


-١‏ همجنين نكث: ابن اسحاقء «السيره التَبويههه ج 7 ص 711 مصطفى السقّاء قاهره الحلبى؛ 197 م 


ص: 16 
فرستادند. او هم كرد ييامبر و ياران آن حضرت كشتى زد و بيش قريش بازكشت. كفتند: «جه ديدى؟) كفت: «به خدا! نه 
مردمى جابكك هستند و نه شمار جندانى دارند و نه ساز و بركك و اسلحه اى. اما به خدا سوكند! من ايشان را كروهى ديدم كه 


به هيج وجه نمى خواهند به خانه خود بركردند. كروهى هستند طالب مركك. هيج يناهكاه و اتَكايى جز شمشير خود ندارند 
با متبسي كك 


«مى ترسم كه كمين يا نيروى امدادى داشته باشند.» اين بود كه دوباره بالا و يايين دره را بررسى كرد و بركشت و كفت: انه 
كمين دارند و نه نيروى كمكى.) )١(‏ «فلمًا اطمأنّ القوم بعثوا مير بن وهب الججَمَحى ... ثم رجع فقال: لا مدد ولا كمين ... ثم 
قال يا معشر قريشء البلايا تحمل المناياء نواضح يثرب تحمل الموت الناقع» قومٌ ليس لهم منعه و لا ملجأ إِلّا سيوفهم. ألا ترونهم 
... قال الواقدى و حدّثنى يونس بن محمد الظَفَرى عن أببه أنه قال: ... أرسلوا أبا أسامه الجشمى ... ثم رجع إليهم فقالوا له ما 
رأيت؟ قال و الله ما رأيت جلداً و لا عدداً ولا حلقه ولا كراعاً و لكنى و الله رأيت قوماً لا يربدون أن يردوا إلى أهليهم؛ رأيت 


ثم قال: لا كمين و لا مدد). 


جنين وصفى نشان مى دهد كه ييامبر و يارانش در دفاع اجتناب نايذير خود با تمام وجود و ايمان ايستاده بودند. يبامبر صلى الله 


عليه و آله» دفاع در راه ايمان و عقيده را حق مسلّم هر انسان و اسارت را همانند تجاوز و تهاجم مردود مى خواند. 


معلوم نيست حككونه اين اسناد تاريخى را ناديده كرفته اند و مسلمانان را در واقعه بدر» هجوم برنده و حادثه بدر را «جنكك و 
قتال مسلماثان با بث برستان) تلقّى كرده اند؟ 


حكونة ممكن أسخها ذو توضيف عيق جاسوسان قريقن كه ذ كر شنذه قول كرى كه معد ضلى الله عله و اله مسؤول بريا 
جنك و قثال بودهاست؟ 


نمى دانم جه انككيزه هايى وجود داشته است كه واقعه بدر را بدرالقتال دانسته اند واز 


-١‏ «مغازى)» ج 3 ص عع متن عربى» ج 3 ص زف 


ص: 4 


مظللومت مؤمثان و شوح دان در براير متوشان يباباتكرة به بى تفاوتئ كذشته اقد؛ ثا از يبامير وحمة: سرك نجويى يبافريثئد 


كه با روحتات حاكم بر تنازعات حكومت هاى سياستمدارء تطابق يابد. 


قبول اين روند درست يا نادرست تحقيقى» مستلزم آن است كه بنكريم آيا محمد صلى الله عليه و آله براى عدم دركيرى با 
قريش و به خاطر انصراف آن ها از خشونت و هجوم به مسلمانان» دعوتى به تفاهم و صلح و هم زيستى كرده است يا نه؟ اكر 
محمّرد صلى الله عليه و آله مخالف نبرد بوده؛ بايد تلاشى براى صلح كرده باشد. در غير اين صورت نمى توان تلاش او را 
صلح جويانه و دفاع او را اجتناب نايذير تلقَى نمود. 


نكارنده اين ابهام تاريخى را مى يذيرد. حقير كاتبء به دور از همه آثار و تحليل هاء اسناد اصلى سده هاى دوم هجرى را 
بازخوانى كرد و با تأمّل بر كلمه كلمه آنها مدّت ها با اين ابهام به سر بُرد؛ تا عاقبت محتواى دو سند تاريخى جلب نظر نمود؛ 


اسنادى كه كمان مى كنم در ياسخ به اين ابهام كفايت است. به اين سندها توجّه كنيد: 
سند شماره 7: 


اجرة كرك فروة املاقده باهر مر يه خطاب زا يقن ابقاة كنيل داشك و فرموذةير كردمد ا ابرجيل يانكة ررذافت اد 
خدا يس از اين كه خداوند آنها را در اختيار ما قرار داده استء برنمى كرديم و نقد رابا نسيه عوض نمى كنيم.» (1) ١عن‏ 


لما نزل القوم» أرسل رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- عمر بن الخطاب إلى قريشء فقال: ارجعوا ... قال أبو جهل لا 
نرجع بعد أن أمكننا اللّهِ منهم, و لا نطلب أثراً بعد عين» و لا يعرض لعيرنا بعد هذا أبداً) 


يس از شكست تلاش ييامبر صلى الله عليه و آله و دعوت ايشان به صلح بود كه عتبه بن ربيعه از 


-١‏ «مغازى)» ج 3 ص لفكرة متن عربى: ج 3 ص ا 


ص: /94 


سران بت يرست قريش» قريشيان را به بازكشت دعوت كرد و آنها رااز دست زدن به تهاجم برهيز داد. بت يرستان نيذيرفتند؛ 


دوحالك كامس ضلى اللندغله و آله ارزى ذاشيك انها سيدى نهد لبا لوقن وسنمة ل تبرق بدا رثلء عه ينعد :دفن كنيذ: 
سند شماره : 

از عروه بن زبير و يزيد بن رومان برايم نقل كردند كه هر دو مى كفتند: 

ييامبر قريش را ديد كه در صحرا به حركت در آمدند. فرمود: 


«خدايا! اين قريش است كه با كبر و غرور براى ستيز با تو و تكذيب فرستاده تو يبيش مى آيد.) در اين هنكام عتبه بن ريبعه كه 


بر شترى سرخ سوار بود» ظاهر شد. ييامبر فرمود: 


«اكر در قريش يكك نفر درستكار باشد» همين صاحب شتر سرحٌ موى است. اككر از او اطاعت كنند» به راه راست رهنمون مى 
شوند.) ل( عن عُروه بن الزبير و محمد بن صالح عن عاصم بن عمر عن يزيد بن رومان قالا: لما رأى رسول الله صلَى الله عليه 
[وآله] وسلّم- قريشاً نُصوّب من الوادى ... فقال رسول اللّه: اللَهُمْ هذه قريش قد أقبلت بخيلائها و فخرها تحادك و تكذب 
رسولك). 


و طلع عُتبه بن ربيعه على جمل أحمرء فقال رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم-: «إن يكك فى أحدٍ من القوم خيرٌ فعند 
صاحب الجمل الأحمرء إن يطبعوه ترشدواة 


عتبه» قريش را به بازكشت دعوت كرد. اسناد مربوط به اين مطلب را با شماره هاى نه و ده در فصل /١‏ ب آورديم و مورد 


كنند و از تهاجم دست بردارند؛ اما قريشء اين دعوت را كنار كذارد و آرزوى صلح جويانه محمد صلى الله عليه و آله اجابت 


-١‏ «مغازى)» ج 3 ص عع متن عربى: ج 3 ص زف 


ص: /1 
نشد و د حدق نيافت. 


واقدى در ميانه متن تاريخى خود درباره واقعه بدر به آيه ١‏ سوره انفال اشارت دارد كه خطاب به محمّد صلى الله عليه و آله 


اميثت: 
و إن جنغوا يللم فاخ لهاو توك على الله ... 


«اكر ايشان به صلح كرايند» تو هم به صلح كراى و توكل كن بر خخداى كه وى شنوا و داناست.» (1) سند با اهمث ترى وجود 
دارد كه نشان مى دهد مسلمانان نه تنها حالت دفاعى را تا آخرين لحظات حمله قريش حفظ كرده بودند؛ كه به قدرى در اين 


بابخ سند وقت كتيل 
سند شماره 3: 


در اين هنكام عتبه مسلمانان را براى مبارزه فراخواند. ييامبر در سايبان و اصحاب وى در صف هاى خود بودند. بيامبر دراز 


كقيكه يردن و كرات اشاة راكر كزفقن قينا فرسردسيرذه 

«تا اجازه نداده ام» نبرد نكنيد و اكر به شما حمله كردند فقط تيربارانشان كنيد و شمشير نكشيد؛ مكر شما را در بر كيرند.) 
امير وسكت طاى خود وا برافراشة: اذ يروره كار خوة ابقدها كرد ثا بير وزق زا كة وعذه فرموذه»عتايك كلدو عرض كرد: 
خدايا! اكر اين كروه بر من بيروز شوند» شركك و كفر بيروز مى شود و دينى براى تو يايدار نمى ماند. 

خفاف بن ايماء مى كويد: 


در روز بدر با آن كه مردم آماده حمله بودند» اصحاب ييامبر را ديدم كه 


-١‏ «مغازى)» ج 3 ص م يارسى. متن عربى نيز در همان جلد مدة اسبت. 


ص: 14 


شمشيرهاى خود را نكشيده اند و حال آن كه مشركان به محض بيش آمدنء شمشيرهاى خود را كشيده بودند. از اين موضوع 


تعب كردم .از مردى از مهاجران دليل اد ين امر را يرسيدم. كفت: 


«آرى! ييامبر به ما فرمان داده بود كه تا مارا محاصره نكرده اند» شمشيرهاى خود را بيرون نكشيم.) )١(‏ ثم دعا عتبه إلى 
المبارزه و رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلم- فى العريش ... و قال: «لا تقاتلوا حتى أوذنكم, و إن كثبوكم فارموهم و لا 
تَسُْلُوا السيوف حتى يغشوكم ...». و قال مُحفاف بن ايماء: 


00 امد اوآله] وسلّم الل ا 


بت يرستان اشارت دفيقى دارد: 


اقريش به عمير بن وهب كفتند كه آتش جنكك را برافروزد. او همراه صد سوار حمله خود را آغاز كرد. درا ين هنكام ييامبر 
دراز كشيده بود و قبلا به اصحاب خود فرموده بود كه تا دستور نداده ام» نبرد را آغاز ننماييد. لحظه اى آن حضرت را خواب 


در ربود. جون كافران شروع به حركت نمودند, ابوبكر صداى خود را بلند كرد و كفت: 
«اى رسول خدا! آنها راه افتادند و نزديكك ما رسيدند.) 
مسلماثان حون ديدتد كهقريس اتشن ركف برافروتسسه اسكه به ييشكاه الهى زارق كردتك و ببروزق هسألت تمودنك: (27 


-١‏ واقدى» «مغازى)» ج ١‏ ص .6١‏ متن عربى: ج ١‏ ص لام 
١؟-‏ ص 5/8 دلائل» بيهقى 


ص: ل( 


ازاين شرايط كه بكذريم» طبق سنن عرب و قبايل و طوايفء هنكام نبرذ نطق هاى تحريكك كننده و توأم با تحريض به جنكك 


ستكللان حرفن كرفو ادك با ؟ 


كم و بيش در اسناد تاريخى در خصوص نطق هاى تند ابوجهلء اشاره هاى مستندى داشتيم؛ ولى محمد صلى الله عليه و آله در 
آخرين لحظاتى كه ديكر مسلّم بود كه قريش» قصد جان مردمى را كرده است كه به تعبير او بيادكان» كرسنكان و يابرهنكان 
بودند» سخنانى ايراد كرد كه تأمّل بر كلمه هاى آن نشان مى دهد كه او در صحراى بدر» سختى مُبتنى بر غضبء عصبئّت» 
تشديد نفرت و تقويت روحيه كينه توزانه بر زبان جارى نساخت و بر حالت انتقام كيرى صححه ننهاد. تنها ياران خود را جنين 
هدايت كرد: 


«امَا بعد» من شما را به جيزى بر مى انككيزم كه خدايتان به آن برانكيخته است و از جيزى نهى مى كنم كه خدايتان از آن نهى 
فرموده است. يرو ركار كه منزلت او بسيار بزركك استء به حق فرمان مى دهد. صدق و راستى را دوست مى دارد. اهل خير را 


در مقابل خير» ياداش مى دهد. ذكر او را كويند و مشمول فضل او شوند. 


شما در متزلن ال متازلحق قرار كرفتة ابد ى خدذاؤتد متعال اذ كسى جيرى قنول تمن فزمابيد؛ مكرايق كه براى :ضاق او ياشد: 
همانا صبر و شكيبايى به هنكام سختى» از جيزهايى است كه خداوند به وسيله آن اندوه را مى زدايد و ازغم نجات مى دهد و 


دو الويف وكا عر مده 


بيامبر خدا ميان شماست. شما را هشدار مى دهد و امر مى كند. يس امروز شرم كنيد؛ از اين كه بر اعمال شما آكاه است و بر 
و خداوند مى فرمايد هر آينه دشمنى خدا بزركتر است از دشمنى با خودتان. 


توجّه كنيد به آنجه در كتابش به شما فرمان داده و آيات خود را به شما نشان داده است و يس از خوارى به شما عرّت بخشيده 


4. 


است. 


يس به كتاب او تمشكك جوييد؛ تااز شما خوشنود شود. در اين موارد براى خداى خود عهده دار كارى شويد كه مستوجب 


آنجه از رحمت و آمرزش وعده 


ص: 6١‏ 
فرموده است» باشيد. 


همانا وعده خدا حق» كفتار او راست و عقاب او شديد است و به درستى كه من و شما همه مورد نظر خداييم؛ خداى زنده و 


ياينده. يشتكرمى مان به اوست. به او يناه مى بريم. بر او توكل مى كنيم و بازكشت همه به سوى اوست. 


خداوندا! من و همه مسلمانان را بيامرز!» (1) «... أمَا بعد فإِنّى أحتّكم ما حثكم الله عليه» و أنهاكم عمّا نهاكم الله عنه فإنّ الله 
عظيم شأنه. يأمر بالحقء و يحبٌ الصّدق و يعطى على الخير أهله على منازلهم عنده. به يذكرون. و به يتفاضلون. و إِنَكم قد 
أصبحتم بمنزل من منازل الحقء لايقبل الله فيه من احدٍ إِلَا ما ابتغى به وجهه و ان الصبر فى مواطن البأس ممّا يُفْرَجٍ الله به الهم و 
ينجى به من الغمّ» تدركون به النجاه فى الآخره. 


فيكم نبى الله يحذّركم و يأمركمء فاستحيوا اليوم أن يطلع الله عوجل على شى ء من أمركم يمقتكم عليه فإنَ الله يقول: لَمَقْتٌ 
الله أكبد مِنْ مَفْيَكغْ أَنْفُسَكُمْ (؟) انظروا إلى الذى أمركم به من كتابه و أراكم من آياته وما أعرّكم به بعد الذّلّه فاستمسكوا به 
يرض ربكم عنكم, و أبلوا ربكم فى هذه المواطن أمراً تستوجبون الى وعدكم به من رحمته و مغفرته؛ فإنّ وعده حقّء و قوله 
صدقء و عقابه شديد. و إِنّْما أنا و أنتم بالله الحى القتوم» إليه ألجأنا ظهورناء و به اعتصمناء و عليه توكلناء و إليه المصيرء يغفر 
اللدقوو للسسلعية: 

تعاس قرازتزاق عط ة دوي كترقده هذانك وداركناك يرواة سام سان اللغلة و آله 'اننف .و تكس و اشارق نيه كه هاف فين 


ويادى از آزارهاى آنها ندارد. اصلًا متر عه جتكيد3 نيست؛ بلكه در مقام توجّه دادن به تعالى و تقويت ايمان و عمل است. 


04 ص #ا و58 متن عربى: ج 3 ص مهو‎ ١ «مغازى)» ج‎ -١ 
لفان ا‎ 


٠١, ص:‎ 


انسانى كه در هنكام هجوم دشمنان» در حالت استراحت يا دعاكردن استء مسلماً در آخرين لحظات, لسان ترغيب او سياقى 
ديكر دارد. انسانى كه وقتى قريش آهنكك هجوم خود را نواخت» راضى نبود كه انصار مدنىء مدافعان نخستين در برابر هجوم 
بت يرستان باشد و در اين دفاع اجتناب نايذير» بستكان خود را نخستين مدافعان مسلمانان كرد؛ تا كفته نشود او و كسانش از 


مع ركه به دور ماندند. به اين سند توه كنيد: 
سند شماره 6 


«ييامبر» شرم داشت كه در اوّلين نبرد مسلمانان با مش ركان انصار عهده دار نبرد شوند. دوست داشت كه زحمت جنككء بر 
عهده خويشان و يسرعموهايش باشد. اين بود كه به انضار قرمان داد ثا به جايكاه خود بركردند و برايشان طلب خير فرمود.) 
(0) در يكك جمع بندى نهايى از اسناد دهكانه و شانزده كانه اى كه ذكر شدء مى توانيم دركك تاريخى خود را تنظيم كنيم و 
نتايج فشرده ذيل را استخراج نماييم: 


5 


-١‏ مسلماتان يس از آوازه شدن از مكه وسكوثت درمدينهه براق احقاق حقوق از دست رفته وبه منظور جلو كيرى از فشار 
بيشقر يت برستان من حت و اسهد قريشن رادو قبال داشندن امفث واه يازر كاتيء واذان كتنك كا به ايشان (ميتلماتان) ازافى اتيشاب 
مذهبى بدهند و انجام مراسم دينى را در مكه تضمين كنند و اموالشان را كه مكيان به غارت برده اند» بازيس كيرند. لااقل 


كقار دست از تهديد و تهاجم مداوم به يثرب بردارند. 


"- بت يرستان قريش به بهانه دفاع از كاروان ابوسفيان» لشكرى انبوه تداركك ديدند و با ساز و بركك وسيع نظامى» قصد كشتار 
مسلمانان و يا واداركردن آنها راابه بازكشت واعاده بت يرستى در ذهن يروراندند و عليرغم تلاش بعضى از سران قبايل» 
حاقر به باز كشت تشدائك واواة حوديرا متعشياتة ية سوض كرت و هر جاى متاسب ديكرى ك2 مسلمانان را بيابنده ادامة دادثد: 


- مسلمانان يس از آن كه از تصميم لجوجانه و عزم جاهلى قريشيان مطلع شدنده 


2 متن عربى: ج 3 ص‎ .6١ «مغازى)» ج 3 ص‎ -١ 


٠١7” ص:‎ 


تصميم كرفتند در بدر منزل كزينند؛ تا از هر نوع برخوردى ممانعت كنند. وقتى احساس كردند اكر به مدينه باز كردند» قريش 
آنها را تعقيب خواهد كرد و شهر را مورد تهديد قرار مى دهد» مصمّم شدند در بدر بمانند و موضع دفاعى به خود كيرند و تن 
به آيين جاهلى يرستش بت ها ندهند. با اينهمه تلاش ها كردند كه صلح را تحقّق بخشند؛ ولى قريش زير بار نرفت و مسلمانان 
در تحقّق اين راه معنوى ناكام ماندند. 


؟- قريش صفوف حمله را فشرده كرد و به نام بت هاى مكه آغازكر حمله شد. 


محمّد صلى الله عليه و آله يس از آن كه دانست كه مخاصمه به صلح منتهى نمى شودء با مسلمانان مشورت نمود. آنها ايمان 
خود را به يايدارى و استقامت در برابر ظلم مكى ها اعلام داشتند. آنكاه بنا به اصل دفاع و حفظ ذات در شرايط كامنًا نامساوى 


به دفاع يرداختند. 


ه- قريش در اين حمله و هجومء نيازمند تحريص و تحريكك افراد به يايدارى در برابر حفظ آيين بت يرستى و اشرافتت مكه 
بودند و مسلمانان در دفاع از جان خودء خداوند يكتا را در نظر داشتند كه ايمان به او را اساس حيات معنوى خود مى دانستند. 
ثلى 


؟/ ب: هجوم بت برستان و دفاع اجتناب نايذير مسلمانان 


متأس فانه مدارك و مستنداتى كه نحوه حمله قريش» يا دفاع مسلمانان را بيان كرده اند» جنان با توصيفات و تفاخرات كره 
خورده است» كه تشخيص قسمت هاى صحيح و ييداكردن فرازهاى اساسى و خدشه نايذير آن سخت و يبجيده به نظر مى 
وعد ة خاصد ان كد حص أو آم امات درم كب يا تلفق ب االحاديكي انك عالق كاملا ماورا«الطبيسي نه هريد كرقه اسك 


بااين همه در حدٌّ توانمان» به شكافتن راه هاى صعب تحقيق همّت كماشته. محدوده مدينه شناسى را در ارائه مداركك و 


(أول كس كه ححملة را آغاز كرد اسوة بن عبد الأسد مكرومي بودة در حال كه 


١7١ 018 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج‎ -١ 


١٠١ ص:‎ 


كويد: اسود هنكام حمله سوكند خورد: 


«أعاهد الله لأشربنٌ من حؤْضهم أو لأَهْدِمّه أو لأموتنٌ دونه). (7) بر اساس ترجمه رفيع الدّين اسحق همدانى بر نسخه اى كه 


در دست داشته: 


«اسود سوكند به لات و عرزا خورد كه امروز از سه كارء يكى كنم: 


يا بروم و آب از حوض محتّرد باز خورم. واكر نهه محمّرد را ياره ياره كنم واكر نه جنكك مى كنم تا خون خود در حوض 


به رغم اين رجزخوانى هاء اسودء توسّط حمزه بن عبدالمطلب از ياى در آمد. 


واقدى معلوم مى سازد كه يس از كشته شدن مهاجم اوّلء عتبه» شيبه و يسرش وليد وارد صحنه شدند و هماورد طلب كردند و 


خواستند كه محمّد خويشان خود را به نبرد فرستد. 


حمزه و على بن ابى طالب و عبيده بن حارث بن عبدالمطلب برخاستند. 20 اين نبردها محدود, و به شيوه قبايل عربء تن به تن 
بود. از طرف قريش آغاز كرديد و ديرى نباييد كه به شكست قريشيان منتهى شد وازاين رو بت يرستان هجوم سرس ختانه 


خود را آغاز كردند. بيهقى مى نويسد: 


«مسلمانان جون ديدند كه آتش نبرد برافروخته شدء به بيشككاه الهى» زارى كردند و موفقيت مسألت نمودند. بيامبر هم در 
كاتبء مهم بود كه بداند بيامبر در جنين لحظاتى جه نيايشى مى كرده است؛ زيرا آنجه انسان در لحظات حت اس مركك و 


ولد كىن قر ازباث مى ] الدع قاد نا كاه 


١/٠١ «مغازى»» بيهقىء دلائل النبوّه ج ؟ ص‎ -١ 

؟- «السيره التّبويه»» ج ؟» ص 2778 تصحيح: مصطفى السّقا. 
بوك «مغازى)» ج 3 ص 2 

ع «دلائل النَبوه)» ج 3 ص كي 


٠١6 ص:‎ 


«يروردكارا! اكر اين بت يرستان بر من توفيق يابند» كفر آشكار خواهد شد و آيين تو يابرجا نخواهد ماند.» )١(‏ به نقل واقدى. 


كلمات ييامبر صلى الله عليه و آله اين بود: 


١أكر‏ ايخ كروه يرهن يبروذ شوشد ش ركك و كفر ببروق هى شوتد و ذينى براق تو ايدان تمي عاند) لاو طبق تقل ابق اسحاق: 


اين كلمات عبارت بود از: 
اللَّهِمَ إن تَهُلك هذه العصابة اليومَ لا تعبد. 


اين درخواستء عميقاً نشان مى دهد كه بيامبر صلى الله عليه و آله نتيجه ببروزى قريش را «بازكرداندن تمام جزيرهالعرب به 
بت يرستى» مى ديده است و همين امر او را نككران كرده بود. از سوى ديككر هيج اثرى از شعارهاى انتقام كيرانه كه بر تحريكك 
عصبئّت و تشديد غضب و شدّت نفرت مبتنى باشدء بر زبان مسلمانان جارى نمى شد. آنجه كه در اسناد تاريخى به آن 


اشاراتى شدم عش ير كفم زيند بق على :اسك كد 
«مسلمانان در هنكام وافعه. تنها به كفتن ((يا منصور امت)» بسنده مى كردند.) 


و آنجه را كه عروه بن زبير به نقل از عايشه آورده كه مهاجران» شعاز #با ثى عبدا حم و وياتى عبذاللها من داذثل» دقيقاً 


همان مسير و روالى است كه بر تعليمات معنوى محمد صلى الله عليه و آله مبتنى بوده است و نه بر خوى غريزى. 
با وجود جنين زمينه اى است كه مى توانيم درك كنيم جرا محمّد صلى الله عليه و آله به ياران خود سفارش كرده بود كه اكر 


به افرادى از قريش كه استعداد اصلاح وهدايت دارند» 


07 «دلائل النَبوه)» ج 3 ص‎ -١ 
6 ص‎ ١ «مغازى)» ج‎ 7 


٠١8 ص:‎ 


برخوردندء مبادا آنان را بكشند؛ زيرا هدف از اين ايستادكىء, اصلاح و اعتلاى ايمان است و نه انتقام كيرى و منازعه كينه 
توزانه. (0) 


/ ب: بايان واقعه و يبامدهاى آن 


اشاره 


كه كثار عورد هر انق كداافروخهه روودهدة كرفا امدقت عوانشان از كت :رفك؟ بانفرار تهاذتددز با بدااسارت ع داذتدة به 
لجاجت كسى را كشتند و يا خود كشته شدند. 


تلخى يايان جنين واقعه اى از آن بود كه مكى ها و اشرافشان با نهايت آمادكى ممكن و شور جاهلانه» براى رهم شكستن 
نظام يكتايرستى مصمّم بودند؛ ولى مؤمنان ازاين كه در بن بست تجربه ايمان و زندكى» كرفتار خصم ستمكر شده اند 
اميدشان به صدق ايمانشان و قلبشان به هدايت ييامبرشان» نمودى ديكر يافته بود. 


نمى ترام اضطلاح شكيت باايروزف زادر شرح بابان جين واقعه ا به كان كتريم. مكى ها به زاغب تود شكييت خوروند؛ 
ولى تاريخ مى كويد كه محمّد صلى الله عليه و آله و ياران او به شكرانه الطاف الهى از اين كه صداى توحيد خاموش نشدء 
فرياد توحيد سر مى دادند و سجده ذكر مى نمودند. 

بدر اكر جه براى مورّخان قوّالان قشرىء قصّاص و مبلغان به غلط جنكك ناميده شده- تا از خوى جنكك جويى حكومت هاى 
مسلمان حمايت فرهنككى كنند- ولى در حقيقتٍ اسلام؛ «بدرا» تلاشى براى خلاصى از بند اشرافنت و جاهلتِتٍِ آن روزكاران» 
ودر نهايت تزكيه نفس خود از هوا و هوس زند كّى و يافتن معنويّت و تحتّهلى و صبرى بود كه مى توانست آنها را در بيابان 


سوزان: استوار نكه دارد و به نخدا نزديكك كند. 


اين «رهايى» در سياق كلمات عارفان و عابدان قابل تعريف اسث. اما در سياق 


-١‏ بيهقىء «دلاثل النبوّه)» جَ ؟, ص ١58؛‏ واقدى. «مغازى)؛ ج ١‏ ص 20٠8‏ مجموعه اسناد مربوط به ابواليخترى» عراس بن 
عبدالمطاب ا 


ص: 17و١٠‏ 


جملات توصيفى نبردها كه بعدها بر مبناى قدرت طلبى و خونخواهى سياست بيشه ها و سرداران» شكل كرفته استء از آن. به 


اغراق و تفاخر ياد شده است و رهايى يادشده يافت و مشخخص نمى شود. 


ارتباط برقرار كنيم و يا در ذكر وقايع به تجشم صحنه هايى جند از حركت اسب يا جرخش شمشيرها بسنده كنيم. بايد زبان 


مدينه شناسى در مرز مشتركات علم تاريخ و زبان معنوى تاريخ» كام بر مى دارد. 

كاهى علمى و لحظاتى معنوى مى شود. زمانى» تاريخ و دقايقى جند زبان تاريخ را جستجو مى كند. 

-١‏ 6/ ب: كشته شدكان بدر 

محمّد بن عمر واقدى در «مغازى)»» اسامى مش ركانى را كه در بدر از ياى درا مدندء» بر اساس قبايل طبقه بندى كرده و به رشته 
كرور در اوركماضة: عدا آثياارا جه و الذجرد داتبية البق از تمليانافي تتل از عداللديه حجان ددروايك ان هرس 
نام جهارده مرد را ذكر مى كند. شش نفر از مهاجران و هشت نفر از انصار مدنى. )١(‏ ابن قتيبه دينورى در «المعارف» (7) و 


موسى بن عقبه در «مغازى») خود جهارده نفر را تأييد كرده است؛ ولى بيهقى در «دلائل النبوه» () كفته ابوعبدالله حافظ به نقل 


از يونس بن اسحاق را يادآور شده است كه تنها يازده نفر از مسلمانان (جهار نفر از مكيان و هفت نفر 


-١‏ مغازى» ج »١‏ ص 2107» متن عربى و صص 23١9-1١17‏ ج ١‏ ترجمه فارسى. نيز نكك: همان مدركك. ص 2158 متن عربى. 
؟- ص 28 احياء التّراث العربى» جاب 5, 191١‏ م 


7ج 3 ص إدكة تر جمه يارسى. 


١٠١8 ص:‎ 


از انصار) در واقعه بدر كشته شدند. اين سند با مدركى كه حاكم نيشابورى از يونس بن اسحاق ياد كرده استء مطابقت كامل 


دارد. )١(‏ لذا مى توان يذيرفت كه در واقعه بدر تنها يازده تا جهارده نفر از مسلمانان به قتل رسيدند. 


در مورد كشتكان قريشء اختلا.ف بيشترى در منابع تحقيقى ملا-حظه مى شود. بر اساس روايت «براء بن عازب» كه مورد 


حافظ به اسناد خود از يونس بن اسحاق تنها جهل و جند نفر از مشركان را برشمرده كه در واقعه بدر به قتل رسيدند. 


موسى به عقبه» رقم جهل و نه كشته و حاكم به نقل از محمّد بن اسحاق» جهل و جند كشته را نظر داده اند. (17) ولى بيهقى با 
توبجه به كفته ابن شهاب و يونس بن يزيد به نقل از عروه بن زبير تعداد مقتولين را حدود هفتاد تن صحيح دانسته است و تأكيد 


«ظاهراً اين صحيح ترين رؤايش انك كدادر مورد شدمان كشكان و "اسيراة بهادست: آمداه اسك4 183 وجه ابن اصح بودن آن 
مش ركان را كه در بدر كشته شده اند» برده است؟ (2) در حالى كه ابن اسحاق به ينجاه اسم دسترسى داشته است؟ (2) نكارنده 


در شكة 5 است كه جرا ابن هشام در تك ميا نام كشته هاى قريشء در ذيل 


١ذ--‏ ابن كثيرة «السيره النَبويه)» ج 1 ص عع دارالمعرفه» ا ١‏ م. 

7- بخارى» )0 صحيح ١‏ حديث ماجارة كتاب وف «المغازى) و فتح البارى» ج 34 ص ا 
"7 ابن كثير» «السيره التَبويه)» ج ا ص عمع 

ع «دلائل»» ج 3 ص 50 

ه- واقدى» مغازى» ص 1١‏ 


#- ابن اسحاق. الشيره الْنْبويّه. 


ص: 6.9 


روايات ابن اسحاق. اسامى باقى مقتولين را تا هفتاد كشته برشمرده است؟ )١(‏ او تأكيد دارد كه طبق كفته ابن عباس و سعيد 
بن المُسيِب در ذيل آيه أوَ لما أصابئكم مُصِدَيبَة قَدْ أَصَيُمْ متليهاء آمار كشتكانٍ قريش در جنكك بدر با آمار كشته هاى 
مسلمانان در واقعه احد مطابقت دارد. از اين روء نظر تاريخى خود را در خصوص جنكك بدرء همان هفتاد كشته از قريش داده 


وو قن هن النشر كبو يزمفة سيفوة وجلا الاين تشاوتك انة) كنع الا نشول اضر الشاوامى هد كاتس ترات به 
الميفانه يكن از ابن دو القلرنوابر كزيد و بافاتكيق آزاء ران فعرى ينديرت زوه ك1 بستقيةت طزد ركه باقدة خاضبه 1 كه 
اهم مراجع كه به ٠‏ تا 54 كشته اشاره كرده اند» نام مقتولين را ذكر كرده اند؛ ولى مراجع مهى كه به هفتاد كشته نظر داده 
اندء به استثناى ابن هشام, اسامى مقتولين را ذكر نكرده اند. نككارنده نمى تواند بيذيرد كه ابن اسحاقء به سهو يا اشتباه» نتوانسته 


نام سى نفر ديكر را به دست آورد و ابن هشام آن را تكميل كرده است! 


همين وضع در مورد واقدى نيز صادق است. او اسامى 54 نفر را ذكر كرده است؛ ولى ابن سعد در طبقات» بى آن كه اسامى 
مابقى را بياورد؛ بر اساس يكى از روايات تاريخى به هفتاد نفر نظر دارد. لذا اكر بخواهيم يكى از مستندات را بركزينيم» مى 
توانيم با اطمينان بيشترى از آراء ابن اسحاق و واقدى و موسى بن عقبه كه خود موق ترين اسناد سيره و مغازى هستندء دفاع 
كنيم. 

اين نكته سنجى ها بدان خاطر است كه در نهايت دريابيم كه از مسلمانان موجود در واقعه بدر و مشركان قريش» جند درصد 
به قتل رسيده اند كه بدر را به عنوان يكى از «جنكك هاى اسلامى» اطلاق كرده اند و به عنوان يشتيبان فكرى و روحى براى 
صدها هزار جنكك و ستيزه كسترده در ميان ملل مسلمان در طول تاريخ شده است؟ 


اكر روايت هاى آورده شده در «دلائل» را ملاك قرار دهيم» هر يكك از طرفين 


-١‏ ابن هشامء «السيره التَبويه)» ج 7 صص 1/1" و 20/7 قاهرهء 1912 م. 


7- ابن سعك» «الطبقات الكبرى)» ج 3 ص 18 


١٠١ ص:‎ 


حدوذا به كسان اقول داشنه اتدة يض اذ 1 تقر ركه جوى قريشن :نا عن بو از +8" تقر سسلفانان عنيا 16 تفريه قن 


رسيده انك. 


آنجه مسلم استء ييامبر صلى الله عليه و آله دستور دفن مردكانٍ مسلمان و مشرك را صادر كرده است. واقدى بى آن كه 


استاد شع تاريكن عو ة رايا كد من كويد 


اكفنه اثد يامبر دو ووز بدن دستور فرمود كه جاه فاى بدو :را كور كردقد. سيدن قرماق داد كشكان ادن انجا ريسن 41 
«و أمر رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- يوم بدر بالقلب أن تُعَوّ ثم أمر بالقتلى» فطرحوا فيها كلهم ...». (1) دقيقاً مُوْيّد 
آن اث كه كشككان در جاه ربخت شده اندو انها رابا سك وحاكك يوشائده اند و دو روايت ديكر كه واقدى أن را بان 


كرده: 


«ثم وقف رسول اللّه- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- على أهل القليب فناداهم فنا فحنا ... 220 با توجه به اين كه «القليب» به 
مق عاد انك لذ حديك او ذفى كفكان ور كاتهاف بدن سكاس اشكار داو 


آنكاه ييامبر بر سر جاه رفته و سران قريش را تين مورد خطاب قرا ر داد: 


ديا عتبه بن ربيعه و يا شيبه بن ربيعه و يا أميّه بن خلف و يا أبا جهل بن هشام؛ هل وجدتم ما وعدكم ربكم حقًاً؟ فإنّى قد 


«... آيا آنجه را كه خدايتان وعده داده بود» حق و درست يافتيد؟ من كه آنجه را كه خدايم وعده داده بود» حق ودرست 


يافني. 


-١‏ واقدى, مغازى» ج ١‏ ص 7ل ترجمه يارسى. 
-١‏ همان» متن اصلى» ج ١.»ص ١١‏ 


"- همان» ج ١‏ ص ١1١1‏ 


ضن114! 


جه بد خويشاوندى براى ييامبر خود بوديد! شما مرا تكذيب كرديد؛ در حالى كه مردم مرا تصديق كردند. شما مرا بيرون 


رانديد؛ در حالى كه مردم يناهم دادند و شما با من جنكك كرديد در حالى كه مردم ياريم دادند ...) 


اده هديك واناذة استعا ف مشتقل ازتدية وق ووفاة و او ازتعروة هووايك | تر غليشه اوروه انث لقادو انم نتزذه خطاف افير 
به عنوان «يا أهل القليب» و با توجه به عبارت «لّما أمر رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلم- بالقتلى أن يطرحوا فى القليب 
طرحوا فيه ...). نبايست در خصوص كيفتت دفن مردكان بدرء ترديدى ديكر به خود راه دهيم؛ خاصه آن كه ابن كثير» ذيل 
«ذكر طرح رؤس الفكر فى بثر يوم بدر) نه تنها صريحاً به مستندات ابن اسحاق استناد كرده» بل قول بخارى را از طريق قتاده از 
انس از ابوطلحه. و امام احمد آن را از انس و امام مسلم آن را از طريق حماد بن سلمه نيز آورده است. (5) 


«كينه توزى و احساس انتقام) اوصافى است كه كاه در اثر احساس خطر جدّى و زمانى در حالت تفوّق و بيروزى بر خصمء 
ظاهر مى شود. البه مسلمانان در وقت احساس خطر نابودى, در سايه هدايت و تعاليم محمّد صلى الله عليه و آله. با روند وقايع؛ 


كيفة توؤانة برعنورة تكروند؛ ولى بعقدي أن انها بس :از اسيلادير سسراة قريقن دز شكة يدان قوق فرذمى سعيديدة و 


زج ركشيده بودند» روى به خوى سئن عرب آورده. مطابق خُلقيات حاكم بر نظام قبيله» خواستار كشتار اسراى دشمن شدند. 


«در اختيارداشتن اسرا» يديده جديدى بود؛ زيرا تا آن هنكام مسلمانان» اسيرى در دست نداشتند كه بدانند با آن» جه بايد كرد؟ 
لذا برخورد محمّد صلى الله عليه و آله با جنين مسأله اى» مسبوق به سابقه نبوده است. از اين رو محمّد صلى الله عليه و آله به 


7947 «السيره التبويه)» ج 7 ص‎ -١ 
5594 58١ همجنين نكك: ابن كثيرء «السيره النّبويه)» ج 7 صص‎ -١ 


١١١ ص:‎ 

سعيدالدين محمّد كازرونى مى نويسد: 

«ييامبر مشورت فرمود كه در امر اسراء مصلحت جيست؟» 
تريخ خطاب نظر به قل همه اسرا دادو كفك: 


«رأى من آن است كه فلا-ن كس را كه خويش من استهء به من دهى تا كردنش را بزنم و عقيا رابه على دهى تا كردنش را 
بزند؛ تا حق تعالى بداند كه در دل ما محبّت مش ركان نيست. اينها (سران قريش) هستند كه صناديد و ائمّه و يبشوايان ايشان 


(ديكر كثار) هيد 113 واقدى كفته هاى غمر وا با نكات توجبهى بيشترى تقل من كند: 


اق سول حعداة انها دشنمتان خداكد. قروا تكدب كردته وباعر بوجكه برعاسسد. بيرونت كردتك كردق هاى ابشاث را 
بزن كه ايشان سران كفرند و بيشوايان كمراهى؛ تا خداوند بدين وسيله اسلام را آرامشى بخشد وشرك را خوار و زبون 


فرمايد.» (5) اين كفته ها دقيقاً با مستنداتى كه دركلام احمدين حنبل آمده است, مطابقت دارد. 


الاتوسول اللها قن كزين كفو الغرعدر كقودن قاعار كن . (6) و خلاف و ترديدى در صدور اين كلمات نيست. 


در ميان شخصيّت هاى مهمّ ديكرى كه با عُمر هم عقيده بودند؛ نام «سعد بن معاذا 


5١١ ص‎ 2١ «نهايهالمسؤول فى روايهالرٌّسول؛؛ ج‎ -١ 
١١ا/--48 ص‎ ١ ص كل فارسى. متن اصلى: ج‎ ١ ؟- «مغازى)»» ج‎ 
اى فرستاده خداء كردن آنها را بزن!‎ -“ 


؟- «اى ييامبر خدا! آنان تو را تككذيب كردند و اخراج نمودند و با تو به نبرد برخاستند؛ «السيره الحليبه»» ج 7 ص 682 


ص: ١١7١‏ 
صحابى مدنى تبار به جشم مى خورد كه او نيز كفته بود: 


ابا وسول الله! كانت أل وقعه أوقعها الله تماق بأهل الشركك» فكان الأقشان ف القتل أحت إلع مق السيقاء الرجال ...613:0 
بيامبر ياسخ سريعى نداد. به عريش رفت و دو كروه هواداران خشونت و معتقدان به كذشت و عفوء در انتظار ياسخ محمّد 
صلى الله عليه و آله ماندند. 


واقدى مى نويسد: 
«ييامبر وقتى براى اعلام نظر نهايى در جمع ياران حضور يافت» فرمود: 
«إِنّ الله عرّ وجل ليشدّد القلب فيه حتّى يكون أشدّ من الحجارهء و إِنّهِ بين القلب فيه حتّى يكون ألين من الزّبده: 


كره اى هم نرمتر باشد.) (1) در نتيجه با آن كه خودٍ آن حضرت, بيش از هر كس ديكر از سران قريش زجر و زحمت و 
مصيبت ديده بود» فرمان عفو را صادر كرد و اصل را بر ككذشت و نه انتقام نهاد. 


عمد نو حا دن سينو سدس راسعادي اررى كدي ف ميان الله عليدى اله بسن ا كدق تك عن ون سات 
«فأعرض عنه النَبِىَ صلى الله عليه و آله). را ثبت كرده است. «حاكم». حديث را از طريق «ابوزكريًا يحيى» آورده و اضافه مى 
كل كدعيد] البق وواحة قه خر كان فقن فقس قر امد كاه برك رفيا ادال يرابت تدم وروا الال ييحن دن حكر لو طبر كن لسرن 


از شرح كذشت بيامبر از آن همه خاطره و ديرينه نفرت 


-١‏ ١اى‏ ييامبر خحداء اين نخستين نبردى بود كه خداى تعالى مشركان را بدان كرفتار كرد و دركير شدن در نبرد مرا خوش تر 
بود از برجا كذاردن مردان». نكك: «السيره الحلبته»» ج ”ء ص 558 

؟- واقدى» «مغازى)» ج ١‏ ص /7١‏ 

“"'- «المستدركك على الصَحيحين)» ج ”ل ص ”١‏ 


ص: ١١5‏ 
و آزار قريشء دو سند بسيار بااهمدِت 6 فيك ذكر عى كلل كييك أن كه ليد بن وهن كرييك: 


ابوعزيز كويد: 


«وقتى از بدر مرا به سوى مدينه مى آوردندء همراه كروهى از انصار بودم. جون به غذا مى نشستندء نان را به من مى دادند و 
خودشان خرما مى خوردند واين به سبب سفارشى بود كه ييامبر در باره اسيران كرده بودند. و هر كس ياره نانى به دست مى 
اوودد نه مو ع دادو من شرمكين عى اشام ويه انها يش مى دادم وار يدن مي دادثلا و دست يه آذ الج رودب 3ج 
ييهقى نظ ركاه موسى بن عقبه را مى آورد كه آيه ما كان لني أنْ يَكونَ لَه أشرى حَتَّى يُفْخنَ فى الأذض تُرِيدُونَ عَرَض الدَّنْيا و 
الله يريد الأجزة و الله عزيدٌ سكيع ذلا را عتابى دانسته كه مخاطب آن كروهى از صحابه بودئد كه أضرار به كشتن أسرا داشتند. 


مى خواهد و خدا غالب و درست كردار است.» 


مف ران ديكر كفته اند كه مخاطب آيهء خواستاران فديه براى آزادى اسيران بوده اند: «تريدون عَرَض الدنيا: و حطامها بأخذ 
الفداء). رع 


- «تاريخ الرّسل و الملوكك)؛ ج . ص 0418 ترجمه يارسى. 

- متن اصلى «تاريخ الأمم و الملوك؛.؛ جزء ؟. جاب اول» مصرء مطبعه الحسيتيه» ص 787 به نقل از ابن حميد. 
* انفال: لام 
*- فيض» «تفسير الصَافى)؛ جاب سنككى» ص 0575 ذيل آيه در سوره انفال و ابوالفتوح, «تفسير ابوالفتوح رازى). ج 3 ص ١7‏ 
به اهتمام الهى قمشه اى» جاب 7؛ علمى» ١7١‏ ش؛ ابن جرّىء «التسهيل لعلوم التنزيل»» ج »١‏ ص 688, قاهره. مصطفى محمّد. 


هه .. ق 


١١0 ص:‎ 


بدين روال ما در شناخت آيه با دو مفهوم و معنى متفاوت روبرو نيستيم؛ بل با دو مخاطبء» يكى كسانى كه اصرار به كشتن 
داشتند و دوم كسانى كه بر فديه و كيف و كم آن نظر مى دادند مواجهيم كه هر دو كروه؛ مورد خطاب تُرِيدُونَ عَرَضٌ الدَّنْيا 
واللقاتويك لاغ قرار © فد اندي كات انم كنا و سحو ين كرفقد يدهز حال سمكان اتفال غك ادارضن عد يخاطن 31 
“!ا 6/ ي: آزادى اسيران 

تأقل ذكى كاذه راس عم عرو سن كسد واكسن ابدك كه فت اسقارئ تويسان وسيرة تكاراة دز قال كتهاق 
قاطع كُمر بن خطاب و عبداللّه بن رواحه و سعد بن معاذ از خود نشان داده اند. 

مداركك تاريخى در اين كفته ها ترديدى به جاى نمى كذارد. نيز عدم يذيرش يبامبر از ييشنهاد آنها (در خصوص كشتار اسرا) 
زنزلق كرداندن ا حصيرت: ان نظ رشان حل سكم ورور ديك لسك اول حكرته انيت كد كر ابن عبان واقدق من كويدة 


«... و قال رسول الله صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم: لو نزل عذاب يوم بدر ثما نجا منه الَا عمر كان يقول: اقتل و لا تأخخذ الفداء 
وأكان سح رن جناة بقول قاب ل عاخن القداء لكان يا ذقنا مرعيه كتنده ظرته اسه محا امسر سل عله 
و آله بوده است؛ در عين حال مخالف نظريّه ابوبكر» على بن ابى طالبء ... و در نهايت خود ييامبر اسلام است كه به عفو و 
كذشت از اسيران و حفظ جانشان نظر داد؛ بل جنانجه كفتيم نسبت به رفتار نيكو با آنهاء سفارش جدَّى داد. 


نكارنده در اين كاوش نمى تواند نتيجه يزوهش هاى انجام يافته را به صراحت بيان 


1-1 كر عنذاب ووز هدو ازل شرى سر غير كسم ال الارهان تح بابد ا غسرى كفك ان باقير كيد ١|‏ اصيران وايكقن و 
فديه قبول نكن. سعد بن معاذ نيز مى كفت: بكش و فديه قبول نكن ..؛ «مغازى)» ج ١‏ ص »٠‏ متن اصلى عربى. 


١١8 ص:‎ 


نكند. كمان مى كنم بر جنين اسنادى سايه اى از تطهيرهاى تاريخى افتاده است! اولّا واقدى بدون ذكر سلسله سندء آن رااز 
عبدالله بن مسعود روايت كرده است؛ ولى موسى بن عقبه در تحريرى كه از غزوه بدر به عمل آورده واز طريق كتاب بيهقى 


در دست ماست» به آن اشارتى ندارد. 


ميق معو نك را عبد الله عاتن من وود كه وناو عون بن جطات :روانة كزده اث كه از اسع كد خم برها كننه 


اسيت: 
«يبامبر نسبت به عقيده ابوبكر, اظهار اشتياق فرمود و به آنجه من كفتم» توجهى نفرمود.) 


وهيج اشارتى ندارد كه اككر عذابى نازل شود. همه از بين مى روند جز عُمر. از اين مهمتر در همين سند عبدالله بن عباس» 


غمر بن خطا مى افزايد: 
اجون ديدم بيامبر كريه مى كند سؤال كردم كه علت جيست؟' ييامبر فرمود: 


«در مورد فديه اى كه از اسيران مى كيرم» كريه مى كنم. زيرا عذاب الهى براى اصحاب در اين مسأله» نزديكك تر از اين 


درخت است.» 


اين كفته به خوبى مؤيّد آن است كه ييامبر نه تنها بنا به مداركك قبلى» به كشتار قريشيان رضا نداشت و از اظهار نظر تُمر روى 
كرداند كه حتّى راضى نبود كه طبق سنن عرب از اسيران» فديه ستانده شود. نيز راضى نبود كه صحابه براى آزادى قريشيان 
فالستانيد وي سر ان كنتكو "كجذة زيرا نتاهر على الدعليه و اله.ه تحات اماق و رتعرت اله مح اتداشيد و.نرخي” 
بيروانش ايشان را بر سر دوراهى كشتن اسيران يا ستاندن مال از آنان؛ مختر كرده بودند كه يككى از اين دو راه» نشائنكر 
عصبيت و انتقام» و ديكرى نمايانكر اشتياق به دنيا بود. ييامبر صلى الله عليه و آله در نهايت ترجيح داد كه در حاشيه سنن 


عوي ووه هر تجو كه ركه تاشن | ادق براق اسان حدق ارات 


«بيامبر مى فرمود: هيج كس به اسيرى كه برادر مسلمانش كرفته است» 


١١17 ص:‎ 

دست درازى نكند و او را نكشد.» 

«لا يتعاطى أحدكم أسير أخيه فيقتله». )١(‏ و از سعيد بن مسيّب آورده است: 

ببامبرء «ابوعَرٌه عمرو بن عبداللّه بن عمير جمحى) راء كه شاعر بودء امان داد و آزادش فرمود. او كفت: 

«من ينج دختر دارم كه جيزى ندارند. اى محمّد! به خاطر ايشان به من لطف كن و مرحمت فرماى!» 

حضرت جنان فرمود. 

ااسوين ذيكر كناك كدايرائ كس ازادى غود ماك تداشتده مورة آزان اسلمانان قزار تكرقته وباس ضلى الله عليه وى آله 
با آنها به شيوه اى انسانى كه تا آن ايام در ميان جوامع معمول نبود» رفتار كرد. 

على بن برهان الدَّين حلبى مى نويسد: 

«و لم يكن معه فداء أى و هو يحسن الكتابه دفع إليه عشره غلمان من غلمان المدينه يعلّمهم الكتابه فإذا تعلّموا كان ذلكك 


فداءه». (7) ابن سعد به لفظ ديكر جنين ثبت كرده است: 


يكتبون و أهل المدينه لا يكتبون» فمن لم يكن له فداء دُّفع إليه عشره غلمان من غلمان المدينه 


-١‏ «مغازى)» ج ١‏ ص 3 ترجمه فارسى. 
؟- (او جيزى نداشت كه فديه بدهدء اما نوشتن را خوب مى دانست. ييامبر خدا ده نفر از نوجوانان مدينه را به او سيرد تا به 


آنان توشين ببافوزد و اكر آنان آموختند» وى آزاد شودا. «السّيره الحلييه»» ج ؟» ص 50١‏ 


١1 ص:‎ 


فعلمهم فإذاً حذقوا فهو فداؤه». )١(‏ در سند تاريخى ديكر از طريق محمّد بن الصباح به نقل از شريكك به روايت از عامرء جمله 
«فكان زيد بن ثابت ممّن عُلَم) (؟) اضافه شده است. 


عدالت دركرى كه امير براى آزادى مهاجمان بت يرست اعمال نمود؛ اعلام اصلٍ «و كان يفادى لهم على قدر أموالهم» بود. 
«سعيد بن محمّرد كازرونى» در كتابش آورده است: «و رسول ندا مى داد كه فدا به قدر مال ستانيد.) (*) بنابر اين» جريمه اى 
كه كفّار در قبال جنكيدن با مسلمانان و آنها را به خاكك و خون كشاندن» متحمّل شدندء مالى بود كه برداختش در توان آنان 
بود ونه بيشتراإاين ها همه شرايطى بود كه محمّد صلى الله عليه و آله در آن عصر براى رهايى دشمنان خود و عفو 
تقصيرهايشان درنظر كرفت و هدف اين بود كه تازه مسلمانان» با آن همه نفوذ آداب و سنن ديرينه» جامعه رو به تكامل مدينه 
را نياشند و قريشيان» مجالى براى ترك تعصضّب هاى جاهلى بيابند. (5) ثانياً برخى از مهاجمان بدرء قلباً به يكتايرستى و تعليمات 
معنوى محئرد صلى الله عليه و آله تمايل داشتند؛ اما شرايط زندكى و روابط بيجيده اجتماع مكه مانع از آن بود كه آنها در 
اظهار ايمان مجالى بيابند. در عين حال به اعتبار اين ايمان باطنى» مايل به يرداخت فديه نبودند ودر واقع نيز اين دو با هم 


«كروهى از مسلمانان كه اسير شده بودندء به ييامبر اظهار مى داشتند كه ما 


-١‏ «ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در روز بدرء هفتاد اسير كرفت و براى هريكك از آنانء به اندازه اموالى كه داشتند. فديه 
تعيين فى كرد از آن جا كد اهل مكه توشدن من «دالسطد و اهل مديكه بن سواة يوؤتلة اكر كسى ازاميان اسيران» مالي براي 
فديه دادن نداشت,. ده تن از نوجوانان مدينه را به او مى سيردند تا آنان را نوشتن بياموزد و اككر خوب آموختند» همان فديه او 
باشد». «الطبقات الكبرى»» ج 7 ص 077 به نقل از جابر و او از عامر. 

"- «زيد بن ثابت از جمله كسانى بود كه نوشتن آموخت.) 

'- «نهايهالمسؤول فى روايهالرٌسول)»» ص 744 با نثر فارسى «عبدالسّلام ابرقوهى)». 

*- در باره وازه «فدى» / عوض نكك: راغبء «مفردات»» ذيل آيه 5 از سوره محمد صلى الله عليه و آله و آيه ٠١‏ از سوره 
غباناة: 


ص: 118 


مسلمانيم و كافران ما را از روى اجبار آورده اند؟ جرا بايد از ما فديه بككيريد؟) 


دراين مورد اين آيه. ياسخ مى دهد: 


با أبّهَا الي قل لِمَنْ فى نيكم من الأشررى إِنْ يَغلم الله فى قُلوبكم حبرا ُؤكم حيرا ممَا أخددّ منْكم و يَغْفِر كم و الله َفُو 
رَحِيمٌ. )١(‏ «اى بيامبر! به اسيرانى كه در دست شما هستند, بكو كه اككر خداوند در دل هاى شما خيرى بداند؛ به شما بهتر از 


آنجه از شما كرفته شده استء. مى دهد و شما را مى آمرزد و خدا آمرزنده و مهربان است.» 


اين سند معلوم مى دارد كه فديه كيرى دقيقاً انّخاذ راهى براى آزادى افراد بوده و با دروثنات بعضى از اسيرشدكان مطابقت 
نداشفه اسث و الناوعده جبران أن داده نمى شد ودر مقام دلداري ا آنها اين آآبت نقش تمى بيت كةة و يفف كع و الله 
غَفُورٌ رَحِيمٌ. 


امير صلى الله غلية و الور خضوض فديه كيزقة نا آن .در كير بوده اسك: 
واقدى در «مغازى» يس از وصف دو عقيده كذشته (عنوان شده از جانب ابوبكر و تُمر) مى كويد: 


ييامبر يبروان خود رااز تجربه هاى تاريخى ييامبران آ كاه ساخت كه آنها نيز در حوادث و وقايع» حالات مختلفى را از خود 


بروز داده اند (؟): 


«ابيامبر كفت: ابراهيم عليه السلام براى قوم خود از عسل هم ملاديم تر بود. قوم برايش آتش افروخت و او را در آتش افكند 
ول اوامى كفت: 


تبعَنِى فَإِنْه منى وَ مَنْ عَصانى فإنك غفورٌ رَحِيمٌ. 10 


- 


0 


١-انفال: 7٠١‏ 
؟- مغازى» ج ١‏ ص 13ل يارسى. متن اصلى: ج ١‏ صص ١٠1ل‏ مء١‏ 
7- ابراهيم: نا 


١ ص:‎ 


«هر كه متابعت كند مراء اواز من است وهر كه مرا نافرمانى كند» تو بخشاينده و مهربانى.) 


و نيز عيسى عليه السلام مى كفت: إنْ تُعَذَبَهَع فَإِنمُعْ بادك و إِنْ تَغْفو لَهُعْ قَإئك أَنْتَ الْعَزيرٌ الحكيع. )١(‏ «اكر عذابشان كنىء 


ايشان بندكان تواند و اكر بيامرزيشان» تو عزيز و صواب كارى.) 


ام 


اما نوح عليه السلام نسبت به قوم خود از سنكك هم سخت تراست؛ در آنجا كه مى كفت: رَبّ لا نَذَرْ عَلَى الأ-زْض مِنّ 


الْكافِرِينَ كارا تلؤديرووه كاراا در زميخ كسن اذ كافران واناقى مكذارا 


ويا مانند موسى عليه السلام كه مى كفت: رَيَنَا اطمسل عَلى أَمْوالِهم وَ اشّدَّدْ على فَلوبِهم قلا يُؤْمِنُوا حَتّى يَرَوًا الْعَذابَ الأليع. () 
ناف رود كاوها ا نامدا كى نفات انوا كاف بسحف كندل هاف فاق #اشارقد انماة بو خا متدك عذات دوذةا كك رام 


آنكاه ييامبر فرمود: 


«اى مسلمانان! شما مردمى تهى دست و نادار هستيد؛ بنابر اين» از اين اسيران عوضى يستانيد و آنها را آزاد كنيد.» () سخنان 
محمّد صلى الله عليه و آله نشانكر آن است كه او به خوبى از كم و كيف واكنش هاى اصلاح طلبانه رهبران دينى آكاه بود؛ با 


اين همه به عفو و كذشت روى آورد وفديه را 


118 مائده:‎ -١ 

؟- نوح: 58 

15- يونس: // 

؟- حاكم نيشابورى؛ «المستدركك؛: ج 4 ص ١؟‏ به نقل از ابوعبيده به روايت از عبدالله كه آن را صحيح الاسناد خوانده است. 
نيز نكك: بيهقى» «دلائل الثبوهة» ج 7 ص "٠١‏ كه اين روايت را از طريق عبيدهين عبداللّه آورده است. همجتين نكك: على بن 
برهان الدّين حلبىء «التديره الحلبته»» ج #ء ص /591. و رجوع كنيد به احمد بن حنبل: «مسئد» به نقل از عبيده و او از عبدالله. 


نيز: ابن كثير» «السيره التبويها» ج ؟'» ص 58/8 به استناد احمد. 


١١١ ص:‎ 


به عنوان جبران حقوق مادّي از دست رفته مسلمانان در مكه و دستكيرى از مردم تهى دست مدينه از محل مال اندوزى قريش» 


مقرّر داش 


ثالثاً كلامى از احمد بن حنبل به نقل از على بن عاصم و او از حميد به روايت از انس ديده شده است كه وقتى ابوبكر از ييامبر 
مى خواهد كه اسرا را ببخشدء «فذهب عن وجه رسول الله- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- ما كان فيه من الغم فعفا عنهم». )١(‏ 
اين كشودكى به نشانه تمايلات قلبى بيامبر است كه راه حل را در «و قبل منهم الفداء» بيدا مى كند. به ديككر سخنء آن عفو و 
اين مساعدت و همدردى با محرومان» هر دو به يكك سو نظر دارد و آن تلاش براى احياى حقوق انسان و امكان رشد و تعالى 


در ميان جامعه اى بسته» خشكك مغز و بستة روح است. 


6/ ي: قتل دو اسير! 

در راستاى وقايع مربوط به اسيران جنكك بدرء رخدادى وجود دارد كه نشان مى دهد مسلمانان در طول راو بازكشت از بدر به 
مدينه» فو أأعير واتظاهرا به دسسفون وامير كققة الد! يك اعقيه بن أن معيط) و ديكرى «نضر بن الحارث). 

تأليفات و نوشته هايى كه در باره اسلام با ديد انتقادى نكريسته اندء از اين موضوع.؛ در نقد شيوه هاى خشونت دينى» حدّا كثر 


بهره بردارى را كرده اند. نكارنده» نظر به ارتباط موضوعىء اسناد تاريخشى را بازنكرى نمود و آنجه را كه از لابلاى متون 


اصلى و شالوده تفكرات تاريخى مذكور به دست آورد. به يوهند كان ارائه مى دهد. 


آنجه مسلم استء «عقبه بن ابى معيط» يكى از سران قريش بود كه همراه قريشيان از مكه به بدر آمد و در تلاش نافرجام بت 
يرستان براى نابودى مسلمانان و يرجيدن دينى كه تازه در جزيرهالعرب رايج شده بود شركت فعّال و اعتقاد راسخ داشت. 


آنجه براى ما مهم استء اسارت وى نيست؛ بل شخصيّت وى در طول سال هاى دعوت ييامبر است. 


الكاة اين ووكن اولوت معان در سحتو وما راز كلى كري مصوق تن ذارد وريه حاف 


١-«آثار‏ اندوه از جهره ييامبر خدا صلى الله عليه و آله زايل شد و آنان را مورد عفو قرار داد). نكك: ابن كثير» «السيره التّبويه)» 


ج 3 ص الع 


١١١ ص:‎ 

يك جمله سؤالى» به يكك موضوع مستقل مى رسيم كه: 

«عقبه بن ابى معيط از آغاز بعثت محمد صلى الله عليه و آله تا هجرت و از هجرت تا بدر جكونه شخصيتى بود؟) 

تحقيق در موضوع مذكورء انديشه اى نقاد و روحيه اى بى طرف مى خواهد. از اين رو جون اسناد و مداركك تاريخى غالبا 
ناقص استء كوشش كرده ايم تا حدٌ امكان از منابع ديكر بهره كيريم و با زرف نككرى به سنكك هاى شالوده منابع تاريخى 
بر سيم: 


خديجة در مك علة: رقن افير وا باظلاظ مواوى اكد قرا دادم ع كزيندة 


بيامبر» جرأت انجام آن را نداشت. جون خبر اين آزاررسانى به ابولهب رسيدء بيش ييامبر آمد و كفت: 
«اى محمّد! هر كارى كه در زمان زنده بودن ابوطالب انجام مى دادى. انجام بده. 


سوكند به لات تا من نمرده ام» هيج كس نمى تواند به تو دست يابد.) (1) بيامبر ازاين حمايت برخوردار بود تااين كه به 
تصريح نويرىء «عقبه بن ابى معيط» و ابوجهل بيش ابولهب آمدند و به هر حال رأى ابولهب را عوض كردند و موجب شدند 


رفت. اشراف «طائش» از دعوت محمّد واز اين كه م> ها ورا رائذه تودثل» ترسيدتل و 7 5 


«از شهر ما بيرون برو و جايى برو كه دعوت تو را ببذيرند. سفلكان را هم شوراندند و شروع به سنكك زدن ييامبر كردند؛ 
آنجنان كه ياهاى او مجروح شد 1270 


-١‏ نويرى» «نهايهالا-رب»» ج 2١‏ ص 7388 ترجمه يارسى. نيز: ابن سعدء «الطبقات الكبرى»» ج 2١‏ ص 27308 فارسى» ج 2١‏ ص 
ف حرق متن اصلى» جاب بيروث» دار صادر ١97٠‏ م. 


"- ابن سعك» «الطبقات الكبرى)» ج ١‏ صص ١‏ 5 به نقل از محمّد بن جبير بن مطعم. 


ص: 1 


ازاين سند تاريخى آشكار مى كردد كه عامل رواج مجدّد آزار و اذبرت قريش بر ييامبر صلى الله عليه و آله كه منجر به 


غيرقابل تحمّل شدن زندكى در مكه براى آن حضرت شده. عقبه بن ابى معيط و ابوجهل بوده است. 


سند 5: تنها كسى كه شديدترين خشونت ها و اهانت ها را نسبت به محمّد صلى الله عليه و آله روا مى داشتء عقبه بود كه به 


صورت آن حضرت تف انداخت. نويرى مى نويسد: 


سكررث شرودهتيوف اده غير يه ادى وسيدم سيقن عقيه [مق و كنت: 
الاخبر وسيدةه كه كو يمحتل عمنكيى كردا انكاه ب وكين خورى كه 


«ديكر با تو صحبت نخواهم كرد؛ مككر بروى و بر جهره محمد تف اندازى.) عقبه كه دشمن خدا بود؛ اين كار را كرد. )١(‏ 
متعاقب اين عملء اين آيات قرآن نازل شد: 


5 
2 - ار‎ 
٠. 5 


يَوْمَ يض الطَالِمُ على َيِه يَقُولُ يا لَتَِى انَحَذْتُ مع الرَسُولٍ سَبِيلًا يا وَيْلَتى لت لم أَتْخذْ فلاناً حَلِينًا لَقَدْ أضَ لْنِى عن الذكر بَعدَ 


و 
3 
سوم عمصماه 


١يَوْمَ‏ خض الظَالِمُ على يَدَيْهاه عقبه بن أبى معيط است كه وقتى دوستش به او كفت: «لا أرضى حتّى ترجع و نبصق فى وجهه ... 
ففعل عدو الله ... فأنزل الله عرّوجلٌ: 


يَوْمَ يَكَض الطَالِمُ 00 


١ط-‏ «نهايهالارب»» ج 2 ص م فارسى. 
-١‏ «روزى كه ستمكارء انككشت به دندان مى كزد و مى كويد: كاش با بيامبر همراه مى بودم- كاش فلان شخص را دوست 


خود نمى كرفتم- او مرا يس از آن كه متذكر شده بودم» كمراه ساخت و شيطانء آدمى را به تباهى كشد». فرقان: 58 


ص: ع١‏ 


ابن عباس و سعيد بن المستّب هم صريحاً كفته اند كه مراد از «الظالم) كه در آيه به آن اشارت رفته است «عقبه بن ابى معيط) 
است. )١(‏ فخرالدّين رازى نيز در تفسير خود ضمن اين كه منظور از «الظالم» را به استناد قول ابن عباس» «عقبه بن ابى معيط) 
دانسته» به نظريّه معتزله اشارتى دارد كه كفته اند: 


«الظالم يتناول الكافررو القايقء فدل علق أن الله تعالى لا يعفو عن صاحب الكبيره». (7) ابن كثير نيز در تفسير خود ترديد ندارد 


كه أيه مرزبور: 


«كان سبب نزولها فى عقبه بن أبى معيط». () سند *: عقبه يكى از طرّاحان و مجريان توطثه قتل نافرجام محمّد صلى الله عليه و 
آله بود. ابن سعد در كتاب خود؛ به استناد عروه به نقل از عايشه و نيز ابن عتباس و علي بن ابى طالب و سراقه بن جعشم. به 
ترس قريش از رفتن محمد صلى الله عليه و آله به مدينه اشاره كرده است؛ كه در نتيجه آنء» سران قريش از جمله «عقبه بن ابى 
معيط» در دارالّدوه جمع شدند, تا طرح قتل محمّد صلى الله عليه و آله را بريزند. (4 يس از تصميم كيرى مشتركك؛. كسانى 
كه مسؤوليِت اين كار را بر عهده كرفتند» عقبه ابن ابى معيط» نضر بن حارثء ابوجهل و اميه بن خلف بودند. همين افراد يس 
لقانت نلق كاين تلتق اقلا و ميو ني انب مره جيك الللاسليددى | ليوا كا راة تساف عور مكو عقي كردفده ل مين اقيكيات 


شدن محمّد صلى الله عليه و آله در غار» آن حضرت توانست از دست آنها خلاصى يابد. 


-١‏ قرطبىء «الجامع لأحكام القرآن)»؛ ج 17 ص 08 5) جاب و تصحيح ابواسحاق ابراهيم اطفيش. 

؟- «تعبير ظالم؛ كافران و فاسقان زاشامل مى شودو ييانكر أن انست كه غتداوتد متعال» كسى وا كه مريكب كتاه كبيره شود 
نمى بخشايد). نكك: رازىء «تفسير كبيراء ذيل آيه يادشده در متن» ج 217 ص 0/2 جاب دارالفكر 198١‏ م. 

"- ابن كثير» «تفسير القرآن العظيم»» الجزء الثالث» دارالفكر, بيروت» ص ."١8‏ نيز نكك: شيخ طبرسى» «مجمع البيان»» جزء 19 و 
٠‏ جاب بيروت؛ الزيّنء 1900 م. 


- ابن سعدء «الطبقات الكبرى) ج ١‏ ص 7710 و متن عربى: ج ١‏ صص 771 و 77/1 


١> ص:‎ 


كنيد "كه شت خضب ل انفرت تعقيت كتلد كان بامير صل الللاعلية و الوا شاث مى دهد: 


(وظلب قزيشن وول اللتسمياي الله غلية وال | وملب افد الطلب عض التهو | إلى عات الغانة 111 بنسل ؟#أموبكر بس اذ 


«جون به مكه بازكشتم» عقبه بن ابى معيط» ابوجهل» شيبه بن ربيعه و ابوالبخترى به ديدار من آمدند. آنها كفتند: اين محمد مى 


يندارد كه ييامبر است و خداوند او را به سوى مردم فرستاده است. اكر احترام تو نمى بودء اصلًا مهلتى به او نمى داديم.» 


سند 0: نويرى و واقدى در خصوص مذاكره سران قريش با ابوطالب براى وادار كردن ييامبر به دست برداشتن از تعليمات 
بابذارى فد صاك الله علية و الدارا ديدئد» خشمكين شدتد وبرخامسد وبدخود و قريشيان كفسد: 


وَ اضْبرُوا على آلِهَتِكمْ إِنَّ هذا لَشَّىْ ءٌ يُرادُ. 5 كويند كسى كه اين حرف را زدء «عقبه بن ابى معيط» بود. آنها كفتند: ديكر 
هركز بيش ابوطالب نمى آييم و هيج جيز بهتر از آن نيست كه محمد صلى الله عليه و آله را غافلكير كنيم و بكشيم.» 


)... «قريش با جدّيت تمام در بى يافتن ييامبر خدا برآمدندء تا آن كه آنان به در غار رسيدند‎ -١ 
ص‎ ١ و: واقدى به استناد ابن سعد «الطبقات الكبرى)» ج 3 ص 110 فارسى وج‎ . ١45 نويرى» «نهايه الارب)»» ج 3 ص‎ -١ 
رةه عربى.‎ 


"- ابر يرستش خداوندان خويشء شكيبا باشيد كه اين كار از شما خواسته شده است). «ص): 8 


ص: ١١8‏ 
«و قالوا: لا نعود إليه اذاو ماكو قانتعال محمّد). 


قرطبى در ذيل آيه مذكورء به كفته ابن اسحاق از «عقبه بن ابى معيط» ياد كرده است. )١(‏ سند #: عقبه بن ابى معيط و نضر بن 
الحارث از طرف قريش مأموريت يافتند نا با يهوديان يثرب مذاكره كنند و راهى براى رسوايى محددد صلى الله عليه و آله 


بيابئد. (7) سند /: بيهقى در «دلائل النبوه)» ج ؟, ص 57 مى نويسك: 
اعمرز به كيموق ادا لون فسعوة روادت فى« كيد 


روزى يبامبر صلى الله عليه و آله به حال سجده بود و كروهى از قريش كرد او بودند و مقدارى شكمبه و احشاء شتر يا كاوى 


كه كشته بودندء آنجا مانده بود. قريشيان بين خود كفتند: 


«جه كسى حاضر است اين شكمبه را بردارد و بر يشت ييامبر بككذارد.) عقبه بن ابى معيط اين كار را انجام داد. فاطمه عليها 


السلام آمد و آن كثافات را از يشت ييامبر برداشت و به كسى كه اين كار را كرده بود» نفرين فرمود.) 

اين سند يكك بار ديكر هم در صفحه 700 كتاب «دلائل» ذكر شده و بيهقى آن را از مسلم و بخارى آورده است. 

سند 8: بيهقى در كتاب خود به واقعه بسيار با اهميّتى اشاره مى كند: 

عروه بن زبير كُويد: 

١8١ «الجامع لأحكام القرآن»» ج ه١ء ص‎ -١ 

"- ابن اسحاق» «السيره التبويه)» ج 3 ص فضة جاب الحلبى ١‏ م. ونيز نويرى» «نهايه الآرب»» ج ١‏ ص ١‏ به نقل از ابن 
عتّاس. و همجنين: بيهقى» دلائل النبوّه» ج ”2 ص 2708 ترجمه فارسى. با اين عبارت از ابن عباس: «مش ركان قريش» نضر بن 


حارث و عقبه بن ابى معيط را نزد علماى يهود به مدينه فرستادند.» اين ماجرا موجب شيوع حرف هاى توهين آميز مردم قريش 


كرديد و به كفته بيهقى موجب اندوه ييامبر كرديد. 


١717 ص:‎ 


«ييامبر كنار كعبه نماز مى كزارد. عقبه بن ابى معيط آمد و رداى او را دور كردنش حلقه كرد و به قصد خفه كردن حضرت» 


آن دا فشرد: اوبكر بيبش آمد و شائه شاىئ عقبه وا كرفة: وناو وا از وسول خدا جدا كردى كفث: 


«آيا مردى را مى كشيد به جرم اين كه مى كويد: خداى يرورد كار من است و حال آن كه آيات و معجزاتى از يرورد كارتان 
برائ شما آورده اسث: 103 كته ابوبكره سس ان آيه 8 سووه غافر انيت كه: 


و 
و2 


َمْتْلُونَ رَجا أَنْ يَقَولَ رَبّىَ الله وَ هَدْ جاءَ كم بِالْببّناتِ مِنْ رَبُكمْ. (7) طبق اين مدارك تاريخىء شديدترين زجرى كه بيامبر از 


بت يرستان مكه ديده استء, عملى بوده كه عقبه بن ابى معيط. مرتكب آن شده است. 


أ 


كشيدق ابشان سرؤذه اسك حلرة كرض ف "تناب يبهقى به اسنناة واقدف :من الو وسده 


«هنككامى كه ييامبر به مدينه هجرت فرمودء عقبه بن ابى معيط كه در مكه بود» دو بيت شعر در هجاء ييامبر سرود كه وقتى 
ييامبر آن را شنيدء» عقبه را نفرين نمود.) (9) سند :٠‏ نويرى در شمردن نام كسانى كه دشمنى عميق خود رابا ييامبر خدا 


آشكار ساختند» مى نويسك: 


«كسانى كه در دشمنى رسول خدا از همه جلوتر بودند» ابوجهلء ابولهب و عقبه 


-١‏ «دلائل النْبوّه» ج ؟, ص .6١‏ نيز نكك: «صحيح بخارى»» كتاب التفسير» ذيل آيه 5٠‏ از سوره مؤمن و نيز: «فتح البارى» شرح 
صحيح البخارى» ج لل ص ”27 جاب دارالفكر. 

1- «آيا مردى را مى كشيدء به جرم؛ اين كه مى كويد برورد كار من الله است؟ حال آن كه او از جانب بروردكارتان» براى 
شما دلايل روشن آورده است.) غافر: 1؛ در خصوص اين آيه؛ نكك: قرطبى» «الجامع لأحكام القرآن». ج 010 ص 017" 
«دلائل الْنْبوّها» ج 7 ص 787 


١78 ص:‎ 


ابن ابى معيط بودند.» )١(‏ عموم مورّخان از «عقبه بن عنوان» با وصضئ: «كان شديد الأذى للمسلمين عند ظهور الدعوه). (؟) ياد 
كرده اندم (كق بي ازراو الحسية دن فقيل قطاق ذر بقداد يا استاد غرد ]از عبدالله بج شغرة روابية عى كل كد رامين وو بيد 


كعبه نمود و بر هفت تن از قريش نفرين كرد؛ كه از جمله: 
ابوجهلء اميّه» عتبه بن ابى معيط و عتبه بن ربيعه بودند. (5) متن دعاى ييامبر جنين بوده است: 


ايرود كاراا سواى قريش زا يدها دايا سزاى ابوجهل وعشه و شيبه يسران ربيعة و عقيه يسرابى معيط را نده!) (48 سند ١‏ 
يس از هجرت محمد صلى الله عليه و آله به مدينه» عقبه بن ابى معيط از طدّاحان اصلى حمله به مسلمانان در بدر و 


تجهي زكنند كان قريش بود. اين موضوع را نويرى از ابن اسحاق آورده است كه: 


«اميه بن خلف به تحريكك عقبه بن معيط آماده خروج با مردم مكه عليه محمّد صلى الله عليه و آله شد.» (2) (إِنْ أمّه بن خلف 
كان أجمع العقود و كان شيخاً جليلًا جسيماً ثقينًا. فأتاه عقبه بن أبى معيط». (/29 


-١‏ «نهايهالارب»» ج ١‏ ص 219١‏ ترجمه فارسى. نيز نكك: ابن سعدء «الطبقات الكبرى»» ج ١‏ ص 187 و «البدايه و النهايه» ج 
ص / 

_- «هنكام آشكار شدن دعوت به اسلام, او عقبه بن ابى معيط مسلمانان را بسيار آزار مى داد.» 

"- سهيلى» «الروض الأنف»؛ ج ؟ء ص 8/؛ ابن اثير» «الكامل فى التاريخ)؛ ج ؟. ص 77؛ زركلىء «الاعلام)؛ ج ل ص 8" 

ع «دلائل»» ج " ص /. اين حديث را بخارى نيز آورده است. 

ه- «دلائل النبوّه)» ص 700 

#- «نهايهالارب»» ج 7 ص 77. نيز نكث: ابن هشام, «السيره التّبويه) به نقل از ابن اسحاق» ج 7 ص 78١‏ 


/- «اميه بن خلف كه ييرمردى تنومند و سنككين وزن بودء در خانه مانده بود» يس عقبه بن ابى معيط نزد او آمد 0 


ص: حرا 


آرى! «عقبه بن ابى معيط بن ابى عمرو بن اميه بن عبد شمس». به عنوان يكك جنايتكار جنكى؛ شكنجه كر و آزاررسان 
سسَلهاناق مور نفرت خاصٌ همكان بود و در حالى كه هيج انككيزه اى براى اصلاح شدن نداشت, مسلمانان در بين راه بدر- 
مدينه» در محلى به نام «عرق الظبيه» با رضايت بيامبر او را از ياى درآوردند؛ تا به عقيده و خواست محرومان به سزاى آن همه 
زجررساندن و قتل و بريايى جنكك و فتنه برسد. )١1(‏ وقتى موعد اعدامش توسّط «عاصم بن ثابت ابن ابى الأقلح) فرا رسيد» فرياد 


زد: 
«جرا مرا مى كشيد؟» محمّد صلى الله عليه و آله كفت: 
«بكفرك و افترائكك). «ببزاقكك فى وجهى» (1) واقدى, ياسخ محمد صلى الله عليه و آله را به عقبه جنين ثبت كرده است: 


«به واسطه دشمنى ات با خدا و رسول خدا. اى عقبه! به خدا قسم تا آنجا كه مى دانم» مرد بسيار بدى هستى. به خدا و ييامبر او 
وكتايشن كاقري» بامين خندانوا آذار من دادى 801 ارفس الرجل كدك و اللد ها عليك كافرا باللهوبرسولة.و يكتابه.مؤذيا لشيد 


0 
كلام ييامبر صلى الله عليه و آله را حماد بن سلمه به نقل از عطاء و او از الشعبى جنين ثبت كرده است: 


«أتدرون ما صنع هذا بى؟ جاء و أنا ساجد خلف المقام» فوضع رجله على عنقى و غمزهاء فما رفعها حتّى ظننت أن عينيٌ 
ستتدران» و جاء مده أخرى بسلا شاه فألقاه على رأسى و أنا ساجد). (ع) 


794 طبرىء «تاريخ الوّسل و الملوكث». ج *؛ ص /911؛ نيز: ابن هشامء «السيره النَبويه به نقل از ابن اسحاق» ج 7 ص‎ -١ 

65١ حلبى: «الشيره الحليئه»» مجلد الثانى» ص‎ -١ 

7 «مغازى)» ج ١‏ ص 5/ 

؟- «آيا مى دانيد او با من جه كرد؟ وقتى در سجده بودم» يشت سر من آمد و يايش را بر كردنم نهاد وفشار داد و آن را 
برنداشت» جندان كه كمان كردم جشمانم از حدقه بيرون مى زند و ديكربار شكمبه كوسفندى را آورد و زمانى كه در سجده 


بودم» آن را روى سرم قرار داد). نكك: ابن كثير» «السيره الْتّبويه)» المجلد الثانى» ص ا 


ص: را 


مجازاتى كه بر عتبه روا داشته شدء محكومت يكك اسير نبود؛ بلكه محكوميّت جنايتكار و خونخوارى بود كه جنكك آفرينى 


كرده بود. جرم او تعضّب در بت يرستى و دشمنى با يكتايرستى نبود؛ جرا كه همه اسيران به اين خصات,ء معروف بودند و به 


سرنوشت عقبه دجار نشدنك. 


ياسخ هر كس به اين وقايع» در بافت اجتماعى آن دوران» به تناسب دلبستككى به وجود معنويّت و حقوق انسان فرق دارد. آنها 
كه با عُتبه: اين جنكك افروز و دشمن مردم مظلوم؛ همدردى مى كنند» دشمنى با اصول معنوى را در دل مى يرورانند و دل به 
السعاما رت ستوؤائقف: أقا و مغار باق كديه راد البيا ب تذفن لها براق كمال أقنيائى الى #اقلددع علق عرز هاي ونش 
محلى از اعراب ندارند؛ به صفاى دل ياكان مى انديشند و بر خون جلادان تاريخ و دستان داس كرفته مركك, اشكك تمساح 
دعن ربزنكء 


در باره «نضر بن الحارث» 


«نضر) نيز شخصيّتى درخيمانه داشت و در همان مسير عقبه كام برمى داشت. از آتش افروزان حمله قريش در بدر بود و قبل از 
وان عط سانو تحرياة كرون خصو هيل الاعلةى الدذكن كاز اتدودى فياه اسك كس كان حرية جد صلى الله عليه يز 
آله بود. وى در زمره آزاردهند كان مردم محروم مكه كه با نظام اشرافى او مخالفت مى كردند و حاضر به ادامه برد كى آنها 


نبودند» محسوب مى شد و فضاى اختناق آميزى ايجاد كرده بود. به اين سند تاريخى توه كنيد: 
ابن اسحاق مى كويد: 


قير وو بقاري إن شبطاة كاف تروقي بوفى رسر ل كهدا راشضف ا وارقى داذاويا اودشعوى ف نورتي اوقلا فههره أن 
بود و داستان هاى يادشاهان ايران و رستم و اسفنديار را شنيده و آموخته بود. هركاه كه رسول خدا در مجلس مى نشست و 
خدا را به ياد مردم مى آورد و آنها را برحذر مى داشت كه ممكن است مانند اقوام ديكر و كذشتكان, مورد خشم خدا قرار 


كيرئده حون برهى اغباستة6 لغير م له لسكا وان كيت 


١١١ ص:‎ 

اق قريشيان به خد| سو كند داستان عائ من از مطالت او يوثر اسك كويتد: 

نضر بن حارث همان كسى است كه مى كفت به زودى من هم نظير آنجه كه خدا فرستاده استء نازل خواهم كرد! 
ابن عباس مى كويد: 


«هشت آيه از آيات سوره قلم در باره او نازل شده است و مخصوصاً اين آيه كه مى فرمايد: جون آياتء بر او خوانده مى شود 
مى كويند اسطوره هاى نخستين است و همه آياتى كه در آنها اين لفظ آمده است. )١(‏ «نضر» به نمايندكى قريش و همكام با 
عقبه» با يهوديان و عليه محمّد صلى الله عليه و آله و براى رسواكردن آن حضرت وارد مذاكره شد. (7) سند زير نيز شمّه اى از 


دشمنى هاى «نضر)ا را نسبت به محمّد نشان مى دهد: 


ابن سعد در كتابش ماجراى دارالندوه را شرح مى دهد. دشمنان در اين مكان» مصمّم مى شوند كه از هر قبيله» جوان ورزيده 
و جالاكى را انتخاب كنند و شمشيرى برنده به او بدهند و همكى با هم و يكك مرتبه به محمّد صلى الله عليه و آله حمله كنند و 


خون او را بريزند.») 


نضر بن حارث يكى از تأييدكنند كان اين تصميم و از حمله كنند كان به خانه محمد صلى الله عليه و آله بود. نقشه اين جماعت 
عملى نشد و محمّد صلى الله عليه و آله هجرت كرد. (*) «نضر» در ماجراى بدرء نه تنها از برياكنند كان اين فتنه و خشونت بود 
كه طبق اسناد تاريخى از كسانى است كه عهده دار اطعام قشون مش ركان در حمله به بدر بوده است. (5) او در اين جنكك و به 
هنكام حمله به مسلمانان» يرجمدار مش ركان بود و به رسم عرب» كسى 


6/7 ص ١٠١5؛ ابن هشام؛ «السيره النبويه)» ج ص 55 و ترجمه يارسى كه آنءج ”2 ص‎ ١ نويرىء «نهايه الارب»» ج‎ -١ 
سيرت ييامبر.‎ 

"- ابن هشامء «السيره التبويها» ج ”2 ص 77١‏ 

*- «الطبقات الكبرى»» متن فارسى: ج ١‏ ص 775. متن عربى: ج ١‏ صص 777- 778 و 0778 جاب بيروت» دار صادر 192٠‏ م. 
همين سند را ابن اسحاق در «السيره النبويه)» ج ؟'» ص 1١0‏ ثبت كرده است. 

- واقدىء «مغازى)»؛ ج »١‏ ص 48 و ابن هشامء «السيره النبويه»» ج ١‏ ص "7١‏ 


ص: لذرنا 


مى توانست عهده دار اين مهم باشد كه حدّاكثر نفرت و شجاعت را در قلع و قمع دارا بوده» قادر به تحريكك و تحريض لشكر 
باشد. ابن هشام صريحاً مى نويسد: 


«و كان أبو عزيز صاحب لواء المشركين ببدر بعد النضر بن الحارث». )١(‏ در اين كه او يكى از سران قريش براى نابودى 
مسلمانان بوده است» شكى نيست. از سند تاريخى و بنا به تصريح ابن اسحاق مستفاد مى شود كه ييامبر در خلال كفتكو با دو 
تن از مطلعين حركت قريشيان در نزديكى هاى بدر» يرسيد: 

«فمن فيهم من أشراف قريش ؟ قالا: 

اعقبه بق زبيعه و النضر ين الحارك ...اه فأقل رسؤل اللخلق الناس فقال؛ 

«هذه مكه قد ألقت إليكم أفلاذ كبدهاء. (1) با اين همه و مطمئناً از نظركاه تاريخىء «نضر» يس از دستكيرى در واقعه نبردهاى 
تخ به قن كاعر ا #وشط على عن ا طالنة ازناق كر مده اكه ولى ارا حك از اسارك وقرار كفن دن ونه امراا وذو مسير 


بازكشت به مدينه اعدام شده و آيا اين قتل؛ به دستور محمد صلى الله عليه و آله صورت كرفته استء دقيقاً مداركك تاريخى 


نمى تواند ياسخكو باشد. 

تأقل كيد 

-١‏ موسى بن عقبه در تحرير رساله مغازى خود كه صحيح ترين متن مغازى بوده» صريحاً نوشته است: 

«از اسيرانى كه در غزوه بدر به دست مسلمانان افتادند» هيجكس به جز عقبه بن ابى معيط را نكشتند.» 2*0 

0٠ «السيره التَبويه)» ج ”2 ص‎ -١ 

؟- ١ييامير‏ خدا رو به مردم كرد و فرمود: اكنون مكه. جك ركوشه هاى خود را به شما روانه كرده است؛ نكك: «السيره 
ييامبر خدا رو به مردم كرد و فرمو : ى خود را به سوى شما رو لسير 


النَبويها» ج ”' ص 894" 
بوك بيهقى» «دلائل التبوه)» ج 3 ص 16 


ص: رضنا 
ابن كثير در كتابش آورده: 


«قال موسى بن عُقبه فى مغازيه و زعم أنْ رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلم- لم يقتل من الأسارى أسيراً غيره (يعنى: غير 
عقنه) للخلا #دابق شام از ابن اسحاق تقل بس كنده 


انضر بن الحارث ... قله على بن أبى طالب عند وسول الله- صِلَى الله عليه [وآله] وسلم- بالصَفْراء فيما يذكرون) 493 ودر جا 


ديكرى از كتابش وقتى بار ديكر از اين امر ياد مى كند, قول ابن اسحاق را مستند به «كما أخبرنى بعض أهل العلم من أهل 
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مكه) مى نمايد. (7) در اين دو سنئدء ابن اسحاق كفته خود را به تعبير «كما أخبرنى فيما يذكرون) مستند كرده و نه سند 
بالتععي كد يوه فقيق أو دو تقل وواباك اريك برد سقو اوواناعك تال هر رةوهعيه اليك وانيار كدي خرانن يلق را 
قانع كند. 


*- تأمّل بيشتر در مكان جغرافيايى اجراى ابرق قفاري جاتر ا بيقر يه شك عاريقى عن انداوف واقنى در «مغازى) مى نويسكد: 
جون يبامبر از بدر بيرون آمد و به محل اثيل رسيدء اسيران را ييش آن حضرت آوردند. مقداد [به نضر اشاره كرد و] كفت: 
«اين اسير من است.» ييامبر فرمود: 

اكرنلة ورا يزن!) آنكاه [جون مقداد ازاين دستور سربيجى كرد يبامبر] كفت: 

«خدايا مقداد را به فضل خودت بى نياز كردان!» 


-١‏ «السيره التّبويه)» ج ”'» ص ”ا/ا, جاب بيروت» 1918 م. 

؟- «جنان كه آورده اند نصر بن حارث را على بن ابى طالب عليه السلام در كنار ييامبر خدا صلى الله عليه و آله ودر منطقه 
صفراء به قتل رسانيد)؛ نكك: «السيره التَبويه)» ج 7 ص 8" 

«السيره التبويه)» ج 7" ص /79 


ص: ١7١6‏ 
اكر اين سند تاريخى را تجزيه كنيم بى مى بريم كه «نضر» اوَلَا اسير مقداد بوده و آنكاه در اثيل كشته شده است. 
در خصوص الا كنس اشع 


«الأثيل» تصغير «الأثل) جايى ميان بدر و الضّ فراء است. )١(‏ يعنى از نظر جغرافيايى» قبل از «عرق الظبيه» قرار دارد. يس وقتى 
ييامبر آن محل را به طرف مدينه تركك كردء يس از جند روز به عرق الظبيه رسيده ودر آنجا عقبه بن ابى معيط را كشته اند. 


جرا عقبه در اعتراض به كشتنش مى كويد: «و از ميان همه اسيران من بايد كشته شوم؟» 


و ابن قتيبه كفته او را جنين ثبت كرده است: 


ايا معشر قريشء ما لى أقتل من بينكم ...؟)؛ اى و أنا واحد منكم. (1) و در روايت ابن عتّراس: «يا معشر قريش ما لى أقتل من 
بينكم صبراً؟» (30) اين اسناد براى ما ثابت مى كند كه اكر نضر به عنوان اسيرى كشته شده بود» عقبه اين حرف را نمى زد و يا 
لااقل جواب او را مى دادند كه همه اشراف قريش و از جمله نضريس از اسيرى- محكوم به اعدام هستند. ولى جنين مدركى 


در تاريخ نداريم. 
«عرق الظبيه» در وادى روحاء است (5) و در فاصله بدر تا مدينه كه يس از يشت سر كذاردنٍ صفراء به آن مى رسيم. 


ع- جككونه مى توان سند واقدى را يذيرفت كه محمد صلى الله عليه و آله» دستور قتل نضر را به مقداد داده واو سربيجى كرده 
است؟ اين امر ترديدهاى مارا تقويت مى كند؛ زيرا همه محدّثان و مورّخان و نهايتاً اسلام تعابان اذ #نقداد دن الألسود 


الكندى» شناخت مشت 


١١ سمهودى» «وفاء الوفا»» جرء 5 ص‎ -١ 

"- (اى كروه قريش! جرا از ميان شماء تنها من كشته شومء حال آن كه من نيز يكى از شمايم؛ نكث: «الشيره الحلبته»» ج 7 ص 
عع 

- همان. 


ع سمهودى» «وفاء الوفا»» جرء ع ص ١0‏ 


ص: 6 


است كه هنكام مشورت محمد صلى الله عليه و آله در مورد خروج از مدينه» آن همه اخلاص و ايمان از خود نشان داده است. 
حكولة تمكن أست كه نين كشى بذ يكيازه يه خاط اسيرش اق دفوو افير ضلى الله علية و اله سرييين كيدو لجاجت وا 
ذر اين كار به آنجا رسائد كه ييامير بكويد: 


«خدايا! مقداد را به فضل خودت بى نياز كردان!» 


و على بن ابى طالب عهده دار اين مهم كردد؟ )١(‏ ه- از سويى ديكر به كفته هايى دسترسى داريم كه نشان مى دهد دختر يا 
خواهر «نضر بن الحارث» يس از شنيدن از ياى درا مدن نضرء به سنّت رايج عرب در مراثى و مديحه؛ اشعارى خطاب به محمّد 
غيل الله عليه آله سدروؤةاانك كه راقبر بس الكنيدن نما شت> ونا كنهه كديع "او وا تشقيد؟ لكلاف يرى ور كنات 
خووا كفتة ببامين رايس از شييدن اشعان بادشده نين قبت كرده اسة: ولو كنك سفحت شحرها ما قلت أباهاء: 3 جاص ترديد 
است كه سند اصلى اين جريان كه به ابن اسحاق نسبت داده شده. از آن وى باشد و ابن كثير در كتاب خود» سند را مستند به 


ابن هشام دانسته است: 


«قال ابن هشام: فقالت قُتّيله بنت الحارث .... (5) 


-١‏ آنجه در خصوص مقداد آورديمء ازاين منابع اخذ شده است: ابن حجر عسقلانى» «الإصابه فى تمييز الصٌحابه)» جزء النَاات» 
ص ”57 جاب مصطفى محمّد» مصر 1978 م. ادن اق وابك الغاس» البعلن الخامس» ص 010١‏ تصحيح محمّدابراهيم البناء 
قاهره» الشعب. درباره مناقب مقداد نكك: ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب»؛ ج 2٠١‏ ص 788 جاب 1777 ه. ق. حيدرا باد 
دكن» جاب افست,ء دار صادرء بيروت» 1988 م. 

1- «السيره التَبويه» ج *؛ ص 558؛ بر اساس تصحيح مصطفى السَقاء جاب قاهره 19*8 م؛ على بن برهان الدّين حلبى» «الْسّيره 
الحلبنهة» المجلد الثانىء ض 56١‏ به استناد «اسباب اليُزول)» سيوطى. 

*- «اكر شعر آن زن را شنيده بودم» يدرش را نمى كشتم). «نهايه الارب»» الجزء السَابيع عشر» صص 57 و 58, دارالكتب قاهره» 
هذ م. 

*- «السيره التّبويه)» المجلد الثاني ص ©/1© 


ص: م 


واين نشان مى دهد كه او به كتاب سيره اى دسترسى داشته است كه سند مزبور را به ابن هشام نسبت داده است و نه ابن 
6" 


مصحخحان معروفٍ متن «السّيره النبويّه» در ياورقى كتابء به اختللاف نُسخ و تردّد آن بين ابن اسحاق و ابن هشام اشاره كرده 
اند. (1) در نسخه جوتنجن (كوتينكن آلمان) كه در سال 1887 م تصحيح و جاب شده استء عبارت «قال ابن هشام) آمده 
است. همجنين در نسخه مطبوع كتاب «الرّوض الأنف» كه سيره ابن هشام در حاشيه آن به سال 1*7 ه. ق. (1918 م) آمده و 
در مطبعه الجماليه مصر به جاب رسيده است,ء عبارت «قال ابن هشام) آمده و نه «ابن اسحاق). 


و نكته ديكر كه ما را به تأمّل وامى داردء كفته ابن هشام است كه يس از ذكر ابيات يادشده مى نويسد: «فيقال و الله اعلم ...» 


عبارث «واللّه اعلم؛ به رسم كاتبان سيره و حديث» ترديد و عدم اطمينان نويسنده را نشان مى دهد؛ خاصه آن كه معلوم نيست 


«قتيله)» خواهر «نضر بن الحارث)» يا به كفته سهيلى» دختر او بوده است؟ 


و مهمتر آن كه در ابيات مذكورء مضامينى وجود دارد كه نه با تاريخ زندكى نضر مطابقت دارد و نه با روح مسلمانى آن 
دوران. در اين اشعار» نضر با وصف «قهرمانى بزركوار و كريم» ستوده شده كه با آنجه در خصوص مخالفت هاى اين فرد با 
محمد صلى الله عليه و آله در اسناد تاريخى آمده.» در تضاد أاسث: 


دوم آن كه در اين اشعار» نضر را از ميان همه كسانى كه كشته شدندء به محمّد صلى الله عليه و آله نزديكتر و براى آزادى؛ 
شايسته تر خوانده است. اين امر با توججه به شناختى كه مااز شركت كنندكان بدر داريم» خلاف واقع و عكس آن مشهود 


است. 


-١‏ مصطفى الم تاء مدرّس دانشكده ادبيات دانشكاه مصر. ابراهيم الأببارق غبدالحفيظ شلى مدؤساة هدازمن الأميرثه مصر و 
مصححان سيره. 


١ / ص:‎ 


ابى طالب عليه السلام است. با اين وصفء حكونه ممكن است اين فرازها محمد صلى الله عليه و آله را به كريه و اظهار تأثر 
وادار كند؟ 


ابن حجر عسقلانى در كتايش سخن زبير را آورده است كه: 


«سمعت بعض أهل العلم يغمز هذه الأبيات و يقول إِنّها مصنوعه». )١(‏ ظاهراً اين نتيجه كيرى را بهتر مى توان با مُستندات 


تاريخى يذيرفت. 
ت: جغرافياى تاريخى مسير بدر 


اشاره 


يوهنكان در شناخت اسناد تاريخى مربوط به واقعه بدرء با مواضع جغرافيايى منطقه بدر برخوردى مستقيم ندارند؛ زيرا منابع 
تاريخىء از آن موقعتت ها به نحوى ياد كرده اند كه كويى اهميّت جغرافيايى آنها مورد تأكيد و تأمّل تاريخى نيست. اين 
شناختء مارا بر تقدّم و تأخَر وقايعى كه متأس فانه از ساعت ها و روزهاى آن بى خبريم» آكاه مى سازد و به خوبى نشان مى 
دهد كه جكونه توالى يكك سرى حوادث, به وقوع حادثه بزركَى منجر مى شود. بر عكس عموم راويان كه از واقعه بدرء به 
مسير حركت تا بدر نظر انداخته اند» شيوه اى كه ما در بيش كرفته ايم» به ما كمكك مى كند تا وقوع حوادثى را كه در مسير 
تركدها يدوا اسكة نا بطر وت اذه اشع كر كه 


اتخاذ جنين روشى در يزوهش براى كسانى كه فكر مى كنند حوادث مذهبى را نمى توان با سلسله علل و عوامل تاريخى مورد 
بررسى قرار داد و غالباً نتيجه را انكيزه وقوع حادثه تلقَى كرده اند علا-مت سؤالى بيش آورد و به لحاظى آنها را به سويى 
كشاند تا با شناخت مواضع جغرافيايى» از انكيزه حركت» وقوع حوادث را بى كيرند و نتيجه را دنباله وقوع آن حوادث بيابند و 
نه انكيزه حركت. 


بدين لحاظ بايست منابع تاريخى سيره و مغازى را مبناى تحقيق خود قرار داد و يس از استخراج مواضع جغرافيايى يادشده؛ 


ضمن شرح وقايع تاريخىء آنها را در متون 


-١‏ «شنيده ام كه اهل علمء اين ابيات را ضعيف و جعلى مى دانند). «الإصابه)» ص //ا7 


1١7١ ص:‎ 


در اينجا دو شيوه بررسى وجود دارد. يكى آن كه يكك كتاب موق سيره و مغازى را ملاكك تحقيق قرار داده» يس از انطباق 
آن با جغرافياء به منبع مونّق ديكرى مراجعه نمابيم و آن را ذيل آن منبع نخست ويا در هامش و حاشيه آن ياد آوريم. اين 
تحقيق كمكى در شناخت ماهدت وقايع» به يزوهند كان نمى كند. محفوظات را مى افزايد؛ ولى توالى را نمى نماياند. در كتاب 
حاضرء راه مشكل تر را بركزيديم و آنء تلفيق مستندات مختلف تاريخى در تنظيم يكك كزارش جغرافيايى از مسير بدر است. 
يس از يزوهش.ء به اين نتيجه رسيديم كه بهترين تلفيق در ارائه جكونكى مسيرء بايد در محدوده «مغازى» واقدىء «الشيره) ابن 
اسبحاق و «الطشات) ابن سعدء تنظيم كردد. 


تاريخى استء. ذكر مى كنيم: 
«در اين وادى ما با دو مسير روبرو هستيم: نخست مسير مسلمانان از شمال به جنوب غربى و دوم مسير بت يرستان از جنوب به 
شمال.» 


واقدى در باره نخستين منزلكاه محمّد صلى الله عليه و آله يس از خروج از مدينه مى نويسد: 


«و خرج رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلم- بمن معه» حتى انتهى إلى تقب )١(‏ بنى ديناره ثم نزل بالبقيع و هى بيوت 
السّقياه. (5) بقع نقب بنى دينار را واقدى در مدينه مى داند؛ ولى سقيا را «متصل به بيوت المدينه) مى خواند. درباره سقيا در 


كتاب اوّلء فصل ينجم به تفصيل سخن كفته ايم و موقعيّت فعلى آن را نشان داده ايم. 


-١‏ «ثقبء در لغت به معناى راه كوهستانى يا مسيرى است كه از ميان شكاف يكك كوه به وجود آمده باشد.» 


از منازل سقيا است» فرود آمدندك؛ «مغازى)» ج ١‏ ص 25ل فارسى. و متن عربى: ج ١‏ ص 5" 


ص: 8 


واقدى تصريح مى كند: «محمّرد در اين منزلكاه فرود آمد و لشكركاه ساخت و سياه را سان ديد.» )١(‏ متن عربى: «فضرب 
عسكره هناكك و عرض المقاتله). 


واقدى معلوم نمى سازد كه اين كفته را از جه كسى شنيده است؛ تنها در سطرهاى بعدى به كفته سعد بن ابى وقاص رو آورده 


واد أ غكين زى ابو ناض تل ا وتفزتسنا وسو الل سان اللدغليه [15له] وتعليدي زه الالال ابو محدية ا الوعم د 
ابونعيم و ابوموسى استخراج كرده اند. (2) اكر جمله «قبل أن يعرضنا» را اينكونه معنا كنيم: «قبل از اين كه ييامبر ما را سان 
ببيند) معلوم مى شود كه آن حضرت در بيوت سقيا به شيوه سرداران خواسته است از برابر نيروها ككذر كند؛ در حالى كه «قبل 
أن يعرضنا» مفهوم «سان نظامى» را در بر ندارد و تنها ديدار آن حضرت را با يارانش نشان مى دهد. به نظر مى رسد جون اين 
اصطلاح را فردى به كار برده كه خود يكى از جنكك جويان عرب بوده و به عنوان فرمانده لشك ركشى هاى عرب در فتوحاتء 
نقشى به سزا داشته است, مفهوم و بارى نظامى بيدا كرده است و اين برداشت با واقعتّت مطابقت ندارد؛ زيرا اكر سان به 
اصطلاح معمول و مرسوم اعراب كه در جنكك هاى نخستين از آن معنى نظامى افاده مى شده؛ مدّ نظر باشد. بايد مطمئن شد 
اكدواف وار لش نت ال افسطة ا كمي اف مخاصه و كو اننا رس كيه ندا بمريحر ا متعد وخ معاذ صب ريا ون ولاو يه افير 
كفته بود: 


كر اران مداق سن ولد اشفكد كد قو ينا مشي برضو ري كن اعكا دن ملدركة قم اقل نل 1101 


"5 ص‎ ١ ص 18 فارسى و عربى ج‎ ١ واقدى. «مغازى)» ج‎ -١ 
؟- (ييش از آن كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله با ما روبه رو شود. برادرم عمير بن ابى وقاص را ديدم ع‎ 
© ابن اثيرء «اسد الغابه» ج‎ -" 


ع واقدى. مغازى» ج 3 ص وخر 


ص: 1١6‏ 
از سوى ديكر به كفته صالح بن كيسان: 


«ييامبر وقتى عازم بدر شدند» شمشيرى همراه نداشتند.) )١(‏ به اين دليل و با توجّه به روند حوادث بدرء كلمه «يعرضنا» با 


مفهوم جنكى- جه تهاجمى و جه تدافعى- نمى تواند با مستندات تاريخى مطابقت داشته باشد. 


ابن اسحاق مسير را از مدينه به انَقَب المدينه ثم على العقيق» برشمرده است (؟) و اين منافاتى با توقف در سقيا ندارد؛ زيرا اين 


منزل در مجاورت منطقه عقيق قرار دارد و واقدى قبول دارد كه ييامبر «از بيوت سقيا بيرون آمد و درّه عقيق را ييموده است): 


«و خرج (رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلم-) من بيوت السّقِيا حتى سلكك بطن العقيق». () كفتنى است: در امتداد درّه 
عقيق» ذى الحليفه جاى دارد و ابن اسحاق در همان مأخذء تعبير «ثمم على العقيق ثم على ذى المحليفه) رابه كار برده است؛ در 


حالى كه واقدى به توقف در ذى الحليفه اشاره نمى كند و همان نام منطقه وسيع عقيق را كافى براى مقصود خود مى داند. 


در ضمنء «نقب المدينه» همان «نقب بنى دينار بن الْنَجارا است كه مسير رفتن مدنى ها به منطقه عقيق از جانب حرّه غربى 
لاه يعتى الويرة امذك» كدمى باسك أل واديريطة ميان كو بلقدض غبوى كتيد: اي سين خا يكف قزق كلشتة ين اك روزن 
سنكك هاى سختء مخروبه ومسدود شله بود؛ تا اين كه در سال 1791 ه. ق. فردى از اهالى هند به هزينه شخصى خود اين 
مسير را كه در آن زمان «الزقيقين» نام كرفته بود مسطح و قابل تردّد نمود. اكنون در اين مسيرء جاه «عروه بن زبير بن العوام) را 
در سمت جب خود مشاهده مى كنيم و مسجد دومناره اي مشهور به «قبه خضر نبى» در مجاورت و آخر حدّ زقيق ويا المدرج 


قرار داشته افَت: 


-١‏ واقدى, «مغازى)» ج 2 ص ا 
'- «السيره الْنَبويه)» ج 7 ص 786 
"'- واقدى» «مغازى)» ج ١‏ ص ١9‏ 


١١ ص:‎ 


بااين موقعيّت جغرافيايى و تاريخى, نقب بنى دينار با بناى مسجد بنى دينار كه در تاريخ به «مسجد الغسالين» شهرت داشته 
استء مشخخص و معلوم مى شده است. صاحب «المناسكك و اماكن طرق الحج» در صفحه 5٠‏ كتابشء آن را از زمره مساجد 


مدينه دانسته و سمهودى و فيروزابادى (1//7/79١8ه.‏ ق.) نيز به آن اشاره كرده اند. 


واانة اساي سين نامي سوق ذو انق نادي الحلف حددقنا دن تح وود ساف اليه قعل فلات كه فى ناش 
وقتى در اين منطقه به سمت جنوب حركت مى كنيمء به «بطحاى ابن ازهر) مى رسيم كه واقدى در كتابش آن را مورد تصريح 


قرار داده» مى نويسد: 
«ييامير به بطحاى ابن ازهر رسيد و زير سايه درختى فرود آمد.) 


احتى خرج على بَطحاء ابن أزهرء فتزل تحت شجره هناككء فقام أبوبكر إلى حجاره هناكء فبنى تحتها مسجداًء فصلَى فيه 
رسول اللّه- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- و أصبح يوم الإثنين فهو هناكك». (1) ابن اسحاق در كتاب خود از اين منطقه كه در 
مجاورت منطقه ذى الحليفه بوده؛ به عنوان «اولات الجيش؛ ياد كرده است (1)؛ ولى ابن هشام ذيل روايت ابن اسحاق» صحيح 
آن را«ذات الجيش» دانسته است. 


بطحا بنا به تصريح سمهودى: 


«يدفع فيها طرف عظم الشامى و ما دبر من الصلصلين و تدفع هى من بين الجبلين فى العقيق و لعلها بطحاء ابن ازهر). 27 


-١‏ ابه سوى بطحاى ابن ازهر رفت و در آن جا به زير سايه درختى فرود آمد. ابوبكر برخاست و در جانب حجازء به زير آن» 
مسجد بريا كرد و ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در آن جا نمازكزارد و جون روز دوشتبه فرا رسيد» ايشان هنوز آن جا بودا. 
واقدى. «مغازى)» ج ١ص .١19‏ متن اصلى» ج ١‏ ص 72" 

'- «السيره الْنَبِويّها» ج ' ص 786 

- «كناره تنككه شام و يشت ناحيه صلصلين به آن متصل مى شود و خود بطحاء از ميان دو كوه وادى عقيق مى كذرد؛ و جه 
بسا همان بطحاى ابن ازهر باشد). «وفاء الوفا»» ص ١١58‏ 


ص: ١7‏ 
و با توجه به اين كه سمهودى مى كويد: 


«و ما قبل من الصلصلين يدفع إلى بثر أبى عاصيه. ثم يدفع فى ذات الجيشء ثم يدفع فى وادى أبى كبير» و ما دبر منها يدفع فى 
البطحاء» فطرف عظم الغربى يدفع فى ذات الجيشء و طرفه الشامى يدفع فى البطحاء بين الجبلين فى وادى العقيق». )١(‏ دقيقاً 
روشن مى شود كه ذات الجيش كه مورد تصريح ابن اسحاق و ابن هشام بوده. در همان مسير بطحاى ابن ازهر است كه ييامبر 
آن را از راه ميان جماوات (جمع جَمَاء) يا سه كوه كوجكك موجود در عقيق يعنى تضارع, ام خالد و العاقر (/ العاقل) طى كرده 
اث و كوه (المكيبة) (لزرا بشت سر كذاودة اث 


آخرين تو ففكاء سامير دو عقق دس ال بنقاء مطاقه بطحاق ان اذهر بزذه انك ]ميرك در مكان مزبورء نمازى به جاى 
آورده وروزى را كذرانده است؟ مدينه و وادى عقيق رايشت سر كذارده. براى رفتن به جاب جنوب» راه و «درّه ملل و تؤبان» 
0 را 


-١‏ «ناحيه مقابل صلصلينء به جاه ابى عاصيه منتهى مى شود و سيس تا ذات الجيش امتداد مى يابد» آن كاه به وادى اب وكبير 
مى رسد و ناحيه يشت صلصلين به سوى بطحا امتداد دارد و غرب آن به ذات الجيش منتهى مى شود و دامنه شامى آن به 
بطحاء ميان دو كوه وادى عقيق امتداد مى يابد. 

-"١‏ «مُكيمن)» مصِعْر «مكمن» ومعروف به «مكيمن الجماء» كوهكى استء متّصل به كوهكك تضارع دردرّه عقيق وفيروزآبادى 
در «المغانم»» ص "4١‏ جزم دارد كه مُكثِمنْ «موضعٌ بعقيق المدينه و يقال له: مكيمن الجمّاءا. 

لها .يكن ل رافش عاق ميق نامديك ومكة اردقم كه كته اند فاصطله 1181 متك سوه فيلك رز كوي بالك يان وو 
را سواره است؛ از نظر جغرافيايى يس از طىّ الحفير به ذات الجيشء كه شايد حدّ نهايى حرم مدنى باشد؛ مى رسيم واز 
آنجاست كه به تُربان در مَلل ره مى سباريم. فيروزآباى در «المغانم المطابه»» ص "4١‏ ١مَلْل)‏ را به فتح دو لام آنء نام مكانى 
لاق دور يتف و جاه يلل ع واه زد دوق ررد هو كلع أن كد ريذه وين اندي لقا ار لين رديه كن 
اغتبار «ثربان قريه اى از ملل اسث كه فاصله قديمى آن ثا مدينهء يكك شب ره سيردن بوده و به نظرى ذيكر ثُربان» وادى بين 
ذات الجيش و مَلْل به شمار مى آمده است. كثير كويد: و قد مرّت على تربان تخدى لها بالجزع من مَلَل و شيح «شترشء هنكام 
عبور از ملل و شيح. از وادى تربان كُذر كرد. در حالى كه او برايش آواز مى خواند ا 1 فيروزآبادى. «المغانم)» 


ص */ا 


ص: ١7‏ 
انتتخاب كرده است. ياد ورى مى شود: 


ابن اسحاق دن كتابيش: مسير سن اذ ذات الجيقن را «تؤبان» و «ملل) خوانده است. )١(‏ واقدى يس از قبول اين مطلبء از مسير 


و توقف ييامبر در ملل و تربان جنين ياد كرده است: 
«آنكاه آهنكك دره ملل و تربان كرد و ميان حفيره و ملل توقف نمود) 


«و أصبح ببطن مَلْل و تُؤبان» بين الحفيره و ملل». (؟) در همين منزلكاه بود كه به كفته محمّد بن بجاد و سعد بن ابى وقاص با 
مساعدت بيامبر» آهويى را شكار كردهء آنككاه دستور داد تا كوشت آن را ميان همه ياران تقسيم كنند. 


با توججه به اين كه به تصريح سمهودىء ثربان: «ذات الجيش نقب ثنيه الحفيره» است 400 عقيده اسدى در اين خصوص صحيح 


«بين الحفيره أى التى تنسب الثنيه لما و بين ملل سته أميال). (5) بنابراين: «ثربان فيما بين ذلكك و بين ثتيه مفرح موضع يقال له 
سمهان). 


در ادامه بحث» موضوع مهمى را بى مى كيريم و آن» سند جاسوسى تطلعه رن عبيك الهاو «سحيد ين قيلة است. اين يرُزوهش 


نشان مى دهد كه واقدى در «مغازى) خود مرتكب جه اشتباه تاريخى اى شده است. 


واقدى در صدر كزارشات تاريخى خود درباره بدرالقتال مى نويسد: 


780 نكك: «الشيره الْنَبِويّهاه ج ”2 ص‎ -١ 

؟- واقدى» «مغازى)» ج ١‏ ص 778 

7- سمهودى» «وفاءالوفا»» ج 5 ص ١١2١‏ 

©- (از حفيره كه ثنيه اسم به آن ناميده شده تا «ملل») شش ميل فاصله است.) 


ص: ع1 


كويند: ييامبر ده شب بيش از خروج خود از مدينه» طلحه بن عبيدالله و سعيد بن زيد را براى كسب خبر و اطلاع از وضعيِت 
دشم وواثه سغر ثمو, آن دو عزيمك كزدثة ويه تخبان كسيعد ازذق المرؤه ود وساخل درياسة» وسيداتد وب مترل كد 
جَهَنى وارد شدند. كشد آنان را يذيرفت و در يناه خود كرفت و آنها تا هنكام عبور كاروانٍ قريشء از آن محل همجنان 


مخفيانه بيش او بودند. 
هنكام عبور كاروان» طلحه و سعيدء بر زمين بلندى برآ مدند و قريش و كاروان و كالاهاى آن را بررسى كردند. 


طلحه و سعيدء روزى به مدينه رسيدند كه بيامبر با لشكر قريش در بدر برخورد فرمود. آن دو به قصد ديدار و[دادن] كزارش 


كار خود به ييامبر از مدينه بيرون آمدند و آن حضرت را در تُربان ديدند. كشد هم بعد از اين ماجرا به مدينه آمد. 
بعك و كاله نه امن كنيد كد كنك قافو را يداف كاده امسقم سامون وااو دووف لريفاتى >[ اميكن دالت كريد 


كرقسد حتى برا يروث وقتن أن مدئنهه كاهى يدزاو بسر قرعة كشى هن كردند!؟ لل اكر ابى سند تاريتى رايا اتحه كداهااز 
مسير جغرافيايى مسلمانان از مدينه تا تُربان آورديمء تطبيق كنيدء ملاحظه خواهيد كرد كه جقدر آشفته است: 


وَل با توجه به نوشته هاى سمهودى (1) و حمدالجاسر 1 و حربى (5) و مقدّسى (8) و فيروزآبادى (2)» «ذوالمروه» قريه اى 


در شمال غرب مدينه- ميان دو وادى قرى و 


-١‏ واقدى» «مغازى)» ج ١‏ ص 1315» فارسى. 

1١7١8 سمهودى» «وفاءالوفا»» ج , ص‎ -١ 

ادرف شمال غرب الحري امن عمم 

*- «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره»» ص 20 طريق اهل الشام. 
ه- «احسن التقاسيم فى معرفه الأقاليم»» جاب *. ص "الى 1402 م. 

*- فيرو زا بادى. «المغانم المطابه)» ص 717/8 


ص: إغرنا 
ذى خشب- است و فاصله آن تا مدينه آن روزكاران هشت برد و در فاصله دو دريا در منازل «بنوججهِينه) بوده است. 


جا أرق سوال وجوه كارة كسحكوتة وطالجه رق عبان اللدادى اليك وق 3 ننه غو تع إند خوية را اق أن ظريق د ككار دن شاعل 


دريا برسانند و در عرض «ه روز از مدينه تا آنجا و از آنجا به مدينه آمده. به موقع خبر كاروان را به ييامبر داده باشند؟ 


البنّه مسلّم است كه «ذوالمروه» يكى از منزلكّاه هاى طريق شامى قافله ها به سوى مدينه و بالعكس بوده و مسيرى نبود كه 
ابوسفيان براى رفتن به بدرء آن را طى كرده باشد و يااز نظر زمانى فاصله اى بوده كه تا بدر مى توانست به ييامبر فرصت 
رسيدن به او را بدهد؟! ... در حالى كه بيامبر از مسير او تا صفراء كاملًا و دقيقاً مطلّع نبود واككر مى دانست كه مسير او به سوى 


بدر استء نيازى نبود كه به بدر برود و از ميانه طريق يَنْبع مى توانست به كاروان هجوم برد. )١(‏ ثانياء واقدى خود مى نويسد: 
«آنها همان روزى به مدينه رسيدند كه ييامبر با لشكر قريش در بدر برخورد فرمود.) 

بنابر اين خروج بيامبر و ياران» مُبتنى بر كزارش هاى طلحه و سعيد نبوده است. 

الثاء اكر طلحه و سعيد وقتى به مدينه رسيدند كه ييامبر در بدر بودهء اين كلام واقدى جه معنا دارد: 

«آن دو به قصد ديدار و [دادنٍ] كزارش كار خود به ييامبر از مدينه بيرون آمدند و آن حضرت را در ثربان ديدند.» 

واعاء اكرهر ترباقية مضه على الله عليه و آله كزاوكن ذافه اله اتن سكن واقدى عه ترحيى دازد: 


«مردم در اين كار شتاب كرفتند. حتى براى بيرون آمدن از مدينه كاهى بدر و يسر قرعه كشى مى كردند.) 


-١‏ مقاله «قبيله هينه ج /ء ص 88/؛ مجلد «العرب»» جزء ى 1981 م سال اوّل. 


ص: ع١‏ 


به بيان ديكرء طلحه وقتى به مدينه رسيده كه يبامبر دن ندر بوده است؛ ولى طلحه كزارش ود را ذو تربان به ييامبر داده اسث! 


خامساً و مهم تر آن كه همه تذكره نويسان از جمله ابن اثير مى نويسد: 


طلحه هنكام وقوع بدر: «كان فى الشام تاجرا ين للكقيان كانه سم عشلان : «و كان عند وقعه بدر فى تجاره الشام». 52" 


اكر طلحه در هنكام وقوع نبرد» در شام بوده استء. حككونه است كه به نقل واقدىء وقتى به مدينه رسيدء بيامبر در بدر بود؟ 


سادساً اككر او در تُربان» محمد صلى الله عليه و آله را ملاقات كردهء جككونه است كه دوباره به تجارت شام بركشته و راهى بدر 


نشده است؟ 


شايد اكر كسى به مسيرها و مواضع جغرافيايى مسير مدينه تا بدر آشنايى نداشته باشدء در يذيرفتن جنين كفته هايى احساس 
مشكل نكند؛ ولى وقتى فاصله ها در نظر او به لحاظ مكان و زمان تشخص عينى بيدا كرده باشدء كفته هاى مزبور را فاقد 
انسجام و غيرواقع مى يابد. (5) نكته در اين است كه بيامبر و مسلمانان هنكام خروج از مدينه. اطلاعى از مسير و موقعتيت 
كارواق قريقن تداشكسدة نا ابن كه ببامير. دن تزسيكى هاف بدو دن ضثراء توشط يغفدى أن نازائقن ١‏ كاه شد كه كازوالق دوزاة 


بدر است. او عازم رسيدن به تقاطع هاى راه بازركانى قريش بود و همين هدف او را به سوى بدر كشانده بود. 


براى اين منظور بايد مسير مدينه تا بدر را از تُربان و مَلْل ببيماييم و حوادث را در طول مواضع جغرافيايى اين طريق دنبال كنيم: 


١-«اسد‏ الغابه)» ج وذ ص 9 
ا «الإصابه)» ج 3 ص ري 


“- «در باره ذوالمروه نكك: حمد الجاسرء «بلاد يَنْبْع 1 ص 273١5‏ منشورات داراليمامه ١‏ 


1١ ص:‎ 


اكر كفته البكرى را در «معجم ما استعجم). ذيل مادّه العقيق ملاكك قرار دهيم» از مدينه تا مَلل بيست و سه ميل مسافت طى 
كرده ايم: هفت ميل از مدينه تا ذى الحليفه. هشت ميل از ذى الحليفه تا الحفير و هشت ميل نيز از الحفير تا مَلل. از اين به بعد 
بنا به كفته واقدى بيامبر به راه خود ادامه داد و صبح روز جهاردهم رمضان در «عرق الظبيه» بود (1١)؛‏ ولى ابن اسحاق مسير 


اميردوا ينن ]قلل ايدكوتة كانيع انبيك: 


«نم على غميس الححمام من مَرَيَئِنَء ثم على ضّ خيرات اليّمام ثم على السّياله». (5) «عرق الحلعها متولكاهئ در واد رونحاء اسك 
(*" و واقدى آن را«هومن الرّوحاء» دانسته و فيروزآ بادى به اقوالى اشاره مى كند كه «عرق الظبيه» را «الروحاء نفسها» خوانده 
ه007 نذا توه هارن كه آخر الشيالة (7 كف هاب )مان شرف الاوحانة اك دمر سى مل نندينه أشك و اغميس 
الحمام» يا به اختلاهف ضبط: «عميس الحمام» قسمتى از وادى «روحاء» بين الفرش و مَلل مى باشد و «صخيرات اليمام» يا 
«صخيرات الثمام) بين الب ياله و فرش است و ميان دو مستند تاريخى واقدى و ابن اسحاقء اختلافى در كليات اين مسير نمى 


بينيم؛ خاصه آن كه ابن سعد صريحاً مى نويسد: 


زو كا الفاريق الذي سلكه وسول الله إلى شروعلق الاوسامو بن الروضاءز المدطه أرعة أيام». (2) اين نشانه را واقدى يس از 


شرح توقف ييامبر در عرق الظبيه جنين ادامه مى دهد: 


"١ ص‎ ١ واقدى» «مغازى)» ج‎ -١ 

؟- (سيس به سوى «عميس الحمام) از وادى مَرَيِين» سيس به صَخيرات اليمام و در ادامه به السياله رسيد). «السيره التَبويه)» ج 3 
ص ١80‏ 

“- سمهودىء «وفاء الوفا» ج , ص ١784‏ 

ع- فيرو زا بادى» «المغانم)» ص ١76؛‏ همجنين نكك: ياقوت حموىء؛ ١معجم‏ البلدان)» ماده «ظبيه). 

ه- «مسيرى كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله به سوى بدر طى كرد از روحا مى ككذرد و ميان روحا و مدينه» جهار روز فاصله 


اك كف رالطيقاك الكبرى)» ج ؟, ص 21١‏ متن عربى. 


١/8 ص:‎ 


«ييامبر همجنان به راه خود ادامه داد. به روحاء رسيد و كنار جاه آن نماز كزارد.» )١(‏ نكته اى بااهمئت در منزلكاه عرق الظبيه 


نهفته است. بيهقى مى نويسد: 


«ييامبر در عرق الظبيه مرد عربى را ديد واز او در باره كاروان [قريش] يرسيد؛ اما خبرى از او به دست نياورد.» (5) واقدى 


«در عرق الظبيه مرد عربى كه از تهامه آمده بود» ييش آمد. اصحاب بيامبر از او يرسيدند: ايا اطلاعى از ابوسفيان دارى؟» 


كفت: «من از او خبرى ندارم.) يبامبر همجنان به راه خود ادامه داد. شب جهارشنبه يانزدهم رمضان به روحاء رسيد و كنار جاه 
آن نماز كزارد.» (") ابوعبيد البكرى در «معجم ما استعجم)» ماده العقيق ابراز نظر مى كند كه روحاء در يازده ميلى الس ياله و 
١؟‏ ميلى شهر مدينه قرار دارد. اين اندازه با آنجه فيرو زا بادى آورده؛» مطابقت دارد؛ ولى با كفته «ابن ابى شيبه) كه آن رادر 
سى ميلى مدينه دانسته» نمى سازد. با اين همه مشهور در نزد همه جغرافى دانان و حجازشناسان و مطلعين به طرق حج» همان 


جهل ميل مى باشد. 


فيروزآبادى دربيان وجه تسميه «روحاء). به كلام ابن كلبى استناد كرده كه او كفته بود: 


«لما رجع تبع من قتال أهل المدينه يريد مكه نزل بالروحاءء فأقام بها و أراح فسماها الروحاء و سثل كثير: لِم سميت الروحاء؟ 
قال: لانفتاحهاء ورواحهاء اى طتبه ذات راحه). (5) 


١ همان» ص 79, ج‎ -١ 

ا «دلائل النبوّه)» ج 3 ص تففة ترجمه يارسى. 

بوك واقدى. «مغازى)» ج 3 ص ته ترجمه يارسى. 

؟- «زمانى كه تع از نبرد با اهل مدينه» به سوى مكه بازمى كشت,ء در روحا فرود آمد و مدتى در آن جا ماند و آن را «روحاء» 
ناميد. بسيارى يرسيدند: جرا آن را روحا ناميدى؟ كفت: به خاطر كشادكّى و بوى خوش آن. و منطقه روحا به معناى خوش و 


خوش بو است'. نكك: «المغانم»» صص 12٠‏ و ١2١‏ 


١ ص:‎ 


حربى در كتاب خود ضمن شرح موقعتّت تاريخى منزلكاه روحاءء؛ به مسجدى اشاره مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله در 
آنجا تماق كزاوده است: 4313اين توسئده قبن مضر ين لزان وا وضت مى كند. ورواه آن وا تااصقراء به سوع جاه بدو ونا درياء 


بيست ميل واز آنجا تا الروثبه» سى ميل خوانده است. 


جاه مشهور «عثمان بن عفَان) و جاه «عمر بن عبدالعزيز) و جاه «مروان» و «بركه الرّشيد) و دو بناى يزركك كه در (روحاء) توسّط 
امرا ساخته شده. از ديكر مشخخصات تاريخى اين منطقه به عنوان منزلكاه حُمْججاج يس از حيات ييامبر صلى الله عليه و آله است. 


ابن اسحاق از اين منطقه به عنوان سَجسِح ياد كرده. در خصوص مسير ييامبر به سوى بدر مى نويسد: 


(و نزل رسول اللفدفيكك الله عليه [وآله] وسلم- مَدِجْسَجَ وهى بثر الروحاء». (5) اين مكان يس از «فح الروحاء) و«شنوكه) و 
يشت سر كذاردن راه «المعتدله)» خودنمايى مى كرده است. لذا از نظر مواضع شناسى طرق حج مدنى هاء منافاتى با كفته هاى 
ديكر ندارد. () واقدى به نقل از «سعيد بن مُسيّب» به نماز ييامبر در روحاء؛ اشارت صريح دارد و اين كه ييامبر در آنجا براى 


نجات محرومان از يوغ سران و اشراف قريش دعا كرد. نيز اشاره مى كند كه ييامبر خطاب به ياران خود كفته است: 
«هذه سَجاسج» هذا أفضل أوديه العرب» (5) «هواى اين درّهء معتدل و بهترين درّه عرب است.» 


كفتنى است: «السجسج»» به هواى معتدل كه نه كرم و نه سرد باشدء اطلاق مى شود. () 


-١‏ «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره»» ص 555 و ذيل غنوان #الليتاسكف و الطريق بير مكة و الملرتة: 

"- «ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در سجسج كه جاهى در منطقه روحاءاستء فرودآمد). نكك: «السيرهالنَبويّه» ج ؟ ص 720 
*- در باره السجسجء نكك: سهيلى» «الرّوض الأنف». ج ؟» ص 8# 

*- واقدى, «مغازى), ج 2١‏ ص 8". متن اصل: ج 2١‏ ص 57 


ه- سمهودىء. «وفاء الوفا»» جزء 06 ص 71١‏ به نقل از ابن شئه. 


ص: له( 
اككر قول واقدى را صحيح بدانيم كه كفته است: 


اييامبر روز يكشنبه دوازدهم رمضان از مدينه خارج شده )١(‏ و شب جهاردهم يا يانزدهم رمضان به روحاء رسيده است. (275 
معلوم مى شود كه ييامبر صلى الله عليه و آله يس از جهار روز از طىّ راه» هنوز نه از قريش خبرى دارند و نه از كاروان. جاى 


اين سؤال وجود دارد كه آن حضرت و بيروانشان حطور تنها به سوى جنوب در حركت بودند؟ 


دراين كهاين تقاطع در كجا واقع شدهاست» تا منزلكاه «روحاء») جيزى معلوم نيست و هيج سند تاريخى در دست نداريم كه 
نشانى از يبش انديشى هاى مسلمانان باشد. البتّه بدرء تقاطعى بود كه از موقعيت مناسبى برخوردار بود؛ ولى اين كه كاروان 
ابوسفيان به بدر مى آيد يا خير و آيا رسيدن ابوسفيان به بدر با رسيدن مسلمانان به اين مكان» همزمان شودء نشانه تاريخى 


درستى در دست نيست. 
«ييامبر يس از تركك روحاء به المنصرف رسيد) 


«و تركك طريق مكه بسار و سلكك ذات اليمين على النازيه يريد بدراً». () ولى واقدى نام مكان هاى ديكرى را در فاصله ميان 


روحاء و منصرفء. برشمرده است. وى مى نويسد: 
«ييامبر از روحاء بيرون آمد واز تنككّه عبور فرمود و به خبيرتين رسيد. سيس 
-١‏ واقدى» «مغازى)» ج ١‏ ص م١‏ 


"اج ١‏ ص 0" 
«السيره التبويه)» ج 7 ص 780 


ناذا 


به راست رفت و آنككاه به جب بيجيد؛ نا به درّه خيف رسيد و آنككاه راه تنكه معترضه را در ييش كرفت تا به تيا رسيد.» )١(‏ 
موقعيِتٍ «المنصرف» مورد تصريح ابن اسحاق است و واقدى به آن اشاره نكرده است. ابن سعد نيز آن را جنين ثبت كرده 
است: ١ثمم‏ يريد بالمنصرف». (7) «منصرف» در واقع از نظر موقعيّت جغرافيايى» همان منطقه اى بودهداست كه الئّازيه يا 


المسيجيد نيز ناميده مى شّدة:اسثت:. 


وادى يورك المسيجيد در ميان اعراب به نام «المنصرف» نيز مشهور بوده و براى رفتن به سوى وادى الصّفراء» به سمت راست 
«منصرف» حركت مى كردند. اين منطقه قبل از آن كه به تنككه و وادى صفراء برسيمء از وادى رحقان تشكيل مى شده است. 


مؤلّف «المناسكك و اماكن طرق الحج١‏ در صفحه 560 كتابش از منطقه مذ كور به نام المنصرف ياد كرده؛ مى نويسد: 


«و ذلك العرق انتهاء طرفه على حافه الطريق» دون المسجد الذى بينه و بين المنصرف» 0220 در حال حاضر در المسيجيد 
مسجدى به نام «مسجد المنصرف» به ياد نماز ييامبر صلى الله عليه و آله در سفر بدر ساخته شده است؛ كه اهالى آن را مسجد 


الغزاله مبى خوائئد. 


براى شناخت اين موقعيت بايد توه داشت كه الس تيا (ام البركك) در مسير مكه- مدينه قرار داشته و در سده هاى نخست 
اسلام» در ميانه مكه- مدينه موقعيتى ممتاز داشته است. با طي طريق در سمت حب «سقيا) به المنصرف كه امروزه آن را 


مسيجيد مى نامند» مى رفتند و از آنجا به النازيه و وادى الصّفراء و بدر عزيمت مى كردند. 

رُحَْقَان وادى يى است كه امتداد آن از النَازيه تا مستعجله كشيده شده و يس از آن است كه به تنكه صفراء ره مى رسيم. 
ابن اسحاق يس از ذكر طريق النْازيه در مسير بدرء به ياد مى آورد كه ييامبر: «فسلكك 

-١‏ «مغازى)» ج ١‏ صص 37 و . متن اصلى» ج ١‏ ص لله 


7- «الطبقات الكبرى)» ج 3 ص وله متن اصلى. 


"- («زيرا منتهى اليه عرق» بركناره جاده قرار دارد» در كنار مسجدى كه ميان عرق و المنصرف واقع است.) 


١0 ص:‎ 


فى ناحيه منها حتى إذا جزع وادياً يقال له رُحْقان بين النازيه و بين مضيق الصفراء» )١(‏ از نظر واقدى در فاصله حسرتين و تياء به 


مواضعى ديكّر بر مى خوريم: 


«الدَيه) مكانى است در تنكّه ورودى به وادى صفراء كه به دبهالمستعجله شهرت داشته؛ ولى به تصريح واقدى, به مكانى اطلاق 


مى شده كه بين اضافر و بدر بوده است. 


«الأضاف ) كس اذ فقرات دو سمي جد و وده شير قداى شق يركو كد ب اشكةا ميفزاويق الثاني قراندداقتهى كه انيد كاده 


شُ شعب سير شهرت داشته است. 


هم موصوف بوده است. 


بر مبناى آنجه كذشته بايستى متوجه يكك مسأله مهم شد و آن اين كه وادى «صفراء» يس از وادى روحاءء بزركترين منطقه 
اى بود كه در مسير ييامبر به سوى بدر قرار داشت. در اين منطقه» مواضعى را مى بينيم كه مورّخان و سيره نويسان از آنها به نام 
هاى مختلف و شواهد متعدّد ياد كرده اند. آنجه مهم است, تعقيب اين موضوع مى باشد كه ييامبر در كجا از ابوسفيان و يا 
لشك ركشى قريش مطلع شده است؟ ابن اسحاق تصريح مى كند: 


فحت [5| كااقزياً من الصفراة بي تقعق يح عمروا القوق : حلت ب اده وعد ين أبى الأغياء اللعيض »ليت بتع 
التجار إلى بدره بفجسساق الأخباز عن أن سفيان بن وت وغيرهه 81 متزلكاه «ضفراءة قري ان ميات دو كوه يود كه دو قبيله 
«بنوخراق» و«بنوالار» در آن زيست مى كردند. ييامبر صلى الله عليه و آله يس از شنيدن نام اين دو قبيله اظهار كراهت كرده. 


در باره آن دو كوه سؤال مى كند. به اطلاع آن حضرت مى رسانند كه نام يكى از آنها مُسْلِح و نام 


ا-وذر خش هاي از آنراه سمود و ادش كدر كرد دزمبان نازيهو نتكه صفراء كه آننرا رحقان فى تامتده؛ «السيره 
النبويه)» ج *. ص 2788 متن عربى. 

"- «وقتى به نزديكى الصفراء رسيد» بسبس بن عمرو جُجهنى هم ييمان بنى ساعده و عَدَىٌ بن ابى زغباى ججهنى هم بيمان بنى 
نجار را به سوى بدر فرستاد ا اخبارى از ابوسفيان بن حرب و ديككران بياورند.» 


ص: ؟8١‏ 


ديكرى تخزى ء اسث: 


«و سلكك ذات اليمين على واد يقال له: ذَفْران فجزع فيه ثم نزل» )١(‏ در اين موقعتت جغرافيايى است كه براى اوّلِين بار و قبل از 
اين كه خبر كاروان ابوسفيان به ييامبر صلى الله عليه و آله برسد (و أتاه الخبر عن قريش بمسيرهم ليمنعوا عيرهم (1)) خبر حمله 


قريش به اطلاع محمّد صلى الله عليه و آله رسيد. 


اينجاست كه محمّرد صلى الله عليه و آله با مسأله قريش روبرو مى شود و اصلا موضوع كاروان مورد مشورت و بررسى قرار 


نمى كيرد. 


در اين منطقه جغرافيايى و موقعّت تاريخى بايد بررسى كرد كه نحوه برخورد محمد صلى الله عليه و آله با مسأله هجوم 
قريشيان-/ در حالى كه هنوز او به بدر نرسيده و كاروان ابوسفيان نيز در مسير بدر قرار نداشته- جككونه بوده است؟ واقدى مى 


نويسد: 


«بيامبر ... از آمدن قريش آكاه شد و سياه را از مدن قريش آكاه كرد. با مردم مشورت نمود و آراى ايشان را يرسيد.» 2590 
هر جا و به هر نحو ممكن رهم ببيجد. آيا اكر مسلمانان اين راه طولانى را باز مى كشتندء آنها به تعقيب مسلمانان بسيج نمى 


شدنك؟ 


موقعتّت جغرافيايى وادى هاى اطراف مدينه به نحوى بود كه مسلمانان كريزى از رو در رويى با قريش نداشتند. لذا ييامبر صلى 
الله عليه و آله نيز قبل از آن كه به بدر برسد و حتّى مشخص شده باشد كه بايد به بدر بروند» در باره نحوه مقاومت و دفاع با 


يارانش به مشورت نشست. 


-١‏ «و به طرف راست ادامه مسير داد تا به دشتى به نام ذَفِران رسيد و در آن بيش رفت و سيس فرود آمد.) 
؟- (به آن حضرت خبر رسيد كه قريش بر سر راه قراركرفته تا راه را بركاروان آنان ببندد». نكك: ج ”. ص 7775 


بوك واقدى. «مغازى)» ج 3 ص 3 ترجمه يارسى. 


1١8 ص:‎ 


اكر سندى را كه واقدى در كتابش آورده؛ از حاشيه هاى آن مبرًا سازيم» مسلّم مى شود كه مسلمانان در اين موضع 


راقبا نىء سيق عاثذائد تا سرتوشت مله ريشن زاب كيرتك توه كتيد: 
ييامبر به اصحاب خود فرمود: 


«در باره اين مكان كه در آن فرود آمده ايم» اظهار نظر كنيد.» حباب بن مُنذر كفت: «اى رسول خدا! اكر به فرمان خداوند در 
اينجا فرود آمده اى و اردوكاه ساخته اى» بر ما نيست كه كامى جلوتر يا عقب تر برويم. ولى اككر نبرد و جاره انديشى و رايزنى 


است» صحبتى بداريم.) 
ييامبر فرمود: انبرد و جاره انديشى و رايزنى است. (بل هو الرأى و الحرب و المكيده.) حباب كفت: 


«دراين صورت اينجا اردوكاه خوبى نيست. ما را به نزديكك ترين آب برسان!) در نتيجه حركت و موضع كيرى در كنار جاه 
هاى بدر يس از اعلا.م نظر مشورتى حباب بن منذر تحقّق يافته است و اين كاملًا مؤرّد آن است كه قبل از اين نيز مسلمانان 
نقشه اى براى رفتن به بدر-/ جهت دفاع يا اساساً دركيرشدن با كاروان قريش-/ نداشته اند.» (1) از نظر ابن سعد آخرين 
منزلكاهى كه مسلمانان به سوى بدر طى كرده اندء الأثيل و سيس ميلان بوده است. به نظر مى رسد اين موضع كيرى براى 
رفتن به سوى جاه هاى بدر و در همين مناطق تحمّق يذيرفته باشد. آخرين منزلكاه از نظر ابن اسحاق: «الحنّان» (5) و از نكاه 
واقدى: «مُعترضه) است. 20 «الأتيل»» تصغير الأثل» منطقه اى است بين بدر و صغفراء؛ و «ميلان» نيز بين الأثل و بدر واقع شده 


«معترضه) نيز به خيف المعترضه شهرت داشته است. 
-١‏ واقدى. «مغازى)» ج ١‏ ص رد ترجمه بارسى. متن عربى: ج ١‏ ص زه 


'- «السيره الْنبويه)» ج "'» ص 781 
ارك «مغازى)» ج 2 ص لن١‏ 


١606 ص:‎ 


به تصريح مورّخان, ورود مسلمانان به بدر. دو مرحله داشته است: يكى ورود به منطقه بدر و ديكرى اقامت در كنار جاه بدر و 
يا موضع كيرى در يشت تنه شنى و بزركك «عدوهالدّنيا». در نهايت نيز آنان در زمين شنزار و مسطح بدر كه به سهل بدر 


مشهور استء حضور بيدا كردند. اين حضور بنا به تقويم واقدى؛ در شامكاه جمعه. هفدهم رمضان بوده است. )١(‏ 


-١‏ واقدى, «مغازى)» ج ١‏ ص 58. نكك: نقشه مسير بدر. 


ص: ١4‏ 
"/ت: مسير بت يرستان 


اناعم هنين يكاز سان انتيلك ا يدرو يه نا أبن كران كرس واس طفن كه حوزشاة بامررسى سير سبلفانا فى علذون اتنا 
زاك القاة ولي هت كزوج الزن سك فشان ريو بر اشالى مهديقف اذ كرض هاف كيان ١‏ كابشوي و بن بريد آنا 
حركت قريش به سوى بدر براى نجات كاروان ابوسفيان بوده؛ يا آنان برنامه اى از قبل براى رفتن به بدر نداشته اند و تنها 
تلاش مى كردند تا بر مسلمانان جيره شوند و آنها را هر جا كه بيابند» از ياى درآورند وازاين راه تسلط خود را بر طوايف 


يثرب وراه هاى شمالى 3 تحكيم بخشند؟ 
براى رسيدن بدين منزلكاه يزوهشىء بايد بيابيم ابوسفيان جه وقت و در كجا از خروج مسلمانان مطلع شد؟ 


حقير كمان مى كند ابوسفيان قبل از خروج مسلمانان از مدينه» نككران خود و كاروان خود بود ورعبى كه از نزديكى به 
طوايف هم ييمان مدينه در دل داشت» موجب كرديد نا او براى بيبش كيرى نشويش ببشترء قريشيان را براى رودررويى با 


«ابوسقبان سمضم بن عمرؤ را ال ف وك روانه مكه كرد قا قربا برآورد: كمكف! كمك !لأا فاصله بين توك ها مدينه آن 
روزكاران» حدود يانصد كيلومتر بود واين مسافت را حدود ينج روز و شب طى مى كردند. با توجه به اين كه قريش همزمان 
با مسلمانان به حوالى بدر رسيده اند» معلوم مى شود كه ابوسفيان قبل از خروج مسلمانان از مدينه» احساس نكرانى كرده 
قريش را از تلاش احتمالى مسلمانان مطلّع نموده است. يس از حصول اين آكاهى است كه قريشيان» جندين روز به تداركك و 


جمع آورى نيرو همّت كماشته و حدوداً همزمان با مسلمانان از مدينه راهى بدر شده اند. 


"١ ص‎ ١ واقدى» «مغازى)» ج‎ -١ 


ص: /ا0 1١‏ 


اين نكته از نظر تاريخى حائز اهميّت والايى است؛ زيرا واقدى در همان مأخذ از «مخرمهبن نوفل» (يكى از هم راهان ابوسفيان 


در كاروان) سندى را ثبت مى كند كه او كفته بود: 
جون به شام رسيديم» مردى از قبيله جذام ييش ما آمد و كفت: 


بنابر اين نكرانى ابوسفيان و هم راهان او مربوط به ايام اقامت او در شام بوده و ضمضم در آستانه خروج كاروان از شام, به 
سوى مكه حركت كرده است؛ تا از قريشيان يارى طلبد. واقدى در همان مأخذ. صفحه تصريح مى كند: 


بردن ضمضم و بيرون آمدن قريش خيلى دير شده بود.) 
جنين ترس و اضطرابى بود كه موجب خروج مكى ها قبل از خروج مسلمانان شد. 


ولى از آنجا كه در تاريخ» سخن از خروج مسلمانان از مدينه به ميان آمده است» شروع ماجرا به مسلمانان نسبت داده شده 
الست بعل :ذو تجمل» تأومت:واقع بتر ازاستديته كانه هده اننت وه لامكب .دو سمال كه اال نظن ورك ودين باسنت 
داشت كةنتساد ةا ندارء اق شام و سين :از مكه اغالا ده اسقارؤ اسطكاك خاتى كيه هو حال فيان نظام ذو كانه يعار وحواد 
الكو فنع را ماو د ساق سانل رسكن ف دوو قن رائسة يلو اكبال موف زر ساف دك ها وال 


خود ادامه دهد. 


از سويى ديككر و با توجه به نياز به زمان بيشتر براى جمع آورى نيرو و تجهيزكردن طوايف اطراف مكه و با در نظر كرفتن 


تزدبكى هاى تدس متزل كيذه بودندك. 


١08 ص:‎ 


براى قبول جنين موضوعىء بايد بررسى كنيم كه بيكك ابوسفيان در كجا به قريشيان خبر داد كه بازكرديد!؛ زيرا كاروان به 


ساللامت به مكه رسيده اسيت؟ 
واقدى مى نويسد: 


ابوسفيان ... قيس بن امرى ء القيس را كه از مكه همراه كاروان بود بيش قريش فرستاد و به آنها دستور بازكشت داد و ييام 
فرستاد: 


اكارواة شنا او خط قبت بها خوقدزا با اهل كرب در كير شاايدة زيرا شما جين د يكرى غير از اايق تفي حير لايك ول 


قريش با سرسختى از بازكشت خوددارى كردند و كفتند: 


«كنيزان آوازه خوان را بر مى كردانيم.» و آنها رااز ججحفه ب ركرداندند. )١(‏ مدركك نشان مى دهد: رسيدن كاروان به مكه 


مصادف بود با رسيدن قريشيان به حوالى ججحفه. باز تأمّل مى كنيم. واقدى مى نويسد: «بنى زهره از ججحفه بر كشتند.) 


وذو تووى اس عدئ ةبه تقل أو «ايويكرابن غمر رن.عبدال حمق ين عبدالله بق غسر] ضراحت داودة 


الك سد عم ار اقر وان ببروة تنفد متنعو سو واف كه الئاق ونان من كان كموي | ذه بمتوطن حرا امد ركد 
بازكشتند.» (1) «تنككه لِفت» از منازل «قديد- جحفه) بوده واين امر منافاتى با اين كفته ندارد كه بيكك ابوسفيان» خبر عزم 
ليك يراه اناائه راون وسنقى لخر سنت ملي 5 وله لباق وبع وكسيلق مكدا يه الوسف ان دادع اسيك لذذا فى قر انه شه 
كرفت كه قريش در ادامه راه خود. بدر را منزلكاه نهايى خود نمى خوانده است و الا جككونه است كه ابوجهل در ياسخ 


فرستاده ابوسفيان فرياد برآورد: 


«نه به خدا! بر نمى كرديم تا به بدر برويم. بايد به آنجا برسيم و سه روز بمانيم. 


-١‏ واقدى. «مغازى)» ج 3 ص زذر 


7- مغازى» ج 3 ص ع 


١04 ص:‎ 


شتران را بكشيم و اطعام كنيم و شراب بياشاميم و نوازندكان براى ما بنوازند و عرب از ما و مسير ما آكاه شود تا همواره از ما 


بتر سك.) 


ابوجهل از سه روز سخن مى كويد. بايد ديد يس از سه روز جه قصدى دارند؟ آيا در نظر داشتند كه باز كردند؛ يا به راه خود 
ادامه دهند؟ تاريخ نوشته در اين خصوص ساكت است؛ ولى آنجه مهم استء اين است كه بدر به عنوان يكى از منزلكاه هاى 
موقتى روني لطر يه رشعاة بود؛ نه اين كه فكر مى كردند در بدر با مسلمانان برخورد مى كنند. مواضع جغرافيايى را بى 
مى كيريم: 


«ابى بكر بن سليمان بن ابى حَثمه) به نقل از «حكيم بن حزاما روايت مى كند كه يس از خروج از مكه به «مرّ الظهران' 


رسيديم. اولي مث لكاة قريشء (مرّ) بوده است. «مرّ) قريه اى در وادى الظهران بود. 


ياقوت حموىء «وادى الظهران» را «قرب مكه و عنده قريه يقال لها مرّ تضاف إلى هذا الوادى فيقال مر الظهران» توصيف كرده 
است. )١(‏ ولى «حربى» آن را بطن مد خوانده كه فاصله آن تا مكه سيزده ميل و به طرف شمالء تا عسفان بيست و سه ميل و به 
طرف جنوب به سرف واز آنجا تا تنعيم سه ميل و تنعيم تا مكه 17- ” ميل بوده است. (1) امروزه در عربستان به اين منطقه. 


«وادى فاطمه) مى كويند و ديكر كسى نام قديمى آن رابه زبان جارى نمى سازد. 


«هَدّه)؛ كه قيس در آنجا با ابوسفيان ملاقات كرد و از اصرار قريش به ادامه راه» وى را مطلع نمود به تصريح واقدى در: «هفت 
ميلى كردنه عسفان و سى ونه ميلى مكه است.) 


ولى اين مسافت با آنجه كه ما از هدّه بر سر راه طائف مى شناسيمء مطابقت ندارد. 


-١‏ اامعجم البلدان»» ج ىّ ص 4 جاب اوّل» قاهره. ١.‏ م6. 
"- «المناسكك و اماكن طرق الحج). ص 75 


١ ص:‎ 


«عسفان)؛ منزلكاه «بنومصطلق» بود كه در بيست وسه ميلى شمال بطن مد جاى داشته است؛ شه ركى مملو از جاه هاى آب و 
يكى از توقفكاه هاى مهم حاجيان در طول تاريخ مسلمانى. 


«أمَج)؛ سرزمين حاصل خيرى است كه تا عسفان دوازده ميل فاصله دارد. 


فيروزابادى آن رااز «اعراض المدينه) )١(‏ دانسته؛ ولى به عقيله ديكران از «اعراض مكه) است. (5) «قديد)؛ بين خليص و 
عسفان واقع شدهاست وحجازشناسان آن را ااموضع بين الحرمين» خوانده اند. () سرزمينى با آب و زرع بوده (5) و فاصله 


قديمى آن تا عسفان بيست وسه ميل بوده است. 


«لفت» يا «لفت)»؛ وادى مجاور «هرشى» عقبه اى بين مكه و مدينه بوده است و طبق آنجه در «المناسكك)» ص 598٠8‏ آمده است» 


قبل از جحفه بوده است: 
«و العقبه قبل خليص بثلاثه أميال و هى ثنيه لفت عندها مسجد للنبى). 
جنين موقعتى نشان مى دهد كه لفت: «ثتيه جبل قديد). 


«جحفه)؛ «حربى» از بركه ها و جاه هاى متعدّد و منازل و بازار ججحفه يادها كرده است و اين كه در قرن دوم هجرى در آنجا 
مسجدى به نام «عزور) ومسجدى ديكر به نام «الأئمه) وجود داشته كه به ياد نمازهاى محمّد صلى الله عليه و آله در انجا بريا 


شده بود. فاصله بين جحفه تا بحر احمر» شش ميل و ميقات اهل شام بوده است. ابواسحاق بكرى كويد: 


١8 قاموس المحيط. ص‎ - ١ 

758 البكرى «معجم ما استعجماء ص 488. نيز: سمهودىء «وفاءالوفا»» ج 7 ص‎ -١ 
٠١08 «المغانم)» ص 76!؛ البكرى, «معجم ما استعجماء ص‎ -٠ 

ع- «المناسكك و اماكن طرق الحج). ص ٠2؟‏ 


١2١ ص:‎ 


«مردم ججحفه از خزاعه هستند و غديرخم در جهار ميلى آن جاى دارد. ججحفه در تاريخ اسلام از اهمّيّت والايى برخوردار بود و 


واقدى مى نويسد: 


«فرات بن حيان عجلى-/ نماينده قريشيان-/ كه قرار بود خبر عزم و خروج قريشيان را به ابوسفيان برساند» يس از عدم امكان 
ملاقات با ابوسفيان» دوباره در جحفه به مشركان بيوست.) )١9‏ «او در اين حال كفتار ابوجهل واد عبن كنت: بر نمى 


كرديم!» (5) واقدى مى نويسد: 


و همجنان رفتند تا شبانكاه به جحفه رسيدند. جَهَيم بن صَلت خوابيد و خوابى ديد. كفت: «بين خواب و بيدارى بودم كه ديدم 


مردين اس سنواز كاشترى همراة ذاشة بيقن امداو كنان مق استادو كفت :عقدية وبيعة و شيهين ريعه كشن كدقد) 
ابوجهل كفت: «اين هم بيشكويى ديكرى از بنى مطلب است! فردا به زودى خواهد دانست كه جه كسى كشته مى شود؟) 
وواقدى كويد: «بنى زهره از جحفه ب ركشتند.» 


قريش يس از طي اين مسير و يشت سر كذاردن جحفه- به تصريح واقدى- در «يشت تبه هاى ريكى» در بدر منزل كزيدند. 


اين مطلب رااز شرح تاريخى واقدى در صفحه 9 كتاب مغازى, به خوبى استفاده مى كنيم. 


-١‏ «مغازى)» ج 3 ص إرذرا 
الوا ع ا عم 


١2 ص:‎ 


ص: ف ١‏ 


ص: م١‏ 

ث: آثار قاريخى بدر 

اشاره 

به روال تحقيق بيوسته در خصوص مدينه شناسىء تلاش ها كردم تا به بدر روم و آنجا را وجب به وجب جستجو كنم. در مقام 
تطبيق متون و وضعيّت جغرافيايى آن رو زكاران با موقعتت فعلىء نياز به عنايت و توفيق داشتم. 


در سال هاى 188 ه. ش. تا /1501 ه. ش. مكرّراً به اين منطقه سفر داشتم و قريه تاريخى بدر را كه به وسيله امكانات جديد 


در شنزارهاى اطراف آن» روبه © كُسترش نهاده است» ديدم و به دقت بر آن نواحى نظاره ها كردم. 


در آن تاريخ امارت بدر حدلود 50 نفر سكنه داشت؛ ولى با توه به قراء تابعه آن مانند المسيجيد» الفاجه» الرايس و 
الواستطلة مها ذو أذ امار منود نفر زيست مى كنند. امارت از نظر تقسيم بندى ادارى كشور عربستان» در منطقه 


مدينه منوره واقع شده و تابع امير مدينه اميت 


وجود نخلستان ها در حاشيه شهر بدرء از وفور آب هاى جارى كه عموماً از جاه هاى عميق سيراب مى شوند» حكايتى روشن 
داشت واين مى رساند كه منزلكّاه بدر در طول قرن ها از دوران قبل از اسلام تاكنون» به خاطر وجود آب جارى در 


صحراهاى خشكك حجازء موقعيّتى خاص داشته و توقفكاهى مهم محسوب مى شده است. 


«البكرى» به جارى بودن دو جشمه بزركك دراين منطقه كه سرجشمه آب آنها به «الجار) در ساحل بحر احمر متّصل است» 
اشارث كرذه اسث. )١(‏ أمروزه الجار را البريكه خوائئد كه بيش از ببست ونه كبلومتر با بدر فاصله تدارةد. از سويى ديكر دو 
بندركاه مهمّ الرايس و البريكه در طول تاريخ باعث شده اند كه مسافرانى كه از مصر به سوى حجاز طىّ طريق مى كنند» يبس 


از بياده شدن در اين دو بندرء از بدر عبور كرده, عازم مدينه يا مكه شوند. 


شهر بدن ميان ذو كوه يكى دن امتداة شهال نا شمال غريئ و ديكرئ دن امتداذ 


5١19 «معجم ما استعجم) و «المناسكك). ص‎ -١ 


١6 ص:‎ 


جنوب تا جنوب شرقى كه به كفته اهل آن: الصَدّمه (الشمالى) و الصّدمه (الشرقيه) نام دارند» قرار كرفته است. از جانب غرب 


به ميدان بدر يا قبرستان و كوه اسفل- يعنى حدّ فاصل بين شهر و ساحل درياى احمر- محدود مى شود. 


جستجوهاى حقير نشان داد كه اكر بخواهيم از آثار تاريخى واقعه بدر نشانى در بدر امروزى بيدا كنيم» جز محل عريش محمّد 
صلى الله عليه و آله كه اكنون نيز بر آن جايكاه. مسجدى بنا نهاده اند و «قبرستان شهداء بدراء به جيزى ديكر دست نمى يابيم. 
با اين همه شناخت موقعيّت جغرافيايى و ملموس دو تيه «عدوهالدّنيا» و «عدوهالقصوى» و دامنه كوه اسفل كه به هر حال ميدان 
وقوع حادثه بوده استء از نظر 1 ثارشناسىء اهعبت تاريخى مهمى دارد و مى توان حضور محمّد صلى الله عليه و آله را در آن 
شنزاهاى سوزان و تنه هاى شنى و ستككى اشراق نمود. ازاين رو به شرح و توصيف تفكيكى هر يكك از اين مواضع و اماكن 
مى يردازيم؛ تادر همان فضاى جغرافيايى» به روند تاريخى آن بيردازيم ودر لحظاتٍ محمد صلى الله عليه و آله كه در 


روزكار خود در اين اماكن حضور داشته استء سهيم شويم. 


ص: ١8‏ 
/١‏ ث: مسجد عريش 


عريش در لغت به سايبانى شبيه خيمه اطلاق مى شود. )١(‏ ابن اسحاق مى نويسد: 


«أنّ سعد بن معاذ قال: يا نبى الله ألا نبنى لكك عريشاً تكون فيه و يُسدُ عندكك ركائيكك ثم نلقى عدوّنا فإن أعرّنا الله و أظهرنا 
على عدوّنا كان ذلكك ما أحببنا و إن كانت الأخرى جلت على ركائبكك فلجقت بِمَنْ وراءنا من قومناء فقد تخلف عنكك أقوام. 
يا نبى اللّما ما نحن بأشدّ لكك حا منهم و لو ظَلُوا أنكك تلقى حرباً ماتخلفوا عنكك يَمتّعك الله بهم يُناصحونكك و يجاهدون 
معكك فأثنى عليه رسول اللّه- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- خيراً و دعا له بخير. ثّ بُى لرسول اللّه- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- 
عَريش فكان فيه). (؟) محمّد بن عمر واقدى در «المغازى)» ج ١ص 8١‏ فارسى و ج 2١‏ متن عربى به نقل از محممّدبن صالح به 


نقل از عاصم بن عمر به روايت از محمود بن لبيدء اين سند تاريخى را ثبت كرده است: 


«همين كه بيامبر» كنار جاه بدر فرود آمدء براى آن حضرت سايبانى از شاخه هاى خرما ساختند و سعد بن معاذ در حالى كه 


شمشير خود رابه كردن آويكعه يود برذر سايبان استاد و ييامبر و ابوبكروازة سايبان شدند.) 


"18 طريحىء «مجمع البحرين»» افست جاب ستككّى» ص‎ -١ 

1- «سعدين معاذ كفت: اى ييامبر خداء آيا برايت سايبانى بسازيم كه در آن باشىء مركبت را هم بياوريم و سيس به جنكك 
دشمن برويم. اككر خداوند ما را كرامت داد و بر دشمن جيره شديمء اين همان مطلوب ماست؛ و اكر ديك ركونه شدء بر 
مركبتان مى نشينيد و به سوى قوم ما كه در بيش هستند» رهسيار مى شويد؛ زيرا كروهى از ما در مدينه مانده اند و همجون ماء 
دوسهدار ثواعسهن اكر نى وداش كستسك كر يش ذارف وناوتس تاندقه وس تددر صرووك شكتنبة ها دن ركه 
خداوند تو را به وسيله آنان محافظت خواهد كرد. آنان خيرخواه تو هستند و در كنار تو ييكار مى كنند. ييامبر صلى الله عليه و 
آله با شيدق ابن غبارات» سعد را دعاق غير "كفت ويراق ان حضرت ساببالى بريا شن ودر آن نجاف "كرقت). والسيره اللبويه: 


ج ”. ص 777 عربى به نقل از عبدالله بن ابى بكر. 


ص: /ا ١‏ 


دراين سند تصريح شده است كه سايبان مزبور از جريد (/ شاخه هاى خرما) ساخته شده بود و اين با وجود نخل هاى بدر و 
عدم ترس متااناق به يمه و خر كاد كاملا مطابق با واقع است و اكنون نيز در بيابان هاى حجاز و مجاور قريه ها از اين 


نوع سايبان ها كه با سعف (بركك هاى بلند درخت خرما) ساخته شده. به وفور ديده مى شود. 
ابن سعد به اجمال نوشته است: 


«و بُنى لرسول عريش من جريدء فدخله النبئ و أبو بكر الصديق و قام سعد بن معاذ على باب العريش متوشّحاً بالسيف». )١(‏ 
تكرائق معن بن معاد 'تاشى اق آلا اسع كدص يفن قن دن محلى كران واشعه انيك كيده ركان قر فى نهر اس م اسسد به 
آل حمله كتعدد ابن مر ال موقضت سكا غريقن كد.ور تزذيكن اهاي اعدوهالقضوىئ وت محل اسعتران نش ركية: قران داشقه 


بوده» استناد كرده اند. ابن كثير در خصوص نككرانى مسلمانان در حراست از جان محمّد صلى الله عليه و آله تصريح دقيق ترى 


آورده اسنتث: 


وو كاة سعد يبن ماف وفص الله عنةتواقفا على بات الفريش قتلد| اليف وجمشه وجال من الأتضار خرسوة وشوزل الله 
صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- خوفاً عليه من أن يَدُهمه العدو من المشركين». (8) 


-١‏ «براى ييامبر خدا صلى الله عليه و آله سايبانى از شاخه خرما بريا شد و ييامبر صلى الله عليه و آله و ابوبكر به آن وارد شدند 
و سعدين معاذ كه شمشيرى در دست داشت. بر در آن ايستاد). نكك: «الطبقات الكبرى)» ج 5 ص 2.16 جاب دار صادر. 

"- «دلائل النُبوه»» ج 7 ص ”2777 ترجمه يارسى. 

*- «السيره النّبويه)» ج 7 ص 07©, جاب دارالمعرفه؛ بيروت» 1918 م. 

5- «سعد بن معاذ با شمشير بر در سايبان ايستاده بود و مردانى از انصار در كنار اوء از حضرت ييامبر صلى الله عليه و آله 
حراست مى كردند تا مبادا دشمنان او از ميان مشركان بر ايشان يورش برند). همان» ص ١٠5؟؛‏ همجنين: كازرونى» 
«نهايهالمسؤول)» ج ١‏ ص 7287 جاب 728١؛‏ نويرىء (نهايه الآرب»» ج ؟» ص /232 ترجمه فارسىء الجزء السابع عشرء ص 2١‏ 
جاب دارالكتب المصريّهء ١908‏ م. 


١28 ص:‎ 


مسلمانان در طول تاريخ؛ مكان اين عريش را كرامى داشتند و بر آن جايكاه. مسجدى بنا نهادند؛ تا ياد حضور بيامبر صلى الله 


علية و آلهرا در غريش بدر زنده نكه:دارثك. 
سمهودى ذيل وصفْ مساجد بين مكه و مدينه در باره مسجد بدر مى نويسد: 


«مسجد بدر: كان العريش الذى بنى لرسول الله- صِلّى الله عليه [وآله] وسلم- يوم بدر عنده و هذا المسجد معروف اليوم بقرب 
بطن الوادى بين النخيل و العينٌ قريبه منه». )١(‏ مشهور بودن جنين مسجدى در عصر سمهودى- يعنى سده 4- ٠١‏ هق- آن هم 


در مجاورت جشمه اى جارىء نشانه ديرينه تاريخى آن در ازمنه قبل از حيات اوست. 


مقدّسى بشارى جغرافى دان مشهور در «احسن التّقاسيم فى معرفهالأقاليم»» ص 47 28 جاب ليدنء بريل» 1902. م كه خود در 
ميانه سال هاى 77728- 77٠١‏ هجرى قمرى مى زيسته است» در ذيل وصف جغرافيايى «جزيرهالعرب». از بدر با وصف «مدينه 


صغيره من نحو الساحل» ياد كرده و مى نويسد: 


مى دهد كه ميدان واقعه بدر و جشمه آبى كه كنار عريش بوده و مساجدى كه يادشاهان مصر نسبت به آن اهتمام ورزيده اند 
فى تواقد انكيره قدسفت ,ا مستدات يديرفته شذه اق دن خصوص بدوياشد وقرن ها بين مسلهاتان و اغالى سخل از شهرت و 


معروفيت برخوردار بوده اسة. 


١-«مسجد‏ بدرء در محل سايبانى بوده كه در جنكك بدر براى ييامبر صلى الله عليه و آله ساخته شدء واين مسجد اكنون در 
ميانه دشت و درميان نخل هاء دركنار جشمه اى قراردارد». سمهودى. «وفاءالوفا»» جزء *,» ص ٠١78‏ 
3-7 سيس كشفة يامير صلق الل عليةو آله وحايكاة قرد در تزه يك شهر يدر قران ذارة و مساحد أن رايادشاهان مصير ينا 


كرده انك.») 


١6 ص:‎ 


مسلّم است كه موقعيت العريش در اتام توقّف محتّرد صلى الله عليه و آله و وقوع حادثه به نحوى بوده كه اوَلَا بر باندى و 
مُشرف بر ميدان روبروى آنء جاى داشته و دو موضع عدوهالدنيا در سمت راستش و عدوهالقصوى در سمت جبش بوده 


كه آيا مسجدى كه در مكان عريش ساخته شده. دقيقاً در همان موضع عريش است و يا اندكى اين سو و آن سو شده است؟ 


حقير كاتبء بناى فعلى مسجد عريش را بر شنزار بدر و كنار نخلستان ها و جشمه آبى كه منتهى به جاده آسفالته مى شود 


ديدم. اهالى بدر همزبان با تاريخ» اين مسجد را محل عبادت هاى محمد صلى الله عليه و آله در عريش مى دانند. 


ميد جه بد الناى عويش كه جا كزين تاعاق قدذيمى آن شذه انيث: مستطيل شنكل و دازاى منارة ا برافزاشته بر .مدان بدو 
است و شبستان نمازى كه معدودى از زائران و عاشقان راه محمّد صلى الله عليه و آله؛ با اداى نماز» ياد تاريخى و حضور ييامبر 
صلى الله عليه و آله را در اين مكان. كرامى مى دارند» مورد ديدار و حضور مكدر حقير قرار كرفت. هر سال در ظاهر بناء 
تغييرات كوجكى را مشاهده مى كردم. سبكك بنا با توجه به وزش طوفان هاى شنى و بادهاى تند و كرم منطقه. از تنؤع 


معمارى و يا هنرى خاصّى برخوردار نيست. با اين همه هيبت تاريخ معنوى جهارده قرن» به آن شكوه خاصّى بخشيده است. 


جشم اندازى كه حقير از روى بام مسجد مشاهده كردم, دقيقاً با اسناد تاريخى و اوصاف ميدان بدر سازكار است و مغايرتى 
ندارد و همانطور كه كفته شدء هم بر ميدان واقعه كه اكنون به صورت قبرستان عمومى بدرى ها درآمده وهم بردو موضع 
افصوق دنا سللظ اسه 

اين موقعيّت را در تصاويرى كه در سفرهاى متعدّد از آن تهته كردم؛ در اين كتاب به ثبت مى رسانم؛ تااكر يزوهند كان 


تاريخى. اين تحقيق را در آينده بى كيرند» در خصوص اين برهه از زمان» سند و يادى داشته باشند. 


بيكره هاى * ١؛‏ ع 4١‏ له لب مع (4ل/ا- ١‏ 





ص: 8 
؟/ ث: مقابر شهداى بدر 


آن تعداة اذ منتحايه بار كه ور جدكه ندر به سة يك برسفاة قرش كشنهشدتده يه اسشاق «عبده بخ الحارث» اذ 
بنومطلب بن عبدمناف كه او را «شيبه بن ربيعه» به شهادت رساند و به تصريح واقدى: «قدفنه النبئ- صِلَى الله عليه [وآله] 
وسلّم- بالصّفراء» ()» مابقى شهيدان در يكك جا در ميدان بدر به خاكك سيرده شدند. 


دراين كه شهيدان مزبور» جهارده تن بودند (شش تن از مهاجران و هشت تن از انصار) اختلاف مهمّى در منابع تاريخى وجود 


ندارد. 


بر اساس مداركك ابن سعد (5): ابن كثير 0 ابن اسحاق (5)؛ محمّد بن عمر واقدى (2)» نويرى (2)و ... نام شهيدان صحابه از 


ات مير مواق وقاضص#برادن سعدا بق اى وقاصن از وسؤزعرةة كه عمرو بن غيدوة العامرى الوا يسققل رساتك (ية لا 
ذوالشّمالِين: ابن عبد عمرو بن نَضّله الخزاعى حليف بنى زهره. (4) "- عاقل بن ابى البكير: از سابقين و اوّلِين در اسلام بود كه 
نامش نخست غافلا بوده و ييامبر او را عاقل خواند. (1) ؟- مِهجَعْ: مولى عمر بن الخطاب كه عامر بن الحضرمى او را به قتل 
رساند. )2٠١(‏ 


7١1 ص‎ ٠5 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج‎ -١ 

١7 «الطبقات الكبرى»» ج ؟. ص‎ -١ 

- «السيره التّبويه)» ج 7 ص 0٠١‏ 

- «همان)» ج ”. ص 128 

ه- «مغازى»» ج »١‏ ص "الك متن فارسى. وج ١‏ ص 2158 متن عربى. 

*- «نهايهالارب)؛ ج ؟» ص 58)» متن فارسى. 

/ا- ابن حجر عسقلانى» «الاصابه)»» ج ‏ ص 8" جاب مصطفى محمدء قاهره 1974 م؛ ابن سعد «الطبقات الكبرى)» ج ؟» ص 
» جاب بيروت. 

- ابن حجر عسقلانى» «الإصابه»» ج ١‏ ص 6/ا؟؛ ابن سعدء «الطبقات الكبرى)؛ ج #؛ ص ١81/‏ 

9- همان ج ؟. ص 778؛ ابن سعدء «الطبقات الكبرى)» ج ؟» ص 18 و ”ا ص 688 


18 و‎ ١18 ابن سعدء «الطبقات الكبرى»» ج ”؛ صص‎ ٠ 


١/١ ص:‎ 


ه- صفوان بن بَيِضا: به اختلاف او را ابن وهبء ابن اهيب وابن سهل بن ربيعه نوشته اند. )١(‏ 8- سَعد بن حَيثمه: ميزبان محمّد 
صلى الله عليه و آله در قبا. (7) 1- «مُبِشّر بن عبدالمنذر بن زنبر» برادر ابولبابه. 40 8- يزيد بن الحارث (ابن قش يحم): انصارى 
خررجى كه ببامبر بين أو و ذوالشّمالين ببوند برادرى بسث. (6) 4- امير بن التحمام ابن الجموح بن زيد): محقّقان از اشتياق او 


به شهادت ذيل اين حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله يادها كرده اند: 


«و الذى نفسى بيده لا يقاتلهم اليوم رجل فيقتل صابرا محتسباً مقبلًا غير مدبّر إلا أدخله الله الجنّه» (0) -٠١‏ «رافع بن المُعلّى بن 
نودان» كه از قبيله بنوزريق بود واو را عكرمه بن ابى جهل به قتل رساند. (2) -١١‏ «حارثه بن سراقه بن الحارث بن عدى» از 
بنوالنجار انصارى كه مادرش «ربيع بنت النضر» عمه انس بن مالكك بود. (/27 17 و -١7‏ عوف و مُعَوّدْ بن «الحارث بن رفاعه) كه 


دو برادر از فرزندان عَفرا بودند (4) كه بعضى آنها را عوذا وعوف خوانده اند. (4) 


-١‏ ابن حجر «الاصابه)» ج # ص 88 1؛ ابن سعدء «الطبقات الكبرى»» ج 7 صص 18 *#, 10ع, 2.00 لاع 

7- خانه سعدء كتاب ؟؛ فصل اوّلء ص 799: ج ١؛‏ همجنين نكك: ابن سعدء «الطبقات الكبرى)؛ ج ١‏ ص 7#. ج 7 صص 218 
89 16ج "م صصص فى 918: /ا5 و 5/8 

“- ابن حجر عسقلانى» «الاصابه»» ج # ص ٠6؛‏ ابن سعدء «الطبقات الكبرى»» ج * ص 3١‏ واج ١‏ ص 18 

- همان ج ؛ ص 218؛ همان ج 7 ص 18 واج ”0 ١91‏ 

ه- همان ج ؛ ص "١‏ و همان ج 7 ص 18 واج *؛ ص ١‏ 

ع- همان ج ؟. ص 5817 نيز: همان» ج 7 ص 18 وج * ص 801 

18 ص 4191 همان ج 7 صص 17 و‎ ١ همان» ج‎ -١ 

4- ابن سعدء «الطبقات الكبرى»» ج 7 ص 1١8‏ 


9- ابن حجر عسقلانى» «الإصابه»» ج و3 ص ؟ع 


ص: ١‏ 
عافن ضلكن الل علية و آله حوره ياوانقن عرانا الدوواو ‏ ل ,يساك سيره «مجلسى )دز (السارع ياد عن كندة 


اييامبر به جاى ينج بار تكبير» بر شهداى بدر 87 بار الله اكبر كفت.) (1) قبور شهيدان بدر در طول تاريخ حجاز مورد زيارت 
همه زائران اين سرزمين قرار داشته است. مطمئناً بناى مشخخصى در تاريخ از اين قبور- مستقل از قبرستان اهالى بدروجود داشته 
شت در مقطعى كه به زيارت و ديدار يزوهشى اين منطقه نائل آمدم» مشاهده كردم كه موقعتّت قبور شهدا در ميان قبرستان 
عمومى بدر واقع شده و مانند همه مقابر عربستان» مسطح و بى نام و نشان است. تنها جهار ديوارى كوتاه و يوشيده از سيمان 
سفيد كه با ميله هاى آهنى حصاربندى شده؛ اين قبور را از ديكر كورها جدا مى كند و بدان تشخصى خاص مى بخشد. 


قبرستان عمومى نيز به طور كامل با ديوار حصاربندى شده است و كنار درب اصلى آنء بنايى براى انجام مراسم مرد كان و 


اسكان متصدّى آن ساخته اند. 


تصاويرى كه از اين مكان تهه كردم و دراين كتاب ارائه مى شودء مربوط به سال هاى 185 و 17817 ه. ش. است. تلاش 
كرده ام كه جشم انداز موقعتّت قبور شهدا را در ميدان نبرد (/ سهل بدر) از نماى دور و نزديكك, به تصوير بكشم؛ تا وضعتّت 
اين قبور را در ارتباط با كوه اسفل و دو تيه عدوهالدنيا وعدوهالقصوى نشان دهم و نيز بناى فعلى قبور را در ميان ديكر قبور 
كدبه ومع سطلقاناة عريسعالاه [3 تكد عاق مدكه يفيت بخص كته اثلة اراق كاهو مويق تضو يرق :1ل ااتصسرع :نه ينان 
يانزده سال همدردى و كوشش او براى امكان بخشيدن به تنظيم اين كتاب و مساعدت هايش در طىّ سفرهاى يزوهشى به 


جاب رهن رسائم: 


١ -١8وال‎ ١”"4١ ١54١ 1١١4١ ١١4١-١ -/ ييكره هاى‎ 


ابى ديلم به استناد صدوق. 


ص: 1١/7‏ 
/٠"‏ ث: عُدوهالدنياء عُدوهالقصوى 


بااين دو نام» نخستين بار در آيه ؟؟ از سوره انفال آشنا مى شويم. جنين ييداست كه مراد از آنهاء دو منطقه جغرافيايى واقعه 
بدر بوده است. اكر جه مخاطبان آيهء ابهامى در فهم آن نداشته اند» ولى يزوهند كان قرون بعدء تأمّل بر شناخت جغرافيايى اين 
دو منطقه را در فهم آيه ضرورتى اجتناب نايذير دانسته اند. در اينجا بى آن كه در انبوهى از مفاهيم مختلف سرد ركم شويم» 


به همان شيوه اوَّلتِه سعى مى كنيم به دركك و ذهتيت نخستين راهيانٍ بدر بازكرديم و آن را بشناسانيم. 
در ايه يادشده مى خوانيم: 

اذ اق ا دون الل 3 قم القتفه التضوى 1 اق عت أشنا كف 

إذ انتم بالعدوَّه الدنيا وَ هم بالعَدوَه ى وَالرّ كد 2 


«هنكامى كه شما در كثاره نزديكتر بوديد و آنها در كناره دورتر بودند و كاروان. يا 9 تر از شما.) )١(‏ در اين آيه؛ با سه 


قسمت مهمٌ واقعه بدر روبرو مى شويم: 0 
- بِالْعُدُوَه الدَنْيا 

- بِالْحَذُوَه لْعَضْوى 

- الوب أَسْفَلَ نكم 


طبرسى» «غدوه») را كنار وادى دانسته است. (75) هر وادى دو كناره دارد كه هر يكك راغدوه كويئد و«دنيا») مر «ادنى) به 
معناى نزديكتر است. بر عكس» «قصوى! مِؤّْنْتْ «اقصى» است و «دورتر» معنى مى دها. بنابر اين منظور از «عدوهالدنيا» كنار 
وادى نزديكك تراست كه طبق تصريح آيه. مسلمانان در آنجا حضور يافتند و «عدوهالقصوى» كنار وادى دورتر است كه 
قريشيان در آن منزل كزيدند و «الرّكب» جمع راكبء به معناى كاروان يا سواران است و اشاره به كاروان ابوسفيان دارد كه 


«أسفل منكم)-/ يعنى يايين تر 


-١‏ بر اساس ترجمه زين العابدين رهنما. 


؟- (مجمع البيان)» ج 3 ص إعرضة تر جمه فارسى ومتن عربى ذيل آيه. 


ص: ع/ا١1‏ 


او كتباتك قرا داشهه: 


طبرسى در ذيل: إذ أَنّْتَمْ ... به حديثى از ابن عتباس استناد مى كند: 


«منظور اين است كه خداوند قادر است كه شما را يارى كند؛ زيرا هنكامى كه در كنار وادى نزديكك به مدينه بوديد و ذلت و 
زبونى دامن كير شما شده بود» شما را يارى كرد و «هّم بالعدوه القصوىء؛ يعنى: مشركين هم در آن طرف وادى كه از مدينه 
دورتر بود» فرود آمده بودند و «الركب اسفل منكم)؛ ابوسفيان كه همراه كاروان وق دو حلي بابق ا فو رك ساجل هويا 


قرار داشتند.») 
طبرسى در ادامه به كفته كلبى استناد مى كند كه بر اساس آن كاروان ابوسفيان در سه ميلى ساحل دريا بودند. 


قرطبىء «العدوه) را كه هم به ضِمْ عين (غردوه) وهم به كسر آن (ءتآدوه) خوانده مى شودء «جانب الوادى» معنا مى كند ودر 


باره واره «الدّنيا» معتقد است: 


«فالدنيا كانت مما يلى المدينه» و القصوى مما يلى مكه) يا: «أنتم نزول بشفير الوادى بالجانب الأدنى إلى المدينه» و عدوّكم 


بالجانب الأقصى). 


ودر باره الرّكب أسفل منكم صريحاً مى نويسد: «يعنى ركب أبى سفيان و غيره). )١(‏ از مفسّدران جديد, سياق «رشيد رضاء را 


مورد توججه قرار مى دهيم كه او نيز همين استنباط و دركك رااز آن روزكاران» ادراكك كرده است: 


«العدوه ... جانب الوادى و هى من العدوٌ «كالغزو؛ الذى معناه التجاوز ... و الدنيا مؤنث الأدنى و هو الأقرب و القصوى مؤنث 


الأقصى وهو الاهك 


المراد بالمركب العير التى خرج المسلمون للقائها ... فى مكان أسفل من مكانكم و هو ساحل البحره. (5) 


-١‏ «تفسير قرطبى)» ج لل ص 22١‏ ذيل آيه. همجنين نكك: راغب» «مفردات القرآن»» ص ,7”*٠‏ جاب تهران» مصطفوى, 11/7 ه. 
ق. 

1- «عدوه؛ در كناره دشت قرار دارد و از ريشه عدو اقتباس شده مانند غزوه كه از غزو ريشه مى كيرد و معناى آن كذشتن و 
تجاوز كردن است. دنيا مؤنث ادنى به معناى نزديكك تر است». و قصوى مؤنث اقصى به معناى دورتر استء و منظور از رَكب» 
كاروانى است كه مسلمانان براى رويارويى با آنء از مدينه بيرون رفتند؛ محل آن كاروان يايين تراز جايكاه مسلمانان و به 


سوى ساحل دريا بود). «تفسير المنار)» ج .٠‏ صص 18و9١‏ 


١/6 ص:‎ 


از قدماى امامى مذهب «على بن ابراهيم قمى» از اعلام سده 7- 5 ه. ق. در تفسير خود در ذيل آيه فوق الذّكر مى نويسد: 


نت كزيها ميك ور اراب تعدو البدا ننسو وسو اللي الله عليه [وآله] وسلم- حيث نزل بالعدوه الشاميه». 


ودر خصوص «الرّكب اسفل منكم» همان روال مفهومى همكان را مى بيمايد و مى كويد: «و هى العير التى افلتت ...). )١(‏ 


ابوالفتوح رازى ذيل اجزاء ابه بادشده مى نويسد: 


«رسول باعلى الوادى فرود آمده بود و مشركان باسفل الوادى و ابوسفيان كاروان را به كنار دريا برد تا به مكه آورد.» (5) از 


عوالم مفسران و وازه شناسان خارج مى شويم و در منابع سيره و تاريخ و جغرافياء موضوع را مورد يزوهش قرار مى دهيم: 


ابن اسحاق در كتان خوه تكست به ماجراق تحقيق مسلماتان از دو تن از قريشيان كه دن بدن دسكير شده بودندة اشاره هى 
كند كه بيامبر به آنها فرمود: 


«أخبرنى عن قريشء قالا هم و الله وراء هذا الكثيب الذى ترى بالعدوه القصوى (و الكثيب: العََْمّل) فقال لهما رسول الله 


-١‏ «تفسير القمى»» المجلّد الأوّل» ص 718 جاب نجفء به اهتمام الجزايرى. 

"- «تفسير ابوالفتوح)» ج ه- © ص 25١7‏ جزء 4٠١‏ همجنين نك: محمد بن احمد بن جزَّى الكلبى» «كتاب التسهيل لعلوم 
التنزيل)»» جزء ١‏ ص 288 جاب مصرء مصطفى محمّدء 17080 ه. ق. 

*- «مرا از قريش خبر دهيد. كفتند: به خدا سوكند آنان در يشت اين تيه هستند» و آن تبه عَمَتْمَل بود. و بيامبر صلى الله عليه و 


آله يرسيد: تعداد آنان جقدر است؟ كفتند: بسيار ...). «السيره التَبويه)» ج 7 صص 3728 37١‏ و 7107 


ص: 1.07 


ازاين سند تاريخى صريحاً متوججه مى شويم كه «الكثيب» تنه اى در بدر بود و آن تنه در وادى دورتر يعنى: عدوهالقصوى قرار 


داشته است و قريش» يشت آن تيه در وادى دورتر موضع كرفته بودند. 
ابن اسحاق توضيح بيشترى از موقعتّت «الكثيب العَمَنْقَ لا ارائه مى كند: 


«و مضت قريش حنّى نزلوا بالعدوه القصوى من الوادى» خلف العقنقل و بطن الوادى و هو يَليِل بين بدر و بين العقنقلء الكثيب 
الذى خلفه قريشء و القلب ببدر فى العدوهالدنيا من بطن يليل إلى المدينه). )١(‏ در اين اسناد كه يكك سوى آن تاريخ و سوى 
ديكرش جغرافياى وقايع تاريخى مقن أسكة قريشيان درغ نوهالتصواق وادف: منزل كزيلاتد و آن مكان يعت عتتتل اسد4و 


بين بدر و عَقَنْقَلء يليل قرار دارد و آن وادى بدر است كه: 


«يمرٌ بالصفراء ثمم ينحدر إلى بدرو يصب فى البحر بقرب الرايس جنوب ينبع». (5) جنين موقعدتى از نظر جغرافيايى به نحوى 
بوده كه بيامبر از حول و حوش عريش مى توانسته آن را بنكرد و جمله «فلت! رآها رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلم- 


تَصِوّب من العَقنقل» اشاره به همين مكان دارد. 


بنابر اين جون عدوهالقصوىء» سمت يمانى يا جنوبى منطقه بدر بوده. لذا در حدّ فاصل بين بدر و انتهاى وادى- كه به 


عدوهالقصوى شهرت يافته- ثيه يا الكثيب قرار داشته است و قريشيان در يس آن. خود را براى حمله آماده مى كردند. 


اين نشانه را از سندى ديككر كه واقدى هم مانند ابن اسحاق آن را در كتابش آورده استء بى مى بريم ومى يابيم كه ته 


مذكور درحدٌ فاصل وادى و «سهل بدرا سنكّى و ريكى 


-١‏ «كاروان قريش رفت و در عدوه القصوىء در ميان دشت يشت تيه عقنقل و در دل دشت فرود آمد و آن محلى است به نام 
يليل؛ ميان بدر و عقنقل همان تيه اى كه قريش در يشت آن جاى كرفت و جاه هاى بدر در عدوهالدنياء در ميانه يليل و در 
جهت مدينه واقع بود)؛ همان: ص "7١‏ 

-"١‏ «از صفرا مى كذرد و به سوى بدر سرازير مى شود و در نزديكى «رايس» در جنوب «(ينبع) به دريا مى ريزدا. حمدالجاسرء 


ياورقى «المغانم)» ص لاع 


١1/7 ص:‎ 


بوده است. )١(‏ برعكس مسلمانان» در كناره حدٌٌ نهايى وادى صفراء قرار داشتند كه در واقع عدوهالدّنيا يا سمت شامى ميدان 
بدر (/ سهل بدر) و در دامنه كوه اسفل بوده است. (5) براى شناخت جنين موقعيتى از محيط جغرافيايى بدر» ساعت ها در اين 
محل جستجو كردم و در تطبيق مستندات تاريخى با وضعيّت فعلى جغرافيايى» تأمّل ها نمودم؛ تا اين كه به جكونكى موقعتت 
جغرافيايى وقايع بدر وقوف يافتم. ساعت ها بر تيه ريكى مجاور سهل بدر كه در يس آن عدوهالقصوى قرار دارد و دقيقاً در 


سمت جنوبى بدر واقع شده» وقت صرف كردم؛ تا توانستم تصاوير مستندى از آن تهّه كنم. 
ييكره هاى ه١- ١ -١ا/ 41١ -١8 4١‏ 


جنانجه كفتيم «عدوهالدّنياا در كناره وادى و در سمت شامى بدر واقع شده است؛ يعنى در شنزارهاى شمالى و مجاور تيه هاى 
شنى آن. وقتى مقابل كوه اسفل و ميدان واقعه قرار مى كيريم؛ تنه سنكى (عدوهالقصوى) دقيقاً در سمت جب آن و تنه شنى 
در سمت راست آن نمايان است. مسلمانان در هنكام جنكك, از يشت تنه شنى عدوهالدّنيا كه مُشرف بر ميدان واقعه» استء 


عازم ميدان شدة انلة: اين شنزارها امروز نيز به استثناى محدوده شهر همجنان باقى و دست نخورده است: 


اكنون قسمتى از سهل بدر به صورت قبرستان عمومى و قسمتى ديكر همجنان با انبوهى از شن هاى دامنه كوه اسفل» جشم 


اندازى تاريخى دارد. 


حر كك دو ارم شندرارها بقث و غالبا نامتكى اسك اوه ودوهتله اعاينا مافحظه ابرح مسسياك تاريض مطة وان قرو اق 
منتولكاة مسلهانان» بى اب يوفهو يازان يبامير صلى الله غلية و آله با سكوثت در ابن محل محفلل سكت هاى فراواتى شده اثد. 


حقير» سه تصوير كامنًا دقيق از تيه شنى عدوهالدّنيا كه مسير و منزلكاه مسلمانان بوده» تهتّه كردم. ( 


4 واقدى» «مغازى)» ج ١ء ص‎ -١ 
سمهودى؛‎ .١18 ابن سعد «الطبقات الكبرى), ج 7 ص‎ 8١01١ و‎ 60٠0 همجنين نكك: ابن كثير» «السيره النْبويه)» ج 7 صص‎ -١ 
«وفاء الوفا»» جرء و3 ص رضدة ذيل يليل.‎ 


*- ييكره 1/8- :١‏ تبه شنى در ارتباط با شهر و ميدان واقعه. بيكره :١ -١9‏ ته شنى در ارتباط با قبور شهدا. 





١78 ص:‎ 


اكنون اجزاء مختلف اين منطقه جغرافيايى را به هم ييوند مى زنيم تا ببينيم: اوَلَا نقشه جغرافيايى فعلى آن جكونه است؟ و ثانيا 


نقشه جغرافيايى تاريخى آن با توجه به موقعت فعلى جكونه بوده است و ثالثاً نقشه مسير كاروان ابوسفيان در منطقه وسيع بدر, 


وادى صفراءء مكه و مدينه جكونه بوده است؟ 


ص: ةنا 


ص: 18٠١‏ 
فصل دوم: حمله قريش و دفاع مسلمانان در احد 


الف: احد؛ وازه و موقعيّت 
اشاره 


سهيلى متوفاى ..١‏ ق. در كتاب خود يس از آن كه مى نكارد: «احد نام كوهى مشهور در مدينه است» وجه تسميه آن را 
«لتوحده و انقطاعه عن جبال أخر هناكك» )١(‏ دانسته است. (5) در بطن اين معنى اشارتى به توحيد دارد؛ زيرا: 


يشعر بارتفاع دين الأحد و علّوه». () ابن منظور (؟) و زبيدى (0) و فيروزآ بادى (2) تنها به بيان اين كه احد (به ضَمّتين) نام 


كوهى در مدينه استء» بسنده كرده اند. 


از لغت كه بككذريم, به معرفت جغرافى دانان مى رسيم كه همكان احد را كوهى در 


-١‏ به خاطر آن كه منفرد است واز ديكر كوه هاى آن منطقه. جداست. 

7- سهيلى» «الرّوض الأنف فى تفسير السيره التّبويه لابن هشام)؛ جزء ثالث. ص ١88‏ 

*- «آن حضرت» نام هاى نيكو را دوست مى داشت و جه نامى نيكوتر از اسمى كه از «احديت» مشتق شده باشد. و خداوند 
اين كوه را به اين نام خوانده است كه نشانه بلندى و والايى دين احد است. 

© ولسان العرب)» ج ؟ل ص ٠/١‏ 

م «تاج العروس)» ج ؟, ص /7/1 

2- «القاموس المحيط)» ج ١‏ ص 778 


ص: 1١8١‏ 
شمال مدينه خوانده اند. «ياقوت حموى» آراء قدماى خود را به اختصار جنين تحرير كرده است: 


«ادفيقم ازلمو نايدا ام الججل النى كاك عهرو طروه اك و هو عرفل ليذ الل وهو جل احبر الس ملق 
شناخيبء و بينه و بين المدينه قرابه ميل فى شماليها ...». )١(‏ اوراق متون كهن جغرافياى مسلمانان را به كنارى مى نهم و خود 
كه روزهاى متعدّدى نظاره كر اين كوه بودم و كوشه ها و جوانب آن را مى نككريستم, به ياد مى آورم كه آن را كوهى امتداد 
يافته درد و سمت شرقى و غربى شمال مدينه ديدم. وقتى اندازه اش كرفتم» متر امتداد آن بود وبه صورت مجموعه 
بيوسته اى از سلسله جبال كوجكك و بزركك و در عين حال كاملًا مجزًا و مستقل از ديكر كوه هاى اطراف مدينه جلوه كرى مى 
كرد. 


رنكك عمومى كوه. قرمز متمايل به قهوه اى است؛ ولى جون به آن نزديكتر شويم و بر فراز آن به جستجو بيردازيم» مى بينيم 
كة ياه سكك .هاى كرائيى اين كوه از ركد هاى مختلف الألوائن تعون سبزء سياه زوداو خاكسترى تشكيل شده اقد. ييكره: 
5-١‏ 


فاصله بين شهر مدينه و كوه احدء دشت يهناورى است كه منتهى اليه حدٌ شمالى آن در دامنه كوه را وادى قناه كفته اند. آبى 
كه در اين وادى جريان دارد» از طائف سرجشمه كرفته واز طريق حرّه شرقى مدينه عبور مى كند؛ سمت جنوبى دامنه احد 


(محاذى قبر حمزه عموى ييامبر صلى الله عليه و آله) را سيراب مى نمايد و تا زغابه ادامه مى يابد. 


«زغابه) به ضِمٌ زاء 5-2 است در نزديكى هاى مدينه كه در آخر وادى عقيق» يعنى در شمال غربى شهر مدينه جاى دارد. آب 
هاى جارى در وادى قناه» به كله وادى هاى مدينه جون وادى بطحانء رانوناء و مذييب در غرب و جنوب مدينه و وادى عقيق 


در امتداد كامل غرب مدينه از شمال تا جنوب متّصل مى شود. 


حدّ فاصل شهر و كوه احد» دشتى مسطح و عموماً غيرمسكونى و تنها در جند نقطه 


-١‏ «احد, به ضُمٌ اول و دومء نام كوهى است كه جنكك احد در كنارآن واقع شد وآن» كوهى سرخ رنكك است كه قله هاى 
بلند ندارد و در فاصله حدود يكك ميلى شمال مدينه واقع است». «معجم البلدان»» ج 2١‏ ص ٠١9‏ 


187١ ص:‎ 

مزروعى است. اين وضعيّت به خوبى مى تواند موقعتّت زمان ييامبر صلى الله عليه و آله را نشان دهد. 

متأسَفانه اين اصالت تنها تا اواسط سده ٠‏ ه. ق. برجاى ماند و از آن ايام به بعد به علت كسترش شهر و هجوم باديه نشينان به 
اطراف و اكتاف مدينه» اين دشت كه مى توانست بسيارى از اسناد تاريخى مربوط به تاريخ مدينه- عموماً- و تجاوز قريشيان را 
بلعترن عووماء ان دهد, به مرور زمان در يوشش ساختمان ها محو و به دست فراموشى سيرده مى شود. 


تصويرى را كه ابراهيم رفعت ياشا در سال هاى 178-118 ه. ق. از اين دشتء دقيقاً در حدّ فاصل كوه سلع و احد تهتّه 


كرده استء آن اصالت قديمى را بر ما آشكار مى سازد. ييكره ١ -١‏ 


اين تصوير به خوبى مى تواند با اسلايدى كه حقير در سال 178 ه. ش. از اين موقعيّت تهبّه كردم مورد مقايسه و يزوهش 
قرار كيرد. طبيعى است كه از آن ايام تا اين روزها كه به نككارش و تدوين نهايى كتاب مشغولم» شش سال مى كذرد و در اين 


مدّت دشتء. از ساختمان ها و جاده ها يوشش بيشترى يافته است. ييكره - ١‏ 


ص: الذااا 
/١‏ الف: احد» حدّ حرم مدنى 


در سمت شمالى كوه احد (يشت آن) كوه كوجكى قرار دارد كه برخى از مُستندات» آن را«ثور) خوانده اند و اين «ثوراء غير 


آلا كوه معروقى اسيك كيه هميق قم ور مكه مى باشك 


ابوداود در كتاب «سئن» از ييامبر كفته اى را در معلوم ساختن حدود حرم مدينه ثبت كرده است كه رسول خدا كفت: «المدينه 
حرامٌ ما بين عائر إلى ثور .... (1) مسلم در «الصحيح» همين حديث را از طريق ابوبكر بن ابى شيبه از على بن ابى طالب آورده 
است؛ با اين تفاوت كه مسلم به جاى كلمه عائر» همان تلفُظ مشهور عَثِر را ثبت كرده كه: «المدينه حرم ما بين عير إلى ثورا. 
(ككولى بخارى در كتاب «الصٍّ حيح) حديث را از محمّد بن بشار به نقل از عبد الرٌّحمان و او از سفيان به نقل از اعمش از 
ابراهيم التتيمى از يدرش و او از على بن ابى طالب روايت كرده استء با اين تفاوت كه از ذكر كلمه ثور خوددارى نموده؛ مى 


نويسدك: 


اعن النبن- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- ... المدينه حرم مابين عائر إلى كذاه. (1) قيد كلمه «كذاه به جاى نام «ثور» موجب 


كرديد كه بعضى از فحولء نسبت به بود و نبود كوهى هم نام ثور در مدينه يؤوهش هايى انجام دهند. 


آنجه مسلّم است كوه كوجكى در قسمت شمالى مدينه و يشت كوه احد وجود دارد وعدّه اى كه حدود حرم را از «عير تا 
ثور) دانسته اند» نظر به همان كوه كوحكك داشته اند. () 


-١‏ «شهر مدينه» حد فاصل عائر عير تا ثور» حرم است». ابوداود» سئنء باب فى تحريم المدينه. نكك: المناسكك الحج. محمّدبن 
كثير به نقل از راويانى كه در نهايت از على بن ابى طالب عليه السلام نقل روايت كرده اند.» 

5 3 » جزء 3 7 نووى. نكك: ذخ بله واد ءال 

3 صحيح» جزء 4» ص 4١7”‏ شرح نووى. نكك المدينه و دعاءال 

'- بخارىء كتاب الصّحيحء كتاب الحج, باب حرم المدينه. 

- در باره كوه عير نكك: ييكره *- 7. در باب موقعتّت عير و ثور در مدينه نكك: نقشه شهر مدينه بر اساس آثار و تاريخ ج ١‏ 


ص: 1١85‏ 
نورالدٌين سمهودى صريحاً نوشته است: 


«أما ثور- بالمثلثه بلفظ الثور قل البقر- فجبل صغير خلف أحد». )١(‏ ظاهراً اوّلين كسى كه نام «ثور» را بر كوه كوجكك سمت 
شمالى احد اطلاق كردء «عفيف الدّين عبدالسشلام بن محمّد بن مزروع بصرى» متوفاى 664 ه. ق. بود كه محبٌ الدين طبرى در 


«الأحكام» عبارت او را جنين ثبت كرده است: 
«إِنّ جِذَّاء أخد عن يساره جانحاً إلى ورائه جبل صغير يقال له ثور». (7) جمال مطرى در «تاريخ المدينه) مى كويد: 


«اثور: إِنّهِ خلف أحد من شماليه مدور. صغير يعرفه أهل المدينه خلف عن سلف». (12) و «ابوالعباس بن تيميّه) هم عقيده با اينان 


«عير جبل عند الميقات يشبه العير و هو الحمار و ثور جبل فى ناحيه أنحد و هو غير جبل ثور الذى بمكه). (5) «نووى» در كتاب 
خود ابراز كرده است كه ثورء نام كوهى در مدينه نيست و به كفته قاضى عياض (متوفاى 068 ه. ق.) در شرح صحيح تمشكك 


جسته و به 


-١‏ اما ثور ثاء و بر وزن ثور كه به معناى كاو نر است» نام كوه كوجكى است واقع در يشت كوه احد). «وفاء الوفا باخبار 
دارالمصطفى). ج ١‏ ص 907 

1- «در محاذات كوه احد و در امتداد جانب جب كوه تا يشت آنء كوه كوجكى واقع است كه به آن ثور مى كويند.» 

*- «در يشت كوه احد و در امتداد حب آن قرار دارد كه كوجِكك ودايره شكل است و اهل مدينه؛ نسل در نسل آن را مى 
شناسندك.») 

©- عير» نام كوهى است نزديكك ميقات كه به عير به معناى يشت استر شباهت دارد و ثورء نام كوهى است در منطقه احد كه با 
كوه ثور كه در مكه واقع استء تفاوت دارد.» 


ص: 16 


نقد حديث مذ كور و قيد كلمه «كذا) به جاى «ثورا در (صحيح بخارى»» نظر داده است كه: 


أكثر الرواه فى كتاب البخارى ذكروا عيراً و أما ثور فمنهم من كنى عنه بككذا و منهم من تركك مكانه بياضاً لأنهم اعتقدوا ذكر 
ثور هنا خطأ». )١(‏ ابن حجر عسقلانى (1) به نظريه ابن التين اشاره و ميل كرده كه: 


«إِنّ البخارى أبهم اسم الجبل عمداً لأنّه غلط فهو غلط منه بل ابهامه من بعض رواته». () و مازرى متوقاى *07 ه. ق. در 


«المُغلم بفوائد مسلم) صراحت دارد كه: 


«قال بعض العلما ثور هنا وهم من الراوى و انّما ثور بمكه؛ قال و الصحيح أخد». (ع) قبل از اينان «ابوعبيد قاسم بن سلام) 
متوفاق 579 ق. به تفصيل: حديث مذكوو :را نقد كرده و آ3.راروايت اهل غراق داتسعه و ابراز كرده اسك كه اغالى مديتة 


ال وجوه حي كرهئ نان عليه اظيان ون لاض كردم اتنب لا به ايك باور است كه بايد حديث (ما 


-١‏ «بيشتر راويان كتاب بخارى؛ كوه عير را ذكر كرده اندء اما در مورد كوه ثورء برخى از آنان با كنايه از آن ياد كرده اند و 
كروهى نيز جاى آن را خالى كذارده اند؛ زيرا معتقدند كه نام بردن از كوه ثور در اين منطقه» نادرست استء؛ نكك: «شرح 
صحيح مسلماء جزء 4» صص 1١57‏ و570١‏ ذيل حديث. همجنين حاشيه بر «ارشاد السارى» قسطلانى» ج © صص 8/او و 

/7* فتح البارى؛ ج 5 ص‎ -١ 

"- «بخارى» عمداً نام كوه را مبهم كذارده؛ زيرا نام آن نادرست است و در اين باره اشتباه كرده» و جه بسا راويان بخارى نام 
را مبهم كذارده اند.) 


6- («اين كه برخى از علما كوه ثور را در اينجا مى دانند,» يندار راوى بوده است؛ زيرا كوه ثور در مكه واقع استء و عبارت 


صححيح» ...كا احك اسنة)) 


ص: 1878 
بين عير إلى أحد) صحيح باشد. بدين روال و لحاظ بسيارى از اهل حديث به لفظ طبرانى صبحه كذارده اند كه: 


«إِنْما بين عير و أخد حرام حرّمه رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلم-». )١(‏ جغرافيدانان مسلمان نيز كه ما را از امكنه و 
لدان ارض آكاه كرده اند» كوهى را به نام ثور در مدينه نمى شناسانند و در اين مورد تنها به نكته سنجى ياقوت حموى در 
المعجم البلدان» بسنده مى كنيم كه مى نويسد: 


«أهل :مويك للا قوق مده جلا رقا له كرويدو الما قن يمك قال: 
فيرى أهل الحديث أنه حرم ما بين عير إلى أحُد). (؟) سيس سعى در جمع بندى نظر كاه هاى متناقض نموده مى نويسد: 


«و قال غيره إلى بمعنى معء كانّه جعل المدينه مضافه إلى مكه فى التحريم؛ و قد تركك بعض الرواه موضع ثور بياضاً ليبين الوهم 
وضرب آخرون عليه» و قال بعض الرواه: من عير إلى كدىء و فى روايه ابن سلام: من عير إلى احدء و الأول أشهرو أشدٌ ...). 
() ابواسحاق حربى از قرن سوم هجرى وقتى در كتاب خود «المناسكك و اماكن طرق 


-١‏ «حد فاصل كوه عير تا احد. حرم است و بيامبر صلى الله عليه و آله آن را حرم قرار داده است.) 

؟- «اهل مدينه» كوهى به نام ثور نمى شناسند و كوه ثور در مكه واقع است؛ و علماى علم حديث؛» محدوده حرم مدينه را حد 
فاصل كوه عير تا احد مى دانند و نه فاصله كوه عير تا كوه ثور) ياقوت حموىء معجم البلدان» ج 7 ص /1/ 

٠“‏ «و ديكران كفته اند كه الى تا به معناى مع به همراه است؛ يعنى حرمت مدينه را به حرمت مكه اضافه كرده است. برخى از 
راويان» جاى كلمه ثور را در نوشته هاى خود خالى كذاشته اند تا ابهام موجود را نشان دهند. برخى هم روى آن خط كشيده 
اند. كروهى نيز كفته اند كه آنجه دو ححديث آمدهة ا عير ا كدى السث :و ذر روات ابن سلام نير از عير ها نخد آمده أست. 


اما عبارت نخست» صحيح تر و مشهورتر است». همجنين نكك: «المشتركك وضعاً و المفترق صقعاًا» ص 5١‏ 


ص: /ا/ا 


الحج و معالم الجزيره»» به موضوع «و حول المدينه من الجبال» )١1(‏ مى رسدء تمامى كوه هاى اطراف مدينه را برمى شمارد؛ 
ولى نامى از «ثور» نمى برد. «فيروزآ بادى)» ثور را تصحيف و صحيح آن را«الى احد) دانسته است (75)؛ زيرا «ثور إنما بمكه ...) 
ولى مشازّاليه در كتاب ديككرش به آراء كسانى كه ثور را در ده دانسته و آن را غير از ثور مكه خوانده اند» روى آورده 
است. (#ااشايد از ابن وو أست كه عبدالقدوس اتضارى آز متحققان مدتى ومدينه شناس به اين باوو رسيده اثد كه كوه 


كوجكى كدادر بشت كوه احد قران ذارد و از هسير فرود كاه مديته نمايان اسده» ثور مى باشد (16 


حمد الجاسر نيز با جمله: «و حقق وجود جبل ثورء وراء 2 به اين نظريّه روى آورده است. (0) به هر حال آنجه براى ما 
اهمَّت دارد» اين است كه كوه احد. حدٌّ حرم و يا حدّ شمالى- جنوبى مدينه» در حرم مدينه» قرار دارد؛ اكر جه اين حقير 
معتقد است كوهى كه «على حافظ» به آن اشاره مى كند» در جنوب شرقى كوه احد و به نام صرار مى باشد و آنجه كه از 
مستعددات تاريكى حخاصل تكارئدة شده اسةه ثمى تواتد وأى (عبدالقدوس الصاوف: و على حافظ و معت حمل الجاسس وا 
مورد تأيبد قرار دهد و لذا ابن مطلب را بايد موضوعى موزد اختلاق و حاوى آراء متفاوتث دانسة. درميان محمّقان معاصر 
اككر جه «محمّرد فؤاد عبدالباقى» به دفاع از آن نظريّه برخاسته است؛ (2) ولى تحقيقات «سيد ابراهيم العاشى» كه خود از 


يتقان مشهوز مداتن وعدينه كباس اسكه خخلاق آذ وا 


١ص‏ لاع 

؟- «القاموس المحيط)» ج ١‏ ص 57/8 

”*- فيرو زا بادى» «المغانم المطابه فى معالم طابه)» ص ١8و /7١‏ 
- «آثار المدينه)» ص ١١‏ 

0- ياورقى» «المغانم)» ص ١م/‏ 

*- «مجله الأزهرا. ج 271 18 سبتامبر 1908 م. صفر 11/8 ه. ق. 


ص: ١8/8‏ 
براى ما اثبات مى كند. )١(‏ عبارت ابوعبيد اين است: 


ستذ] ديك اهل العراقهو اقل السديعه لارقوة بالمسليته سل قال له #ورورى اننا عون تكد قال ابزعيي اله عن هذا عل 
المدينه فلم يعرفوه؛ اما عير فبالمدينه.» (1) عبارت ابن منظور 0 از اين قرار است: 


«هما جبلان بالمدينه و قيل: لايعرف بالمدينه جبل يسمى ثوراً و إِنّما ثور بمكه» (6) 
"/ الف: احد؛ كوهى دوست داشتنى 


و جنايت آنها از شهرت خاصّى در تاريخ اسلام برخوردار است. 


زائران» سّاحان» مورّخان و جغرافى دانان» همدوش با عارفان و عالمان مسلمان در قرن هاى متمادى به نظاره آن ميل داشته اند 


ووقتى در جوارش قرار مى كيرند» معنوئّتى جوشان مى يابند كه آنان را به دوران حيات ييامبر مى كشائد. 


زيباترين بيانى كه در ميان احاديثء از زبان ييامبر صلى الله عليه و آله در باره يكى از مناظر 


-١‏ جريده المدينه» /0781 مورّخ 1788/8/١‏ ه. ق. نيز نكك: زمخشرىء «الفائق فى غريب الحديث؛)»؛ ج ؟, ص 23١١‏ قاهره 
حلبى. 1788 ه. ق. حيدرآباد, 1*7 ه. ق. 

-١‏ «اهل عراق جنين مى كويندء اما اهل مدينه كوهى به نام ثور در اطراف مدينه نمى شناسندء بلكه ثور را كوهى در مكه مى 
دانند. ابوعبيد كويد: درباره آن كوه ثور از اهل مدينه سؤال كردمء كسى آن را نشناخت. اما كوه عير در مدينه است.) 

*'- «ولسان العرب)» ج ص 5١:6‏ 

؟- «آن» دو كوه است در مدينه؛ و كفته شده كه كسى در مدينه كوهى به نام ثور نمى شناسدء زيرا كوه ثور در مكه واقع 


است.» 


ص: 1/14 


طبيعى شنيده شده و سخنى كه مُبيّْن خوشايندى از ديدن يكك منظر كاه طبيعى» بر لسان محمّد صلى الله عليه و آله جارى شده و 
به كوش مسلمانان رسيذه اسثء» كفته آن حضرت در باره كوه احد اسث كه؛ 


«هذا جبل أحد يحبنا و نحبّه)؛ «اين كوه احد دوستمان دارد و دوستش داريم.) 


ابح خديك وا ويقازيي يوسم الا سلشته ابعادقن 1 ذ "الس د مالكة و ابن جمد قنك فمزفه لأقارى مكدر موؤه اسهاد قران اده 
است. (1) همجنين «مسلم)» به سلسله اسنادش از انس بن مالك و احمد بن حنبل در «مسند) (*1) و نيز ابن ماجه (؟) و قمى (2) 


بدان اشاره كرده اند. ابوحميد ساعدى روايت مى كند: 


«قال أقبلنا مع رسول الله - صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- من غزوه تبوكك حتى إذا أشرفنا على المدينه» قال: هذه طابه و هذا أحدء 


جبل يحبنا و نحته». (2) ابن حجر عسقلانى در كتاب خود اشاره مى كند كه عدّه اى از عالمان در معنى حديث معتقدند: 


١إنّه‏ على حذف مضاف والتقدير أهل أحد و المراد بهم الأنصار لأنهم جيرانه». (20 


7/ بخارى. «صحيح)ء كتاب #8 «المغازى)»؛ باب‎ -١ 

5 كتاب هاى 768 الرّكاه باب *ه كتاب 88 الجهاد و السير» باب ١ا- 6. كتاب 18 الحج احاديث 27ع, ٠ه ١ه. كتاب‎ -١ 
١١ القرآن» حديث‎ 

- مسندء ج 75 صصض 407/1817 مسلمء «صحيح). ج ه. ص 4١79‏ شرح نووى الحج باب: فضل المدينه. 

5- «سنن»)» المناسكك. 

ه- «سفينهالبحار و مدينهالحكم و الآثار)» ج ١‏ ص ١١‏ 

#- «ابوحميد ساعدى كويد: به همراه يبامبر خدا صلى الله عليه و آله از غزوه تبوكك باز مى كشتيم» تا آن كه به نزديكك مدينه 
رسيديم. حضرت فرمود: اين» طابه مدينه است و اين نيز كوه احد است كه ما را دوست مى دارد و ما نيز آن را دوست مى 
داريم.) 

/ا- «دراين حديث» مضاف حذف شده و منظور از احد در حديث؛ «اهل احد) است كه مراد از آنء انصار هستند كه در 


همسايكى احد زندكى مى كنند). «فتح البارى». جزء / صص //ا7 و 1/8" 


ص: الحلا 
به اين كفته» نووى دمشقى در كتاب خود تصريح مى كند. )١(‏ عدّه اى ديكر از عارفان حديث كفته اند: 


«إنْهِ قال ذلكك للمسره بلسان الحال إذا قدم من سفر لقربه من أهله و لقياهم و ذلكك فعل من يحب بمن يحبٌّ». (1) اين نككرش با 


آنجه ابن كثير در كتابيش آورده استثت» ساز كان اسسيقه اب كثير كزيل 
«لأنّه كان يبشره بقرب أهله إذا رجع من سفره كما يفعل المحبّ». (') و به سياقى ديكر: 


«إنْه كان يبشره إذا رآه عند القدوم من أسفاره بالقرب من أهله و لقائهم و ذلك فعل المحبّ». () به غير از اين تعابير نزديكك 


«يحتمل أن اللّه خلق فيه الروح فأحبٌ النبئ». 


دن كناب ها مشاهذه مى شود كه كمتز مورد توه محققان قرار كرفته است. (8) حقير فكر من كند حون يبان يبامير ضالك الله 


عليه و آله با توجه به متن حديثء؛ «فى حال رجوع من 


١١ «شرح صحيح مسلم)» ج 4 ص‎ -١ 
«حضرت اين جمله را به زبان حال و بدان جهت فرمودند كه از بازكشت به مدينه و نزديكى ديدار ياران و خانواده» خرسند‎ -١ 


بودند و كويى احدء خبر ديدار ياران را به ايشان داده است جنان كه دوستان با يكديكر جنين مى كويند.» 

*- «زيرا آن كوه احد هنكام بازكشت از سفرء نزديكى ديدار ياران را به ايشان خبر مى داده» همان كونه كه دوستان جنين مى 
كنند). نكك: «السيره النُبويه)» ج *”, ص 18 

ع-«زيرا هنكام بازكشت از سفن كوه احد از تزذيكف كنذن ديدان ياران وخاتواده خبر مى ذهد و دوست تيز كين من كنداء 
فيروزآبادى. «المغانم المطابه فى معالم طابه)» ص ٠١‏ 


ف حافظ ابن تجار واخخار مديثه التسول) صن وع 


154١ ص:‎ 


الحج) و در روايت ابوحمدى در حالى بوده است كه «رجع من تبوكك و أشرف على المدينه) لذا مسلّم است كه هنكام وذ يكف 
شدن به شهر مدينه و يبداشدن كوه احد از دورء اين اظهار دلبستكى اتّفاق افتاده است؛؟ در نتيجه با تعابير كروه اوّلء مطابقت 


مول كاري 8 الساضه دو عدن مدديك الس بق مالك تاكيك من شوق 


«إنّ رسول الله طلع له أححد فقال: هذا ...». (5) 
"/ الف: احد؛ ميدان واقعه 


مدان وأقنه قوق فريقياة با سعمانانة مين ممطلض انك كه اعبت شبال يد كوه احذى از جرت به زادى فتاهو قد رهاء 


محصور شكة سيت 


«رماه) در لغت از ريشه «رمى» به معناى تيرانداختن است و اشارت به آن دارد كه در واقعه مذكورء ييامبر اسلام صلى الله عليه و 
آله تيراندازانى را كه به كفته اقشهرى: ينجاه تن بودند, بر آن مستقر نمود. (*) و جون در دامنه شمالى آن. دو جشمه آب 
وجود داردء آن كوه را «عينين» (يا عينان) خوانده اند (5) و به «الكظامه) نيز شهرت يافته است. (2) اين دو جشمه را «معاويه بن 
ابى سفيان» حفر نمود و آبش را جارى كرد. موقعيّت آنها دقيقاً مابين شهداء احد و قبهالئنايا است. با توه به اين كه جشمه 
مذكور ظاهراً از كارهاى عمرانى امويان بوده؛ به خوبى نشان مى دهد كه قدمت هر دو نام عينين و رماه» به سده اول هجرى باز 
مى كرذة واله به اتأريخ يغرب قبل اق اسلام. 0غ در سال هابى كه حقيره توفيق دبناار ال مدان ثبرة احد.را داشعمه بر تبه رماهء 


خانة اع مدلدى داك شد بودة طورع كدهيه راد ها فااقر اق 1ن مسدؤه بود مو لتنا 


-١‏ ابن حجر عسقلانى» «فتح البارى)» ج لا ص الال /ال باب (أحد جبل يحّّنا و نحبّه»» از كتاب «المغازى) 
؟-«ييامبر خدا صلى الله عليه و آله زمانى كه كوه احد در برابرش يديدار شد» جنين فرمود.) 

"- ابن اثير» «النهايه» ج * ص 776 و فيروزآ بادى» «قاموس المحيط)» رمى. 

©- ياقوت حموى. ١معجم‏ البلدان»» ج ع, ص ١/7”‏ 

ه- سمهودىء «وفاء الوفا»» ج ع ص .١778‏ در باره وازه الكظامه نكك: «قاموس». «كظم). 


#- بيكره هف ل ع الى لال ل ل ال ١-9‏ 


ص: ددا 


لطف و مهمان نوازى يكى از ساكنان اين محلء به بالا-ترين نقطه تنه صعود كرد واز يشت بام خانه وى به مطالعه عمومى 
موقعيّت جغرافيايى زمين مسطحى كه بين تيه مزبور و كوه احد قرار دارد» يرداخت و ساعاتى از روز را كذراند و نقشه هاو 
اسلايدهاى خود را تهيّه كرد. ييكره ١-1١17 41-1١ 45-1٠١‏ 


ب: واقعه احد 
اشاره 


«احد» نامى است كه در تاريخ مدينه» عموماً بر واقعه هجوم وحشيانه قريش به مردم مدينه اطلاق مى كردد؛ زيرا وقوع اين 
حادثه در دامنه كوه. حدٌ فاصل وادى قناه و رشته كوه احد بوده است. «طبرى» زمان حادثه را «شنبه هفتم شؤال» دانئسته الست 
)١(‏ واين با نظر «واقدى» مطابقت دارد؛ آنجا كه مى كويد: 


/١‏ ب: انكيزه هجوم قريش به مدينه 


مدينه آرام بود و مسلمانان» زندكى را با صلح و صفاء مودّت و مُؤاخات مى كذراندند و در يرتو تعاليم ييامبرشان بى آن كه 
معترض قوم و قبيله اى باشند» به سير و سلوكك مشغول بودند. در اين حال ناكاه خبر هجوم و لشك ركشى طوايف كينه توزو 


بت يرست قريش به مدينه انتشار يافت. 
انككيزه اين هجوم جه بود؟ جرا قريشء يكيارجه به نابودى شهر مدينه مصممم شد؟ 


آيا هدفء دفاع از آيين بت يرستى بود؛ يا صرفاً براى ارضاى التهاب غضب و كينه هايى 


-١‏ «تاريخ الرّسل و الملوكك». ج # ص 2٠١١5‏ ترجمه فارسى. 

49 ص‎ ١ واقدى» «المغازى)» ج‎ -١ 

*- «اعلام الورى باعلام الهدى)». ص .4١‏ همجنين نكك: على بن برهان الدّين حلبىء «التديره الحليته»» مجلد الثّانى» ص 687, 
جاب لبنان» دارالمعرفه كه وقوع حادثه را در ماه شوّالء «باتّفاق الجمهور» خوانده است. نيز نكك: ابن عماد» «شذرات الذّهب)» 


مجلّد الأوّل» ص ٠١‏ السنّه الثالثه. 





ص: 1١97‏ 
بوذا كه اق تاموفق مائدن مله به مشلماتاق ذر بدن نشأت مى كرفت؟ 


آنكونه كه از متن هاى تاريخى و نكات مندرج در اسناد و شواهد تاريخى برمى آيدء تدارك اين هجوم خشمناكانه» ريشه در 


خوى حيوانى و مشر كين داشته است. 


آنان به رسم و تربيت باديه نشينى و نظام اشرافى قريشء تنها راه جبران حسٌ حقارت را در كشتار و غارت مى دانسته اند. در 


اجتماعى جديد مدينه كه از شاخص هاى آباء و اجدادى خود يا بيرون نهاده بود. 

اوراق و اسناد تاريخى را ورق مى زنيم و كهن ترين آنها را براى تأمّل و تحقيق در اين مسأله بر مى كزينيم: 

«جون واقعه بدر بيفتاد و سروران قريش كشته شدند و بعضى اسير شدند و لشكر قريش باز مكه شدند و اسيران خود باز 
خريدند واز كار ايشان فارغ كشتند و جماعتى از اشراف قريش كه يدران و برادران ايشان به قتل آورده بودند» جون عبدالله 
بن أبى رَبيعه و عِكرّمه بن أبى جهل و صفوان بن اميه برخاستند و جماعتى ديكر از معاريف قوم با خود ببردند و به بيش 
ابوسفيان بن حرب آمدند و او را كفتند: 

«اى ابوسفيان! ترا معلوم است كه قوم قريش از بهر تو واين جماعت بازركانان كه با تو بودند از مكه بيرون آمدند و به جنكك 
وعيش باشد؛ يا در ميان عرب ما را جه رونق و ناموس باز ماند؟ 


واكر ما انتقام اين كار نخواهيم» جنان اولى تر باشد كه خود را زنده در كور كنيم. (1) بر اساس اين متن تاريخىء معلوم مى 


شود كه قريش در واقعه بدرء عزم جنكيدن و 


-١‏ «السيره النبويه»» ج ”2 صص 0-٠‏ متن عربى: محى الدّين» مطبعه حجازى و ترجمه يارسى آنه به انشاى رفيع الدّين 
اسحق همدانى از سده ”ه. ق.ج 3 ص معام ١6.‏ 


ص: ع١‏ 


خود دانسته اند كه كفته اند: «در ميان عرب. ما را جه رونئق و ناموس بازماند؟» 


اينجاست كه مسأله انتقام را با ابوسفيان مطرح كردند. اكنون بنككريم كه ابوسفيان به تقاضاى آنها جه ياسخى مى دهد و جه راه 


على بزاهها دن انوتدن اواماخد ياود فى مرا : 


«صواب آن است كه اين بازركانان كه با تو بودندء ما را به مال يارى دهند؛ تا ما هر لشكرى كه در مكه استء ترتيب كنيم و 
عَمْدّه ايشان سازيم واز ديكر قبايل عرب كه در حوالى مكه مقام دارند» مدد خواهيم و لشكر زيادت طلبيم؛ تا ما را از اين» 


استظهار و شوكت حاصل شود؛ باشد كه به جمهور روى در مدينه نهيم تا انتقام اين كار باز خواهيم.» 


تقاضاى اوّل در جهت تأمين منابع مالى براى يكك حمله است و تقاضاى دوم آن كه با همكارى قبايل عرب» توده فراوانى كرد 


يند و به طرف مدينه روند؛ تا انتقام كيرند. 


آله حفط 25م ماق سامدة اتنتع ترام عر كرف كد سلتة قله وجوه نذا قرع انكو نيك تنه زد انون كت اند وكين كفا ند 


انتقام بكيرند؛ آن هم بابت شكست در واقعه اى كه خود موجد آن بودند و نه هركز مسلمانان. 


ابوسفيان به خوبى از اشتباه قريش 1 ككاه بود و مى دانست كه آنها براى حمايت از كاروان مكه به سوى بدر آمدند؛ ولى 
كاروان از دسترسى مسلمانان به آن امان يافت و اين قريش بود كه از هدف اصلى خود عدول كرد و قصد جنكك با محمد 


باااين همه مى بايست ابوسفيان با بازماند كان واقعه بدر همدردى كند و تمام 


ص: لغ ١‏ 


امكانات مالى خود و صاحبان كالاى كاروان را در اختيار متعضّ بان و انتقام جويان قرار دهد و در تداركك تهاجم عليه شهر 
مدينه و مردمى كه از نظر معيشت و تجهيزات دفاعى با حدّاقل امكانات به سر مى بردند» سعى وافى كند. در دنباله سند آمده 


اسث: 


ابؤسقيان كقت تيكو من كوييك:ا نتن باز وكانان [را]اكددن مكه يووقد يقن غود خواند و احزال :با ابشان بكفت و مالو 
مدد و استظهار از ايشان بطلبيد. 


بازركانان در آن رغبتى عظيم بنمودند. 


اينان با اين كار جه مى جستند؟ از آنجه تاريخ از زبان يا حال آنها ثبت كرده؛ كاملا مشهود است كه آنان فقط به انتقام مى 
انديشيدندك: 


كفتند: «از مال هاى ما همه بذل بايد كردن بكنيم؛ تا شما كينه خود از محمّد و اصحاب وى باز خواهيد.» 


ابوجعفر محمد بن جرير طبرى به كفته هاى محمّد بن اسحاق در بيان «سبب واقعه احد) مى يردازد و كفته سران قريش را به 


ابوسفيان جنين ثبت مى كند: 
امحقد تيكان شها را بكشت. ياهال كاروان براق حدكك وق كبك كنيد) 


و آنها يذيرفتند و قريشيان با جمع حبشيان و قبايل كنانه و مردم تهامه كه اطاعتشان مى كردندء براى جنكك بيمبر آماده شدند. 
(0) حتّى «ابوعزه عمرو بن عبدالله جمحى» كه در واقعه بدر اسير شد و بيامبر او را بى هيج فديه اى آزاد كرد با قريشيان 


«ابو عزه برون شد و در تهامه مى رفت و بنى كنانه را به جنكك مى خواند و مسافع بن عبد مناف-/ يكى ديككر از سران قريش-/ 


به سوى بنى مالكك بن كنابه رفت). 
به كفته طبرى: ابه جنكك بيمبر ترغيبشان كرد.) 


«واقدى» با روايت ابن اسحاق هم نظر است و خود نيز تصريح مى كند: 


-١‏ «تاريخ الرّسل والملوك). ج 7 ص ند اث تر جمه فارسى. 


١ ص:‎ 


سران قريش به ابوسفيان كفتند: 


ديا أبا سفيانء انظر هذه العير التى قدمت بها فاحتبستها فقد عرفت إِنّها أموال أهل مكه و لطيمه قريشء و هم طيبوا الأنفس» 
تحيزوة بينذه الغ حيشا إلى مدن ققد ترس مه قتل عن ابانانى أبتائنا وتعشاتزتاى 33ل وعلى بن بيات الذي حلى) هحود 
نومايه كلناوي بازركاناة قنيشن ال محا سوه عائله كالاقاق بوكو هن كارواقه اشاوك :دقش ذارى كه آؤارا محثل بو سعد 


نيز در «الطبقات» ثبت كرده است؛ ولى حقير در منابع يادشده ديكر» آن را نيافتم. 
و قالوا: «نحن طيبوا النفوس أن تجهزوا بربح هذه العير جيشاً إلى محمد). 


فقال ابوسفيان: و أنا أوّل من أجاب إلى ذلكك و بنو عبد مناف معى. 


فجعلوا لذلك ربح المال» فسلم لأهل العير رؤوس أموالهم و كانت خمسين ألف دينار و أخرجوا أرباحها و كان الربح لكل 
دينار ديناراًء أى فكان الذى أخرج خمسين ألف دينار و قيل أخرجوا خمسه و عشرين ألف دينار». 470 يس از اين سرمايه 
كذارى و مساعدت هاى مالى بود كه به كفته حلبى: 


أت واناسفياف! كارؤاتى وا كه وده الى وبال داشنفة اي يكرا ين دات كلايي هنا اموال اهل مكدو مال العجازة قرمدن أضت 7 
آنان با كمال رضايت آماده اند كه با اموال اين كاروان» لشكرى به راه اندازند و به سوى محمد بفرستند» و خوب مى دانى كه 
از يدران و فرزندان و خاندان ما جه كسانى در جنكك بدر كشته شدند.) واقدىء «المغازى)» ج ١‏ ص 2194 متن عربى. 

1- ١كفتند:‏ ما با كمال رضايت حاضريم سود حاصل از اين كاروان را به تجهيز لشكرى براى جنكك با محمد اختصاص دهيم. 
ابوسفيان كفت: من نخستين كسى هستم كه به اين بيشنهاد ياسخ مثبت مى دهم و طايفه بنى عبدمناف همكّى همراه من 
هستند. يس سود حاصله را به اين كار اختصاص دادند و سرمايه اصلى به صاحبان آن باز كردانده شد كه برابر با ينجاه هزار 
دينار بود. سود حاصل از كاروان را جدا كردند و در ازاى هر يكك دينار» يكك دينار سود به دست آمده بود و بدين ترتيب» 
ينجاه هزار دينار سود به جا مانده بود و كفته اند كه سود به دست آمده. برابر با بيست و ينج هزار دينار بودا. «الْسّديره الحليته» 
المجلّد الثانى» ص 688» دارالمعرفه» لبنان. 


1١ 1/ ص:‎ 


«و تجهزت قريش و من والاهم من قبائل كنانه و تهامه)». )١(‏ در قرآن نيز از اين انّحاد قريش براى حمله به مدينه و بذل مال 
فراوان يادى شده است كه كاملًا مؤيّد اسناد تاريخى در بيان سبب وقوع واقعه احد در سال سوم هجرى است: 

إن الذِينَ كفرُوا يُنْفِقونَ أَمْوالَهُمْ لِيَض دوا عَنْ سَِيِلٍ الله فت يِنْفِقَوتها ثم تكون عَليِهِمْ حَررَة ثم يُعْبُونَ وَ الذِينَ كفرُوا إلى جَهَنْمَ 
بُحْشَرُونَ. (؟) شيخ طبرسى در ذيل آيهء صريحاً شأن نزول آن را در باره ابى سفيان دانسته كه با جنين مالى: «استأجر يوم أححد 
ألفين من الأحابيش يقاتل بهم النبئ» () و به روايت ابن اسحاق از طريق سعيد بن جبير و مجاهد در «السيره النَبويه استناد 
كرده است (5)؛ هرجند احتمال صحيح بودن رواياتى را كه از مقاتل و الكلبى نقل شده و مبنى براين است كه آيه: «نزلت فى 
المطعمين يوم بدر). رد نكرده است. (8) قريش در اين تصميم. به قدرى جدَّى و كينه توزانه» راه هاى هجوم به مدينه را يبش 
ببق فى كردئد كداز نظر فاريكئ هئ كوان آن را جدى تريق اتداركك عسكى قريقن قلمداذ تمود. از زهرء ابن تداركات» 
تصميم به آوردن زن ها بود تا به رسم قبايل» فرار موجب سرزنش و تحقير آنها كردد. ابن اسحاق در دنباله آن كفته ها مى 


نويسد: 


«ازاين نوبت جنان مجرّد نرويم؛ بلكه زنان با خود ببريم وايشان را در روى 


-١‏ «قريش و ياران آن ها؛ يعنى قبايل بنى كنانه و تهامه» آماده نبرد شدند.» 

7 كاقرانة امؤال غنوه را ضرت مق كنة كا مردمان وا ازيراة عداماز داركد. يش ععين كسد واين كار موجن حسرت و 
افسوس آنان خواهد شد و مغلوب خواهند كشت و به سوى جهنم برانكيخته مى شوند). انفال: 8" 

*- «در جنك احدء ابوسفيان دو هزار نفر از اهل حبشه را اجير كرده بود تا به جنكك بيامبر صلى الله عليه و آله بروند.» 

©- «مجمع البيان فى تفسير القرآن)»؛ جزء التّاسع؛ صص ”157 و 155 دارالفكر, بيروت» 1902 م. 

ه- همجنين نكك: فخر رازىء «التفسير الكبيرا» مجلد ١0‏ و 18. ص 188 جاب دارالفكر, 198١‏ م. 


١56 ص:‎ 


مصاف باز داريم؛ تا به هيج حال از لشكر محمّد يشت ندهيم؛ يا جمله سر بنهيم و اكر نه يكك بار انتقام خود باز خواهيم.» )١(‏ 


محمّد بن جرير طبرى مى نويسد: 


«قريشيان با همه كسان خود از حبشيان و بنى كنانه و اهل تهامه برون شدند و زنان را نيز همراه بردند؛ كه مردان را تحريكك 


كنند و مانع فرارشان باشند.» (7) و برهان الدّين حلبى نوشت: «و خرج معهم النساء بالدفوف). 
سيس ايه كفته سبظ بن الجوؤى استثناد. كرده كه: 


«و ساروا بالقيان و الدفوف و المعازف و الخمور و البغايا». (') تقريباً همه منابع تاريخى اتّفاق نظر دارند كه يانزده نفر از زنانٍ 
بزركان قريش با لشكر همراهى كردند؛ كه از جمله آنان بود هند همسر ابوسفيان» امّ حكيم بنت طارق همسر عكرمه. سلافه 
همسر طلحه ابن ابى طلحه و ام مصعب بن عمير. فاطمه بنت وليد همسر حارث بن هشامء بره همسر صفوان و ريطه كه با عمرو 


بن عاص مربوط بود. 
حلبى مى نويسد: 


«أمّ مصعب بن عمير يبكين قتلى بدر و ينحن عليهم يحرضنهم على القتال و عدم الهزيمه و الفرار». (5) ابن سعد از اين همراهى 
سخن به ميان آورده است؛ آنجا كه مى كويد: 


868 «السيره النَبويه)» ترجمه يارسى» ص‎ -١ 

”- «تاريخ الرّسل و الملوكك». ج *؛ ص ٠١١05‏ 

“اك رتوازلد كان ودقك وساقوبادمو زثان يذكارهوا باخود همراة كزدلدف: كه غبان: مجلد الاق وض قه 

*- «زنان» از جمله ام مصعب بر كشتكان بدر مويه مى كردند و نوحه سر مى دادند و ايشان را به نبرد و جلوكيرى از فرار و 
شكستء ترغيب مى نمودند). نكك: همان. 


١04 ص:‎ 


«ليذكرنهم قتلى بدر فبُحفظنّهم فيكون أحد لهم فى القتال). )١(‏ در حقيقت انكيزه هجوم به مدينه و وقوع حادثه احد. 
خونخواهى از بدر يا واقعه اى بود كه قبايل بت يرستء خود به انككيزه اقتصادى و عقيدتى عليه بيروان نظام جديد و تعليمات 
ييامبر صلى الله عليه و آله به راه انداخته بودند و جون با بيروزى روبرو نشدند» خونخواهىء انكيزه جديد آنها در برخورد با 
مردمى كرديد كه مى خواستند به دور از معابد بتء زندكى خود را بر يايه اخوّت و برابرى بنا نهند و تفاخر كهن را به مدد 
معنويّت و تعقّل نوين» به فراموشى سبارند. 

طبيعى است وقتى مردم عرب صحرانشين احساس كنند كه ديانت و تعضّبات قبيله اى آنها دستخوش تحقير شده است و نتوانند 
خود راازاين حسٌ حقارت برهانند» براى كينه و انتقام جويىء روحبه مى يابند. علالقه به جنكك جويىء صفتى در نهاد همه 
صحرانشينان است و غارتكرى يكى از ويزكى هاى آن و خاصٌ مردان مى باشد. اين حالت با عصبيت قبيله كه هميشه ديكر 


مردطاق :و شكارقالرق ودس داننده خخراء انتقو سرة برتقن بر ا موحل الراندهر شفديف قله مدا من كت 


اين وضعيّت در همه ادوار عرب آشكار بوده است و به خوبى نشان مى دهد كه در جنكك هاى قبايل و مرسوم در ارام 
جابز لتك تو يهواش نين أضالى مشكف يووة ابن وا رن سولئة قار يوده اسف كه همه عواسل التصادي و الك وماق 


عقيدتى آنها را تحت الشّعاع قرار دهد. 


قبايلى كه قرن ها اختلاف در خصوص جهاريايان و جراكاه ها و جشمه هاى آب را فرصتى براى غارتكرى و عملئات يهلوانى 


مى دانستند» اكنون كه بسيارى از سران تندخوى خود را نيز از دست داده اند» جه حالتى مى يابند؟ 


رسم انتقام در زندكى بدوى و مظاهر اشرافى عرب به صورت يكى از نيرومندترين رسوم دينى و اجتماعى آنها متجلى بوده 


است و مصاديق زيرء از اين موارد است: 


احاوى ا كمدكاة يدورزاهه ياك آنا ور تو آانأن وا نيا نذارض تشويق كليل و اهديرت مرق بد راد رركيو لقنا #الطيقات 


الكبرى)» ج ١‏ ص ”3 


٠٠١ ص:‎ 


«روز بعاث) يا كك بين دو قبيله خويشاوند «اوس» و «خزرج). نيز «ايّام فجار)» ميان «قريش و كنانه) با «هوازن» و از همه جنكك 
ها خونين تر جنكك «بسوس» بود كه طيّ آن «بنوبكرا و «بنوتغلب» تنها به خاطر شتر بيرزنى بيش از جهل سال به جنكك و ستيز 
با يكديكر برداخسد. ابنها همه مُؤتل ديريتة و ريشه عميق خوى جككه خوي درميان عرب بوده اسك كه در زمان جنك اخل 


نيز عرصه و ميدان جديدى در برابر مسلمانان بيدا كرده بود. (1) 
1/ ب: دفاع اجتناب نايذير 


محمّد بن عمر واقدى از نتيجه تلاش قريش براى تداركك حمله به مدينه اينكونه ما را مطلع مى سازد: 


«و خرجت قريش وهم ثلاثه آلاف بمن ضَوَى إليها و كان فيهم من ثقيف مائه رجل» وخرجوا بِعٌُدّه وسلاح كثير و قادوا مائتى 
فرس و كان فيهم سبعمائه دراع و ثلاثه آلاف بعيرا. (7) ابن سعد مشابه اين سند را در كتاب خود خاطرنشان كرده است و در 


خصوص كروه هاى خشن و بيابان كردانٍ اجيرشده؛ اشارت ظريفى دارد: 


ثلاثه آلاف رجل فيهم 


-١‏ فيليب جتىء «تاريخ عرب» دو مجلد, تهران» ترجمه ابوالقاسم ياينده, 0176 «ايام العربء؛ نيز: ابوالفرج اصفهانى» «الأغانى»» 
ج 1 ص 187 واج *» صص 10-١57‏ ج 4 ص 18١‏ ج لاه ص 80 1؛ آلوسىء «بلوغ الارب فى معرفه احوال العرب»» ج 7 
جاب سوم مصرء دارالكتب الحديثه؛ شوقى ضيفء «تاريخ الأدب العربى» العصر الجاهلى»» ص 27 جاب دارالمعارف» 19178 
0 

-١‏ «لشكر قريش و همراهان آنان كه سه هزار نفر بودندء به راه افتاد. از طايفه ثقيف نيز يكصد نفر با آنان همراه بود و با خود 
سلا-ح و تجهيزات بسيار بردند و دويست اسب سوارء هفتصد نيزه دار و سه هزار شتر با آنان بود). نكك: «المغازى)» ج 2١‏ ص 
٠‏ 


١ ص:‎ 


سبعمائه دارع و معهم مائتا فرس و ثلا-ثه آلااف بعير و الظعن). )١(‏ ابن اسحاق نيز بر اساس نوشته ابن هشام ("')سواره نظام و 


بياده نظام قريش را به صراحتء سه هزار نفر دانسته است و اضافه مى كند كه حتى: 


«زنان قريش را كه آورده بودند همه زره يوشيده بودند و سلاح بركرفته بودند.) (7) ابوجعفر محمّال بن جرير طبرى نيز 


تجهيزات و نفرات قريش را به استناد كفته واقدى در تاريخ خود ثبت كرده است. 


مورّخان اتّفاق نظر دارند كه نخستين بار عئاس بن عبدالمطلب با ارسال نامه اى محرمانه» ييامبر را از عزم قريش و تداركات 
آنها مطلع ساخت. (5) ييامبر براى دريافت نامه با ابى بن كعب به قبا رفت و در خانه سعد بن ربيع از متن نامه آكاهى يافت و 
در اين خصوص مذاكره كرد. با آن كه تصميم داشتند خبر حمله قريش را موقّتاً ينهان نه دارند» جون همسر سعد از كفتكوها 
مطلع شده. قادر به حفظ سرٌ نبود» ييامبر سعد را خطاب كرد و كفت: 


در خصوص همكارى ينهانى يهوديان مدينه با منافقان مخفى شده در ميان مسلمانان كه با برنامه ريزان 

-١‏ «قريشيان از مكه خارج شدند و ابوعامر فاسق كه ييش از آن «راهب» لقب داشت,ء به همراه ينجاه مرد از قبيله خود با آنان 
همراه شد و شمار آنان به سه هزار نفر رسيد كه هفتصد نيزه دار و دويست تكك سوار و سه هزار شتر و كوسفند در ميان آنان 
بود). نكك: «الطبقات الكبرى)» ج ١‏ ص 0" 

؟'- «السيره التّبويه»» ج "» ص ٠١‏ 

- «الشيره الحليئه»» مجلد الثّانى» ص 5894 

ه- اكفت: بكذار برودا مس آن زن .رفت وخمر را باز كفت و حمر حمله فريش در هيا مردم منتشر شد). واقدى, «المغازى)» ج 


3 ص ع ابن سعكل» «الطبقات الكبرى)» ج 3 ص 36> 


ص: المدنا 


قريش جهت حمله به مدينه متحد شده بودندء ييامير را خبر داده است؛ ولى به هر حال» مدينه دير يا زود مى بايست در برابر 


حمله قريش تدبيرى بينديشد و با اين واقعبّت تلخ روبرو شود. 


نكته بااهميّت كه در اين مداركك تاريخى به جشم مى خوردء آن است كه با وجود آن كه قريش ماه ها مشغول تداركك حمله 
به مدينه يود» مسلمانان و شخص بيامبر تنها بعد از حركت لشكر قريش به طرف مدينه» از تصميم مكى ها مطلع و آكاه شدند 


واتا آن زمان تدبير مقتضى و اقدام تدافعى از خود نشان ندادند. دليل اين امر جه مى تواند باشد؟ 


كمان مى كنم علّت آن را بايد در مايه هاى معنوى و تعاليم مبتنى بر صلح و ملم در اسلام و خصوصاً عدم رغبت و تمايل 
ييامبر به ستيز و جدال با بت يرستان» كينه توزان و تندخويان قبايل قريش و طوايف اطراف مكه جستجو كرد. آن حضرت به 
رغم آن همه خشونت,ء همجنان ييامبر رحمت و صلح و سلم بود واطمينان داشت كه نظام كهن بت يرستى و عداوت ها و كينه 
هاى حاكم بر افكار منجمد و قلوب تاريكك را كه از عصر جاهلى ريشه دوانده بود» مى توان با ايمان عقلانى و انسائيت جاره 
كرد؛ يا لااقل نمى بايست مسلمانان با بى صبرى كارى كنند كه موجب تشديد عصيئت هاى قومى خود يا ديكران شوند و 
حذاكثر تلاش را براى جنين بردبارى و تحّلى و صبرى از خود بروز دهند؛ تا برادرى و مساوات» جاى دشمنى و اشرافتت 
ظالمانه وا كيرف 


اين واقعتت را به خوبى مى توان از روزكار بعثت تا هجرت و در صفحات بعدى واقعه احد- خصوصاً در علاقه ييامبر به ماندن 
در مدينه و رودررونشدن او در خارج از شهر مدينه- يافت؛ لذا معتقدم اصطلاح غزا بر جنين واقعه اى خطاست؛ زيرا تحت 
جنين اصطلاح و نامى» واقعتت مظلومانه و دفاع اجتناب نايذير ناديده كرفته مى شود و خوانندكانء از عزم و طلب قريش براى 
محو شهر مدينه و ساكنانش غفلت مى ورزند و تنها در خصوص حمله و لشكركشى بيامبر صلى الله عليه و آله ذهتيت مى 


يابند. 


واقعه احد. عزم و در نتيجه جنكك قريش با مسلمانان بوده است و نه جنكك ييامبر ويا غزاى او؛ زيرا اكر غزا را به معناى 


تاريخى: 


- 


ص: 7١7”‏ 
«سار إلى قتالهم وانتها بهم فى ديارهم). 
(به جنكك دشمن و به غارت آنها در ديارشان بيرون شد.» 


تعبير كنيم» اصلًا با واقعتّت اسلامى آن مطابقت نخواهد داشت. زيرا اين قريش بود كه براى جنكك و غارت ديار مسلمانان و 
كشتار آنها خروج كرد. در نتيجه اكر بخواهيم از تعبير «غزا» استفاده كنيم» بايد بككوييم: ١غزاى‏ قريش» و نه «غزوه احدا به 
عنوان يكى از عناوين زندكى ييامبر صلى الله عليه و آله كه موجب تداعى غزاى بيامبر مى شود؛ لذا بايد حركت ييامبر را 
خروج براى دفاع قلمداد كنيم. 


در اين قطعه تاريخى تأمل كنيد: 
نزديكك شدن سياه قريش به ذوالحليفه» مدينه را در آستانه سقوط قرار داده بود. 


نكرانى مردم مدينه رو به افزايش مى نهاد و مسلمانان بى آن كه راهى براى حل مشكل قريش از طريق مذاكره و مسالمت 


داشته باشند» نحوه مقابله و شيوه دفاع از شهر و شهروندان آن را به تعجيل مورد شور و كفتك قرار مى دادند. 


در يكك جمع بندى از نظريّات ارائه شده كه در كتاب هاى تاريخ ثبت شده است. مى توان به دو راه حل دفاع اجتناب نايذير 


اول آن كه خانه و شهر مدينه را به سنككرى تبديل كنند واتا حمله قريشيان تأمّل نموده؛ در برابر هجوم وحشيانه آنها به دفاع از 


نفوس و خانه هاى خود بيردازند. 


دوم آن كه دفاع از شهر را به خارج از شهر منتقل نمايند و در مكانى كه از نظر موقعتّت دفاعىء» امكان برترى را فراهم سازد. 


به تحكيم مواضع خود يرداخته» با ييش دستىء از نفوذ و هجوم به شهر و غارت و قتل عام زنان و كودكان جلو كيرى كنند. 


آنجه مسلّم استء بيامبر در باره اين دو نظركاه اهل مدينه ودر فرصت كمى كه براى تصميم كيرى نهايى باقى مانده بود, با 


بزركان انصار و مهاجر به مشورت يرداخت و خود از صدور هر نوع فرمان و ارائه جزمى هر نوع طرحى خوددارى فرمود. 
محه بن جوزي طبر يه :اتناف رواية اقيق سدع ام كويله” 


«١وقتى‏ بيمبر خبر يافت كه قريشيان و طرفدارانشان به احد رسيده اند. به ياران 


ص: ٠١5‏ 
خويش كفت: بككوبيد جه بايد كرد؟» )١(‏ ابن قم جوزى هم اين عبارت را مورد تأييد قرار داده؛ مى نويسد: 


«اتتقان وسوك اللمسميك اللدعليه [والة] وسلب لفاس ] يغرج لون اام كك بالسديمة 1ل زيراا لين الصبار بودند كه 
شهرشان مورد تهديد قرار كرفته بود و آنها مى بايست از نحوه مقابله با دشمن و دفاع از ييامبر و مهاجران در برابر مهاجمان 
حك كام ادو ارسق دو ابع بالي تعدمني كركف ول الوه سام اسن متام ذو ممستصوض راقن وو ست 
المقدور از وقوع نبرد جلوكيرى كند و آغازكر نبرد نباشد. اين حقيقت را مى توان به خوبى ازاين سند تاريخى كه ابن اسحاق 


ثبت كرده استء استنباط و استخراج نمود: 


«فرمود: رأى من آن است كه ما از مدينه به در نرويم؛ تا لشكر قريش بككذاريم كه از بيرون مدينه نشسته باشند؛ تا اككر ايشان به 


در مدينه آيند و جنكك كنندء ما نيز آن وقت جنكك كنيم؛ وكرنه كه جند روز بنشينند و ايشان را نه نان ماند و نه آب. 


لابد برخيزند و باز يس شوند.» (5) «قال ابن اسحاق: فقال رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم-: فإِنْ رأيتم أن تقيموا 
بالمدينه و تدعُوهُم حيث نزلواء فإن أقاموا أقاموا بشرّ مُقام و إن هم دَحَلوا علينا قاتَلناهُم فيها». (5) «طبرى» كفته بيامبر صلى الله 


عليه و آله را جنين ثبت كرده است: 


«قريشيان را همانجا كه هستند. واكذاريد كه اكر همان جا ماندند و به سختى و 


-١‏ «تاريخ الؤسل و الملوك». ج 31 ص 6 تر جمه فارسى. 

"؟- («زاد المعاد)» جزء 3 ص 4١‏ 

19- وسيرت رسول الله ج ص 6ع ترجمه يارسى. 

6- ابن هشام» «السيره التَبويه)» ج 5 ص لل جاب محمد محى الدذّين عبدالحميد» مصر» مطبعه حجازى. 


ص: عدن 


شود: بيامبر به رغم حضور قريشيان در نزديكى دروازه هاى نخلستانى مدينه» حاضر به جنكك با قريشيانٍ مصمّم به جنكك نبود و 


بعضى ديكر خروج از مدينه را طلب مى كردند. «عبدالله بن ابى» در شمار كسانى است كه به طور مسلّم به صراحت بر توقف 


در مدينه نظر داشته و با اين بيان» رأى مشورتى خود را داده است: «يا رسول الله! أقم بالمدينه و لا تخرج!!. 


خلنى مى وسد: اكل ذلك و.رسول الل اضلن الله عليه [ي آله] بو سلم- كاره للخروج». (7') محمّد بن جرير طبرى مى نويسد: 
«رأى عبدالله بن أبيَ بن سلول مانند رأى ييامبر بود كه سوى دشمن نبايد رفت.) (5) ابن سعد «عدم خروج به سوى دشمن» را 
أواق الأكابر سو النواكرين و الأتمان #اتسه انك 3ق وقد توا ملفة كان ذلكه زان الأكانر عن أصبحاب رسول اللاد 
على اللاغلت والفتمن الحياكرين: والأضازدير انفيض كنارف اسع قا 


٠١18 «تاريخ الرسل و الملوكك»؛ ج ”ا ص‎ -١ 

٠١١8 همان» ص‎ -١ 

*- (با همه اين هاء بيامبر خدا صلى الله عليه و آله با خارج شدن از مدينه موافق نبوده؛ همان مدرك, الحلبته» ص 69١‏ 
*- «تاريخ الوّسل و الملوك»؛ ج *؛ ص ٠١١8‏ 

- «الطبقات الكبرى)» جزء 2.1 ج 7 ص 778 


_- «المغازى)» ج 3 ص ٠ل‏ متن عربى. 


٠١8 ص:‎ 


عموم مورّخان به مستنداتى اشاره كرده اند كه بر اساس آنء ظاهراً محمّد صلى الله عليه و آله با توججه به خوابى كه يكك شب 


قبل ديده بود. نسبت به نظر مشورتى خود مبنى بر ماندن در مدينه» اظهار علاقه و تمايل كرده بود. )١(‏ براى نمونه واقدى به 


نقل از جابر مى نويسد: 


البقر تفر و الله خير و لو أقمنا بالمدينه فإذا دخلوا غلينا قاتلناهم». 483 اين رؤيا با الفاظ مختلف ذر كتب تاريخ و حديث ثبت 


شده و در متن آنء استنباط بر ماندن در مدينه وجود دارد؛ به كفته «نويرى): 


«فكان رأى رسول الله صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- ألا يخرج من المدينه لهذه الرّؤيا؟». () «حلبى» از اختلاف در نقل الفاظ 
خواب و تعبيرى كه از آن ياد شدء ياد كرده است. (5) كمان دارم توجه به متن كامل اين سند كاملًا ما را در جريان اهميت 


اين مستند قرار مى دهد: 
و رأى رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلم- رؤيا قال: 


«رأت البارحه فى منامى 0 رأنت بقراً تذبح و رأيت فى ذيابه سيفى) أى وهو ذوالفقار وكلماً» بإسكان اللام. و فى لفظ: 


-١‏ ابن هشام در «السيره النَبويه)» ج “2 صص 28 و ا2؛ ابن شعة ور «الطقات الكبرى)» ج ؟ ص 78 و حلبى در «السيره 
النبويه)» ج ”, ص 18 و دارمى در «مسند)ء ج ١ء‏ ص 3١‏ واج لا ص "0١‏ 

"- «ييامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمود: در خواب ديدم كه كويى در زره مستحكمى بودم و كاوى را سر مى بريدند. يبس 
جنين تأويل كردم كه آن زره مستحكم.ء مدينه است و آن كاوء افرادى از ما. به خدا سوكند بهتر آن است كه در مدينه بمانيم 
و جون وارد شوندء با آنان نبرد كنيم). «المغازى)؛ ج ١ء‏ ص 273١04‏ متن عربى. 

"- «به خاطر ديدن آن خوابء نظر ييامبر خدا صلى الله عليه و آله آن بود كه از مدينه خارج نشوند). نكك: «نهايهالارب»» السشفر 
الشابع عشرء ص 85 دارالكتب. 1980 م. 

*- نكك: «ألسيره النْبِويَهه ج 27 ص 254١‏ جاب دارالمعرفه 


7١317 ص:‎ 

«و كأن ظبه سيفى انكسرت» و فى لفظ: 

«و رأيت سيفى ذالفقار انفصم من عند ظبه فكرهته و هما مصيبتان و رأيت أنْى أدخلت يدى فى درع حصينه) و فى روايه: 
دو رأيث أنّى فى درع حصيتهه. أى و أنى مردف كبشا. قال- صلّى الله عليه [وآله] وسلّم- بعد أن قيل له.ما أولتها؟ قال: 
«فأمًا البقر فناس من أصحابى يقتلون» و فى لفظ: 

«أولت البقر بقراً يكون فينا. و اما الثلم الذى رأيت فى سيفى فهو رجل من أهل بيتى' أى و فى روايه: 

«من عترتى يقتل» و فى روايه: 


«رأيت أن سيفى ذالفقار فل فأولته فلا فيكم» أى: و فلول السيف كسور فى حده و قد حصل فى حدّ سيفه كسور و حصل انفصام 
ظبته و ذهابها. 


«فكان ذلك علامه على وجود الأمرين: و أما الدرع الحصينه فالمدينه. أى و أما الكبش فإنّى أقتل كبش القوم). أى حاميهم و 
قال- صلَى اللّهِ عليه [وآله] وسلّم- لأصحابه: 


١إن‏ رأيتم أن تقيموا بالمدينه و تدعوهم حيث نزلواء فإِنْ أقاموا بشرٌ مقام و إن هم دخلوا علينا قاتلنا فيها». )١(‏ 


-١‏ ييامبر خدا صلى الله عليه و آله خوابى ديد و فرمود: «ديشب در خواب ديدم كه كاوى راسر مى بُرند» و ديدم كه تيغه 
شمشيرم ذوالفقار شكاف برداشته است» و در جاى ديكر آمده است: ١كويى‏ تيغه شمشيرم شكسته بودا و در نقل ديكر آورده 
اند: «كويا لبه شمشيرم ذوالفقار. شكسته بود و اين نشانه دو مصيبت بود و ديدم كه دستم را در زرهى مستحكم داخل كردم) و 
در روايت ديكر آمده است: «ديدم كه زرهى محكم بر اتن دارم و كوسفندى را به دنبال خود مى كشم). اصحاب يرسيدند: آن 
خواب را جكونه تعبير مى كنيد؟ حضرت فرمود: «آن كاوء نشانه اين است كه كروهى از يارانم كشته مى شوند» و در روايت 
ديكر آمده است: «جنان تأويل كردم كه آن كاوء نشانه كشته شدن افرادى از ميان ماستء و آن شكافى كه در تيغه شمشيرم 
يديد آمده بود يككى از خاندان من است)» و در روايت ديكرق آمده است: «(يكى از خاندانم كشته مى شودا» و در نقل ديكرى 
جنين آمده است: «ديدم كه لبه شمشيرم ذوالفقا شكسته شده است و آن را نشانه شكست شما تعبير كردم). واين كه لبه 
شمشير آن حضرت شكسته و شكاف خورهه بود» آن را نشانه دو رويداد برشمردند. اما آن زره محكمء مدينه بود و كوسفند 
نشانه آن كه كروهى از افراد دشمن فى كسبو اس حفييت به ياران خود فرمود: آيا موافقيد كه در مدينه بمانيم و اجازه 
دهيم كه دشمن هركجا مى خواهد, فرود آيد. يس اككر در اطراف مدينه فرود آيند» سرنوشت بدى در انتظار آنان خواهد بود 


واككر وارد شوند» در شهر با آنان نبرد مى كنيم.» 


ص: لل 


به كمان حقير» تأكيد مورّخان مسلمان و محدّثان بر ثبت اين خواب و بيان تعبير آن» براى آن است كه عدم رغبت محمّد صلى 


امر با تمام ترديدهايى كه در مورد آن وجود داردء با توجه به مشتركات مفاهيم آنء منافاتى با آن ندارد كه بككوييم: 


بيامبر صلى الله عليه و آله مخالفت خود را در خروج از مدينه و مصاف با قريشيان» به استناد جهاد براى اقامه صلح و جلو كيرى 
از خونريزى و نيز به رأى اكابر انصار و مهاجر وهم به مدد الهامى كه در رؤيا به آن حضرت القا شدء به اطلاع مردم مدينه 
رسانده است؛ ولى جاى اين سؤال وجود دارد كه جرا هيج يكك از اين عوامل» موجب فروكش كردن احساسات عموم مردم 
نشده و اذهان عمومى را متقاعد نكرده است و نهايتا از فشار مردم بر محمد صلى الله عليه و آله جهت اعلام خروج و مصاف با 


قريش نكاسته است؟ 


اسنادى كه دربركيرنده جواب به اين يرسش هاى تاريخى باشد, به دست نككارنده نرسيده است و هر جه اوراق تاريخ اسلام و 


حديث را زير و رو كردم مدركى نيافتم كه مستقيماً ياسخى به اين ابهامات دهد. 


آنجه در اين خصوص مى توان كفتء مُستند به يكك جمع بندى از همه اسناد اصلى مربوط به واقعه احد است. به كمان حقير 
يكك طرف مورد شورء خطاكار است؛ يعنى محمّرد صلى الله عليه و آله هم در برابر دشمنان مكى قرار داد و هم با موجى از 


عصيئّت قبيله اى در داخل شهر مدينه روبروست. 


بايد دانست كه عدم ييروى مردم در اين ماجرا از ييامبر صلى الله عليه و آله. نتيجه وازدكى يا بى اعتنايى آنان به تعاليم اسلام 


نبوده است و بايد اين يديده را تركيبى از شور قبيله اى كه 


٠١9 ص:‎ 


در هنكام هجوم طوايف ديكر به مرحله نضج مى رسد و احساسات مغرورانه ناشى از موفقييتى كه در بدر نصيب مسلمانان 
كرديد» بدانيم. 


وحشت و ترس از بزركترين و بى سابقه ترين هجوم طوايف متّحده قريش به دهكده مدينه و طوايف كوجكك اطراف آن نيز 


مى تواند انككيزه هايى براى ترغيب مدنى ها به خروج از شهر و مصاف با قريش باشد. 


طبيعى است كه در جنين تركيبى» شور ايمان و عقيده به دفاع از آيين جديدء توانسته است به صورت عاملى نافذ و مقتدر در 
با شور و مشورت بركزار مى كردء عزم او به ماندن» جنبه تحكمى نداشته است و اين رعايتى بوده كه ييامبر صلى الله عليه و آله 


در حفظ «اصالت مشورت» لازم مى دانسته است. 


عكس موضوع رااكر در نظر آوريمء به آنجه آورديم, اطمينان بيشترى ييدا مى كنيم. اكر ييامبر صلى الله عليه و آله مانع 
خروج مسلمانان از مدينه مى شد و آنها را به عدم مقابله به مثل و تحمل مصائب دعوت مى كرد؛ جه بيش مى آمد؟ مطمئا 
إن مكودع دعوم مان ووسيق مقي اعاو ني اتن #ش دهان يريف ابل كرت وسكه شعاد ورت لدو واه 
منازعه با قريش به شيوه سنّتى و متّكى به نظام قبيله اى» شبه جزيره را به جدال همكانى مى كشيد و هدف اصلى اسلام را كه 
برقرارى صلح و سلّم بين طوايف و محو كينه ها و نفرت ها بود, نافرجام مى كذاشت و از همه مهمتر ايمان به خداى يكتا و 
تغيير انديشه ها و روحنات مردم و رهايى آنها از زير سلطه نظام فكرى شركك و خشونتء رنكك مى باخت و مجدّداً راه و شيوه 
جاهليت بيش كرفته مى شد. 


مدينه آن روزها را از زاويه ديكرى بنكريم. ييامبر و مهاجران» كمتر از سه سال بود كه به مدينه آمده بودند و هنوز كامنًا در 
شمار شهروندان مدينه كه تجربه كمترى در ايمان اسلامى كسب كرده بودند» محسوب نمى شدند. طبيعى است كه عزم قريش 
به حمله» مدنى ها را دجار تشتّت و متوحش سازد و آنها را وادار كند تا راه دفاع از شهر را به محمد صلى الله عليه و آله 
تحميل كنند. از اين رو مى توان فهميد كه محمد صلى الله عليه و آله با جه جِوّى از فشار و عدم توججه به موازين انسانى و 


قرآانى روبرو بوده است. 


ص: 51 


به هر حال بيامبر يذيرفت كه به نظر اكثريّت در اتّخاذ روشى براى دفاع عمل كند و قبل از آن كه يايدارى آن حضرت» موجب 
ياشيد كى طوايف تازه مسلهان و تازه متعدشدة مدينه و مهاجران مكى شوى خواست عموفى وا به راق عمومى كذاشتث:و 


خود با آنها و دوشادوش مردمشء مصائب مصافٍ اجتناب نايذير با قريش كينه توز را متحمل كرديد. 


بايد به صراحت كفت: بيامبر ميان ديد كاه خود و انبوهى از برداشت هاى ديرينه طوايف عرب در كشاكش بوده و ميان عالّم 
معنويّتش و آن همه جهالت ها و سركشى ها متحبّر بوده است. او ميان مردمى كام نهاده بود كه ناخواسته يايش را به ستيزهاى 
ريشه دار قبايل مى كشاندند. او نمى خواست رسالت خود را با نفى يكباره همه واقعت هاى كهن جزيرهالعرب بيش برد. اكر 
آكاه باشيم كه او راه ديانتش را با جه زجرهايى ذرّه ذرّه به درون جادرنشينان عرب برده استء مى توانيم قبول كنيم كه او 


كاهى به ضرورتٍ تربيت» از خود كذ شتكى مى كرده است. اين موارد را در اسناد تاريخى ذيل مى يابيم: 
ابن اسحاق مى كويد: 


افقال رجال من المسلمين من أكرم الله بالشهاده يوم أود و غيره من كان فاته بدر: يا رسول الله أخرج بنا إلى أعدائنا لا 
يرون أنّا حببنا عنهم و ضعفنا). 


و جماعتى ديكر كه در غزاى بدر حاضر نبودند و حق تعالى درجه شهادت را براى ايشان تقدير كرده بودء كفتند: 


ينا رسؤل اللها مصلحت نيت كه دو هدينه بنشينيم.و البثّه يرون من بابد رفئن ويجنكك با ايشان كردن ا كقار قريشن عبال 
نبندند كه ما را ضعفى هست؛ يا از ايشان مى ترسيم كه از مدينه بيرون نمى شويم) (1) اين جملات تركيبى از خوى قبيله اى و 
عصييث ذتى را شان مى دهد. ابن اسحاق واكش يباميررا ذن قبال ايخ كفته هاياد آووشده كه بابة آن واسند تاريشى 


مهمى بدانيم 


-١‏ «السيره التَبويه)» ج ؟» ص “27 جاب مطبعه حجازى. 


ص: 5١١‏ 
ودر آن تأقل كنيم: 


«بعد از آن يلاتك كممثر فسان .رضي سدكه واشهد .و اذ غوس قرا نع كرقنن و هر ساعق باندتدئ و كتشدى: يا 


رسول الله برخيز تا برويم به بيرون و با ايشان مصاف دهيم.) 
تا اين كه: «دخل رسول اللّه- صلّى اللّهِ عليه [وآله] وسلّم- بيته فلبس لأمته». 


بعد از آن سيد عليه السلام برخاست و به خانه رفت ... زره بر خود راست كرد و بيرون آمد. (1) محمّرد بن جرير طبرى نيز 


صريحاً به عدم رغبت يبامبر به خروج و اصرار صحابه اشاره كرده است: 


«آنها مى خواستند با دشمن روبرو شوند. جندان اصرار كردند كه ييمبر به خانه رفت وزره يوشيد.) 70) وقتى حلبى در كتاب 


خود به كفته سعد بن معاذ و اسيد بن حضير اشاره مى كند كه: 


فيه هوى و رأيا فأطيعوه». () به خوبى از تشّت آراء و نارضايتى محمّد صلى الله عليه و آله حكايتى روشن دارد؛ خاصه آن كه 
صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- يكره الخروج». (0) مزيد بر اين واقعيت» مدارك مربوط به نحوه واكنش همان اصحاب يس از 


قبول 


-١‏ «السيره التّبويه»» ج 7 ص 69م 

٠١18 تاريخ طبرى» ج 7 ص‎ -١ 

*- «شما بوديد كه بيامبر خدا صلى الله عليه و آله را به خروج از مدينه واداشتيد. يس اكنون كار را به او واكذاريد؛ يعنى هر 
فرمانى به شما داد و هر جه را مطابق خواست و اراده او يافتيد» بدان عمل كنيد). «السيره النبويه): مجلد الثانى» ص كد 
ذاو الحدر ف 

ع- (زاد المعاد)» جزء ”. ص ١‏ 


ه- «ييامبر خدا صلى الله عليه و آله خارج شدن از مدينه را خوش نداشت». نكك: «السيره النّبويه)» ص ٠١‏ 


ص: 517 


ييامبر مى باشد. مسلماً آن حضرت براى زره يوشيدنء بايد به وضع و حالى داخل خانه شده باشد كه نارضايتى شان كتمان 
نشود. حتى وقتى از خانه با زره خارج شده استء همكان به اين دلتنكى بيامبر صلى الله عليه و آله بى برده اند. ابن اسحاق مى 


نويسدك: 


«ثم خرج عليهم وقد ندم الناس» و قالوا: استكرهنا رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- و لم يكن لنا ذلكك». 


كردن و وى رابه اكراه در كار آوردن.) 


ايا رسول الله استكرهناكك و لم يكن ذلكك لناء فان شئت فاقعد صلى الله عليك». (1) آنجه مسلّم استء ييامبر دفاع از جان و 
مال و خانه و كاشانه آدميان را يكى از حقوق مسلم انسان دانسته است. لذا مى بايست در برابر هجوم لجام كسيخته و مصمّم 
قريش از خود و مدينه دفاع كند و مردم را به دفاع مشروع و محدود ترغيب نمايد. آنجه مورد بحث استء نحوه اين دفاع 
است؛ همانجه ييامبر صلى الله عليه و آله آن را به مشورت كذارد و قصد او از عدم خروجء شكيبايى براى تحمل مصائب بود؛ 
تا حدّاقل خسارت و يا تلفات انسانى به بار آيد و شايد ازاين طريق» به بازكرداندن قريش و جلوكيرى از نبرد و ستيز» منتهى 
شود؛ ولى آنجه اصحاب از او خواستند» دفاعى بود كه به ييش بينى يبامبر صلى الله عليه و آله موجب تلفات بيشترى مى شده و 
ازاين روء آن را نمى يسنديده است. ضمن اين كه ورود به جنككء مجال هر نوع ترك مخاصمه را از طرفين سلب مى كرده 


است. 


-١‏ «اى ييامبر خد!! تو را به خروج از مدينه واداشتيم» حال آن كه نبايد جنين مى كرديم. اكنون اكر قصد ماندن دارى؛ در 


مدينه بمان» درود خدا بر تو باد ...). نكك: همان» ص / 


ص: وديا 


تعض ب تنف رآميز دفاع» راهى براى صلح و سلم و خاتمه دادن سريع به جنكك, بيابند و درس مشورت و شورا را در اتخاذ 


است راهى براى آراء مردم باز نككذاشت؛ يا مردم را از حالت دفاعى به خوى تهاجمى كشاند. 
"أ/ ب: تدارى و مواضع 


اشاره 


تاريخ به ياد مى آورد كه ييامبر صلى الله عليه و آله روز جمعه جون از نماز صبحكاهى فارغ كشتء آماده خروج از مدينه شد 
و مسلمانان براى دفاع از آيين جديد خود رغبتى زايدالوصف يافتند و يكيارجه رسول را حلقه زدند. مردمى با هدفى اعلا ولى 
امكاناتى ناجيز» قصد مهاجمانى را كردند كه بى هدف»ء شور تعصّبات خونخواهى در سر داشتند و با حدّاكثر تداركات ممكن» 
كنار شهر اتش افروخته بودند. جادرها به يا داشته بودند و طبل زنان و رقص كنانء سنن جاهلدت را احيا مى كردند وبا 
سرودهاى هيجان انككيزء تفاخر جاهلى را با خوى خونين سرشت خود درهم مى آميختند. آنان با اين شيوه و رفتار» به اعصار 
كذشته جزيرهالعرب ره مى يافتند؛ اما در اين سوى, محمّد صلى الله عليه و آله و يارانش با ذكر و تأمّلء آينده روشن ايمان و 


ارتباط با ابديّت را در مظلوميّت و يايدارى خود جستجو مى كردند. 


هاسث. تأمل بر مشضامينى است كد در خلال كفتكوهاء قبث اوراق تازيكى شده است و به هر حال تلاش محلقى اث كه خود 
رااز لابلاى هزاران مستند تاريخىء به كنار مدينه كشانده است؛ تا آن روز و روزهاى يس از آن را اشراق كند. حالتى است 


كه از امروز به كذشته هاى دور نمى نكرد؛ بلكه امروز زندكى مى كندء ولى در كذشته ها حضور مى يابد: 


مدّت وقايع جنكك احد بسيار كوتاه است. بنا به روزشمار واقعه كه در كتاب «تاريخ الرّسل و الملوككث؛, (ج "ا ص )3١ ١8‏ آمده 
است, جهارشنبه» قريش به حوالى شهر رسيدند. ينجشنبه» مسلمانان به مذاكره يرداختند و جمعه؛ براى دفاع» شهر را تركك 


كردنك. 


ص: 1" 


شنبه» قريشيان هجوم آوردند و شامكاه همان روز همه جيز يايان يافت و تاريخ شرق مبدأ جديدى يافت. 


قبل از بيان حادثه و وقوع هجوم قريشيان. بايد بررسى كنيم كه جه عواملى باعث شد تا مسلمانان راهى احد شوند. آيا اتتخاب 


ييامبر بود يا قريشيان؟ به آنجه در روز سه شنبه و جهارشنبه در آن ايام كذشتء باز مى كرديم: 
-١‏ ؟/ ب: مسير قريش 


از لابلاى مداركك تاريخى معلوم مى شود كه قريش از سرزمين هاى ذى طوىء ابواء و رابغ كذشت و در ذى الحليفه- نزديكى 
هاى مدينه- اردو زد. توقف در ذى الحليفه مورد تصريح ابن سعد بوده و آن را در روز ينجشنبه دانسته است. )١(‏ منابع مختلف 
سيره» تاريخ و حديثء دقيقاً راهى را كه قريشيان را به دامنه كوه احد كشانيده استء مشخخص نمى كنند وحتّى از ذى الحليفه 
تا احد ازمناطقى نام برده اندكه با موقعيّت جغرافيايى مدينه در زمان بيامبر مطابقت نمى كند. به نظر مى رسد كفته واقدى در 


ارتباط با جغرافياى مناطق مسلمان نشين اطراف مدينه به حقيقت نزديكك تر باشد كه: 


قريشيان روز ينجشنبه و جمعه از ذى الحليفه به منطقه العقيق و از آنجا: «نزلوا بالوطاء؛ سيس در العرض به رفت و آمد مشغول 
بودند نا به مدينه حمله كنند. 


ذى الحليفه جنانجه در شرح و وصف مسجد شجره (1) ياد كرديم. در حدود هشت كيلومترى شهر و در نخستين كناره وادى 


است كه راهى جنوب ذوالحليفه نشوند؛ زيرا اين راه به يشت «كوه عير) در امتداد جنوب 


"0 ص‎ 2١ جزء‎ 2١ «الطبقات الكبرى)» ج‎ -١ 
١؟ فصل‎ ١ ؟- همان» ج‎ 


ص: 516 


وغرب مدينه منتهى مى شده است و از آنجا مى بايستى براى رسيدن به شهرء ميان سرزمين هاى قبايل يهودى «بنى نضيرا و 
لك كلد قووف | جهو ابن الار باس قشف تاروقى آذ مات سدكن وده انك يدا لريكن امال 11 ]وديف إتيداتب 
كردند كه اونا تنها سرزمينى است كه در آن حوالى داراى جاه هاى آب و زراعت بوده است؛ ثانياً مسطح و مساعد براى هجوم 


به مدينه. زيرا با توجه به كثرت تعداد جهاريايان و نياز مبرم به آب و جرا اين بيان تاريخى واقدى قابل دركك خواهد بود كه: 


«فلئا أصبحوا يوم الجمعه خلوا ظهرهم و خيلهم فى الزّرعَ حتّى تركوا العرض ليس به خضراء». )١(‏ «العرض» نام ديكر جرف 
است و جوف (به ضم و سكون راء) و يا جوف (به ضِمْ جيم و راء) جنانجه در نقشه قديمى مدينه نشان داديم» در سه ميلى 
شمال غربى در جهت شامى مدينه جاى دارد و سرزمين جاه ها و مزارع اطراف مسجد قبلتين است و جاه جشم و جاه جمل از 


جاه هاى مشهور آن و مزرعه الزين كه به تعبير ابن زباله مورّخ مدنى: 
«ييامبر در آنجا زارعت كرده است) 


در آنجا بوده و منطقه الوطاء كه در كلام واقدى آمده؛ در مجاورت سمت غربى كوه احد قرار داشته است. در نتيجه مى توان 
مطمئن شد كه قريش يس از تركك ذوالحليفه و حركت به سوى العرضء كليه مناطق الوطاء و العرصه را كه قبيله «بنوسلمه» در 
آنجا سكونت داشته اند» تحت اشغال خود در آورده بودند واين واقعيّت با آنجه ابن اسحاق (7) و ابن حبان 22 و ابن اثير (). 


آورده اند و مبنى براين است كه قريشيان به سوى مدينه 1مدند تا: 


-١‏ «جون روز جمعه شدء به آنجا رسيدند و جهار يايان خود را براى جريدن در كشتزارها رها كردند» جندان كه در منطقه 
عرض جرف كياهى بر زمين نمانده بود.) 

88 نكك: «الشيره النَبويّها» ج ”ل ص‎ -١ 

*- الثقات؛ ج ١‏ ص 777 


*- الكامل فى التاريخ, ج 27 ص ١5١‏ 


ص: ونا 


«نزلوا بعينين جبل ببطن السّبخه من قناه على شفير الوادى مما يلى المدينه». )١(‏ مطابقت دارد. به هر حال» ييامبر صلى الله عليه و 
آله مجبور بود مدينه را از طريق سمت شرقى وادى قناه طى كند و بر خلاف قريشيان كه در منتهى اليه سمت غربى كوه احد 


سوقت ده رووتله يه نسو كفده رد و مخدوك واقمه احلا و دن داه كوه جد الرامى كتله 


ييكره ١-17‏ 
؟--؟/ ب: مسير مسلمانان 


آمار ارائه شده از سوى مورّخان از تعداد مدافعان مدينه كه از شهر خارج شده اند» يكك هزار نفر مى باشد. هيج مستندى در 
دست نداريم كه نشان دهد ييامبر اسلام در جمع آورى افراد» فرمان بسيج داده يا الزام و اجبارى اعمال كرده باشد و هيج 
كزارش تاريخى از تداركك جمعى آنها (تحت انصضباط خاص با مشخص) به دست ما نرسيده است. اين نشان مى دهد كه 
مسلمانان هر كس با توان خود و به اختيار و انككيزه ايمان با لوازم دفاع شخصى از خانه هاى خود به كنار محمّد صلى الله عليه و 


آله آمدند تا به جانب قريشيان روند. 


محمّد بن جرير طبرى به كفته واقدى باور دارد كه مسلمانان بيش از يكك صد زره نداشتند؛ يعنى هر هفت نفر يكك زره. و 
نيعا بااذوااسب يكن ال آذ وامير صن اللدقليدي الفيوره ركرق نلق يه اتن درذه عار فى يوار كار رار شدتدة شر سال كد 


مشركان با سه هزار نفر» دويست اسب و هفتصد زره و سه هزار شتر در تحكيم مواضع خود غرور مى ورزيدند. 


تا احد يارى دهد و حدود نقشه جغرافيايى جنين مسيرى را در ذهن ما ترسيم نمايد. 


آنجه كه مداركك تاريخى در اين وادى اثفاق نظر دارند» محل هايى است كه نظر به 


١-«در‏ عينين» كنار كوه در ميان وادى سبخه و نزديكك وادى قناه در منتهى اليه دشتى كه در امتداد مدينه قرار دارد» فرود 


آمدند.») 


ص: 7117 


اهميّت تاريخى وقوع حادثه» مورد تصريح و تأكيد مدينه شناسان قرار كرفته است. مسلم است كه ييامبر صلى الله عليه و آله از 
مدينه به تيهالوداع رفته و از آنجا در شوط توقفى داشته» سبس كنار خانه شيخين شب را به صبح آورده و آنككاه از طريق زمين 
هاى حرّه شرقى مشهور به حرّه بنى حارثه به كنار ثيه روماه و داخل بريد كى موجود در كوه احد ره سيرده است. مناسبت دارد 
كد او موسط كيس لبان كاو هات مل كرووو اومان يا تاروووواقة داكي اغا در تارك وراك حقطة وقال بت سيره ذأ 


اراثه دهيم: 
١‏ ضهالوداع: براساس روايك تاريتى ابن نار از ابوحميف ساعدى عبت ير اين كه: 


١ن‏ النبى- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- خرج يوم أنحد حتى إذا جاز ثنيه الوداع». )١(‏ مى توان نتيجه كرفت كه خروج ييامبر از 
مدينه» دقيقاً از حوالى ثتنهالوداع آغاز كرديده است. (47) خصوصاً آن كه حلبى يس از ذكر خروج يبامبر صلى الله عليه و آله با 
جمله: 


اوسان إلى أفوضل وأس الكلية» 


توججه او را به تتيهالوداع به عنوان مبدأ خروج نشان مى دهد. 0 اين محل دقيقاً بين سمت شرقى كوه ذباب و مشهد نفس 


زكيه قرار داشته و جون بر اساس مآ خذ تاريخىء مسلمانان از كناره كوه ذياب به جانب «حرّه بنى حارثه) رفته اند» قبول جنين 


مبدأيى براى خروج از مدينه منطقى به نظر مى رسد. 


مورّخان قبول دارند كه ييامبر صلى الله عليه و آله طىّ عزيمت به احدء در ثتيهالوداع مطلع شد كه تعداد زيادى از هم ييمانان 


يهودى «عبدالله بن ابى ابن بلول شيف كبكفنه 


١-«ييامبر‏ خدا صلى الله عليه و آله در روز احد از مدينه بيرون رفت» تا آن كه از ثنيه الوداع عبور كرد .... نكك: متّقى هندى» 
١كنزالعة‏ ال»» ج 2١‏ ص 0278 جاب عثمائيه حيدرآباد؛ ابن سعدء «الطبقات الكبرى»» ج ؟» ص 588» ادوارد سخو؛ واقدى, 
«المغازى)»» ذيل غزوه احد» ج ١‏ ص 21867 ترجمه فارسى. 

"- در باره ثتتيهالوداع نكك: كتاب اوّل» فصل ١١‏ 

#تاوالسيرة اللتويدا» السحلد الفا من وم 


ص: 718 


مسلمانان» در منطقه مدينه تا احد حضور بافته اند. محمّد الله عليه و آله ير سسيد: «ابنها جه كسانم هستند؟») 
ر 3 حصور د يه و آله يرسيك: (اينها + لى 


حلبى در سيره مى نويسد: 

كتبزلة وهو لاو سافان سيدا اندرو ان الو تسلو لبهم مودهة لاض كلق 

«آن ها ايمان به اسلام آورده اند؟ كفتند: «خير.» محمّد كفت: 

«انا لا ننتصر بأهل الكفر على أهل الشركك». )١(‏ ابن اسحاق به نقل از الزهرى همين معنى را به لفظ ديكر ثبت كرده است و ابن 
هشام از زهرى جنين نقل مى كند: 

«أن الأنصار يوم أحدء قالوا لرسول الله- صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم-: يا رسول الله ألا نستعين بحلفائنا من يهود؟ فقال: دلا 


حاجه لنا فيهم». (5) و ابن سعد در همان مأخذ بيان محمد صلى الله عليه و آله را جنين ثبت كرده است: 


«قولوا لهم فليرجعوا فإِنًا لا نستعين بالمش ركين على المشركين"». () مسلم در حديث «عروه بن زبيرا از عايشه؛ اين كفته را در 
واقعه بدر به ييامبر صلى الله عليه و آله نسبت مى دهد: «فارجع فلن أستعين بمشرككث). (5) «نووى» حديث را ذيل مبحث كراهت 


كمكك خواهى از غير مسلمانان» مورد بررسى حقوقى قرار داده است. 


ابن قِيِم جوزى مضمون را در كتاب خودء اينكونه مورد توه قرار داده است: 


-١‏ ما در برابر كافران» از مشركان يارى نمى خواهيم). نكك: «الشيره الحلبئه)» ا الثانى» ص ”و6 

1- «در روز جنك احدء انصار اهل مدينه به ييامبر خدا عرضه داشتند: آيا از هم ييمانان يهودى مان يارى بخواهيم؟ حضرت 
فرمود: نه به آنان نيازى نداريم». نكك: (اليرة الللويه مجلة انون اميه مح الذياء د التحييد: 

“- ابه آنان فرمود: بازكرديد كه ما در برابر مشركانء از مشركان يارى نمى خواهيم.» 


ع- «با كرد من هركز از مشركك يارى نمى خواهم). نكك: اصحيح ١‏ جزء 2.1١‏ ص 29/8 شرح نووى. 


ص: 1" 


«وذكر له قوم من الأنصار أن يستعينوا بحلفائهم من يهود فأبى». )١(‏ نويرى كفته فوق رادر «نهايهالا-رب» اينكوئه ثيث كرده 


اميثت: 


١لا‏ تستنصروا بأهل الشركك على أهل الشركك». (1) كمان مى كنم بايد بر اين بيان محمّد صلى الله عليه و آله با بررسى فضا و 
شرايط در آن ايام تأمّل كنيم: هجوم اقوام خشمكين به شهر مدينه و عدم تناسب و تعادل نيروهاء لحظات حسّاسى را به وجود 
آورده بود و ييامبر با آن كه با طوايف يهودى ساكن در اطراف مدينه؛ ييمان دفاعى در برابر بت يرستان بسته بود و تعاون آن 
ها در تدافع از مدينه و به عنوان يكك عمل تاكتيكى مى توانست مورد يذيرش قرار كيرد و نقشى مؤثّر داشته باشدء با اين همه 
از آنجا كه آن حضرتء يكك رهبر سياسى يا نظامى نبودء به ماهّت دفاع توه داشت و نه نتيجه آن. اينجاست كه مرز بين 
نابرق و إفاستارى دناه تلن و تشخض مى بابد و تشان .من دهد كه عنبوء يبامبز» يسك فنسة؟ بلكه دفاعى اسع كه ينا به 
اصل حقوقى آنء به نهايت ايمان و اعتلاء معنويّت متّكى است. هركز به جستجوى زرق و برق زمامدارى نيست؛ بل به سادكى 
ايمان و بى آلايشى انسان در برابر حق و تجلى آن در صحنه روحى مسلمانان عنايت و التفات دارد. لذا براى دفع مش ركانء از 
مشركان مدد تدى كير براق وسيدث به عدف متعالى»وسيله را توجيه تمن كند. او محتيد ضلى الله عليه.و آله است:و اعدفكن 


اين جهانى نيست كه به هر وسيله از اسباب دنيا توسّل جويد. 


او محمّرد است و معانى و مفاهيم حياتشء ايمان» توجّه به عالم معنى و تحمّل مصائب براى احياء معنى است. كمال در منطق او 
خداست و كمكك طلبى از خلق را نقصان. شرك و ناقض كمال مى داند. شيوه او بيامبرانه است و به صراحت و قاطعتّت از اهل 
دنيا استعانت نمى كيرد و نمى خواهد كه از طريق دنياخواهان, امكان زندكى در دنيا را فراهم سازد. اين رياست طلبان 


947 «زاد المعاد». الجزء الثانى» ص‎ -١ 
؟- «نهايهالارب». السفر السابع عشرء ص ىل جاب دارالكتب المصريّه.‎ 


ص: 77٠١‏ 
ضعف عقلانى و تمايلات نفسانى خود را توجيه مى كنند. 


من هركاه اين جمله را به ياد مى آورم و موقعيّت تاريخى و جغرافيايى آن روز را احساس مى كنمء باور مى آورم كه بايد بر 
عر قسق زيط دعا الله عيدو الس جوف غير اكه لواب وحية ةسنا معط ايه فين وصيتاق 


همجون: 


محمّد زمامدار! محمّد سياستمدار! محمّد جنكك جو! و محمّد جهانكشا! اينها تعابير سياستمداران و جنكك جويان و زمامداران و 
جهانكشايان تاريخ مسلمانى و شرق ميانه است. در واقع» توصيف ييامبر نيست؛ بلكه وصف حالٍ توصيف كنندكان است كه 


خواسته اند زير سايه كسترده معنويّت اوء شرارت» خدعه؛ تزوير و خونخواهى را ينهان سازند. 


مقصد دنيايى خود و آنها نايل شده ايم و به كمان حقير» تحكيم موقعيّت زند كى اين جهانى» مرتبتى از مراتب شرك است. 


سامير ضاق الله علية.و لماعلل حتكيدقن بؤد ويه يبروزق تظافى تمن انديشيد. أو فيد رياسث طليى نوة وبا سياسث تمي 
خواست رياستش را حفظ كند. او نه الزامى براى شركت مسلمانان در خروج از مدينه روا داشت و نه نصرتى ناشى از 
مساعدت اغيار را طالب بود. شناخت محتّدد صلى الله عليه و آله با اين اوصافء, هر كز براى ما مردمى كه غرق فرهنكك اين 


جهانيم» ممكن نيست و از خود و زمانه خارج شدن واز تاريخ كذشتن مى خواهد. عالمى ديكر ببايدساخت و ز نو آدمى! 


؟. شّوط: كوشكى بود كه به تصريح سمهودى الشرعبى اش مى خواندند. در آنجا كه در قسمت هاى شمالى تيه ذباب واقع 
بوده و با نام «كومه ابى الحمراء»» معروف اهل مدينه بوده استء عدّه اى از «بنوحارثه) ود كى عدى كروند. لابخ اسحاق از 


اين مكان در كتاب خود ذيل شرح واقعه احد ياد كرده است: 


-١‏ سمهودىء «وفاء الوفا»» جزء 5» ص 21758 تصحيح محى الدّين عبدالحميد. 


ص: 335 


«قال ابن اسحاق: حتى إذا كانوا بالنوط ميق الندية بو اجو تساياقوت حمرى بسرت كو ذكر كلمه «شوط) در منابع 


تاريخىء آن را در كتاب خود مورد توصيف قرار داده كه: 


شوطء «اسمٌ حائط» يعنى «بستاناً بالمدينه». (؟) لذا مى توان باور داشت كه در شناخت موقعتت جغرافيايى آن» نظر سمهودى 
صحيح است؛ خاصه آن كه روايت ابن سعد از ابوسعيد مبنى بر اين كه «تزوج رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- امرأه 


من بنى الجون فأمرنى أن آتيه بها فأتيته بها فأنزلتها بالشوط من وراء ذباب فى أطم ...». 0 آن را تقويت مى كند. 
فيروزآ بادى با ياقوت حموى هم نظر است كه شوط نام بستانى در مدينه است: 

«و به سممى بستان فى المدينه). (5) و بجا به اين شعر «قيس بن الخطيم)» استناد كرده: 

و بالشوط من يثرب أعبد ستهلكك فى الخمر أثمانها 


اموق شال عدكاب كدطى كار مدينه لتاساق قوط كاسد هع ده المظه تسوررص كو سال وفع اام م ال قرا ر هه 
تهتِه كردم؛ تااز آنجه تنها در كتاب ها نام برده شده استء سندى واقعى در بحث مدينه شناسى ثبت نمايم. (2) ”. شيخين: 


حلبى براين باور است كه مسلمانان بر سر راه خود به احد در مكانى به 


-١‏ ابن اسحاق كويد: رفتند تا به منطقه «شوط» حد فاصل مدينه و احد رسيدند)؛ نكك: «السيره التبويه)» ج 7 ص ل تصحيح 
محيى الدّين. 

١‏ امعجم البلدان»» ذيل كلمه «شوط؛. 

-'٠‏ ١ييامبر‏ صلى الله عليه و آله با زنى از بنى جون ازدواج كرد واو را در «شوط») دريشت ذباب و درناحيه اطم ساكن كردانيد.» 
ع «المغانم المطابه فى معالم طابه)» ص ”١١‏ 


ه- بيكره -١‏ ؟. همجنين براى تطبيق با موقعنت ذباب نكك: كتاب اوّل» بيكره -١‏ / 


ص: 777 
نام شيخين توقفى داشته اند: 


«و سار صلى الله عليه و آله و عسكره بالشيخين و هما اطمان ...». )١(‏ اين مطلب را محمّرد بن جرير طبرى تأييد كرده است كه 
بيامبر صلى الله عليه و آله يس از مغرب, در محل شيخين از مدافعان بازديد كرد و نوجوانان را از مصاف با قريش منع نمود. 
ابن اسحاق نامن از شبحين نمى بردء ولى قبول دار كه مسلماتان يس ان بشت سر كذاردن شوطهء به جاتب عه يثى جار ثه 
رفته اند: 40 او متضى وسول اللا صلى الله عليه [وآله] وسلّمت حت سلكك فى زه بتى تحاركه ...1.0 لذا با توه به اين كه 
شيخين در منطقه حرّه بنى حارثه بودهه عدم ذكر آنء نافى اقوال ديكر مورّخان يا محدّثان نيست؛ خاصه آن كه ابن سعد در 


«الطبقات الكبرى» صريحاً باور دارد كه ييامبر صلى الله عليه و آله شب را در شيخين بسر برد و صبح آن روز عازم احد شد: 


فوابات وسول الله صل اللدعليه [وآله] وسلب- بالشبخين» (ها و محر بن مسلمه نا ينجاه تف ر يدان مانذئة وا زان 
برادرانشان در برابر مهاجمان قريش مراقبت كردند. بلال اذان صبح كفت و يبامبر صلى الله عليه و آله با مسلمانان به نماز صبح 


ايستاد و آنكاه عازم احد كرديد. (2) در اين مكان «عبداللّه بن اب بن سلول» با سيصد نفر از افرادش حاضر به شركت در 


١-١بيامبر‏ خدا صلى الله عليه و آله به بيش رفت و در شيخين اردو زدء ودر آنجا دو بناى سنككى وجود داشت». «السيره 
التبوبه»» مجلد الثّانىء ص #وع 

١‏ - نكك: «تاريخ الرّسل و الملوكك') 

عورا هن 1 

سول الل ناح الله خليديو االددية راء ضوة إدامة وأو اقانبه طشك ول عار كه سيدا 

ه-«ييامبر خدا صلى الله عليه و آله شب را در منطقه شيخين بيتوته كرد.») 


#- همجنين نكك: نويرىء «نهايهالارب». الجزء السابع عشرء ص 28) به نقل از ابن سعد. 


ص: انرجا 


دفاع نككشتند واز جمع مسلمانان كناره كرفتند. با توه به اين كه تعداد مسلمانان در هنكام خروج از مدينه حدود هزار نفر 


بوده» افراد باقيمانده بيش از هفتصد تن نبوده انك. 


ابن اسحاق مى نويسد: «انخزل عنه عبدالله نوق أَبِيَ بثلث الناس». )١(‏ واقدى در «مغازى» و ابوجعفر در «تاريخ الرّسل و الملوكك) 


نوشته اند: 
اعبلا للدي أبن اسح اقيق باشيعيد كد اجدا اواو يعبر دعتسن كن نبالنة 


نذا جار عه يدها كين ان سعط ذا تناكف الكر عا مقن ور لون #6 الشول هيدا لديم أ كفداةه وى وسو الدج كيل الله 
عليه [وآله] وسلّم- فى سبعمائه و معه فرسه و فرس لا-بى بُوْده بن نياز». (7) مى توان به موقعتّت مسلمانان در برابر قدرت 
تهاجمئ قريكن بى برد. نا ايخ همه ميحد د ضلى الله عليه.و آله حاضر نشد كه يه تعقيب كسائى كه باز كشكنلده بيردازد ويا با 
كفتكو و اعمال قدرت: مانع نقش عبداللّه بن ابى در بازكرداندن يكك ثلث از مدافعان مدينه شود و اين خود از اهم مداركك و 
مستندات تاريخى است كه نشان مى دهد بيامبر صلى الله عليه و آله هيجكاه به شيوه جنكك جويان عمل نكرده است؟ زيرا او به 
جنكك اعتقاد نداشت تا به نتيجه آن بينديشد. او صرفاً به تيت دفاع از مدينه عازم احد كرديد و آزادى افراد را در جنين دفاعى 
محترم مى داشت و حاضر نشد با بدانديشانى تفاهم كند كه مى توانست به نيروى آنها قوّت و قدرتى عليه مشركان به دست 


آورد. در منطقه «شيخين» نيز وقتى «عبداللّه بن ابى» از كروه مدافعين جدا شد. ييامبر صلى الله عليه و آله راهش را باز كذاشت. 


البنّه در برخى نوشته هاى تاريخى ادّعا شده است كه جداشدن عبداللّه بن ابى در ثتيهالوداع واقع شده است و بعضى ديكر آن 


رادر شوط و عدّه اى آن رادر شيخين و يا در فاصله بين آن دو دانسته اند. 
به عقيده حقير اين تفاوت در اقوال» اهميّت جندانى ندارد؛ زيرا با توجّه به موقعيت 
١‏ - نكك: «تاريخ الرّسل و الملوكك)» ص / 


1- «عبداللّه بن ابى با سيصد نفرء از لشكر اسلام جدا شد و بيامبر خدا صلى الله عليه و آله به همراه هفتصد نفر باقى ماند واسب 


ص: ع" 


جغرافيايى مثلث حرّه بنى حارثه در شمال شرقى و ثتنهالوداع در جنوب و تيه ذياب و شوط در شمال غربى ثتنِه» ميدان وسيعى 
وجود داشته است كه با توجه به كثرت مدافعان بياده و يراكندكى آنها در زمين مسطح مذكورء جنين تفاوت هايى را در اقوال 


موجب شكة: أسسنة. 


فود م نويد كد وقشك قراو غبدالله يف وااو اساراقن ينا فى وفاي قاو كل الا كيف كان در انان ساعان كرفةة 


روشن كرده است: 


إِذْ هَمَثْ طائتان مِنْكمْ أنْ تَفْضَّلا وَاللهُ وَثيِهُما وَ عَلَى الله فلت كل الْمَؤْمنُونَ. (1) «آن دم كه دو كروه ١‏ تا مي ا سك 


وفعيو كظلا راد رض مطاة اودرو سودق رانك وخ و 6 عد 


طبرسى در ذيل اين آيه و به مددٍ احاديث ابن عباس» جابر بن عبداللّه قتاده» ابوجعفر عليه السلام و ابوعبداللّه دو طايفه مورد 
نظر قرآن را «بنوسلمه)» و «بنوحارثه) از انصار مدنى خوانده (1) و ترديد نكرده است كه مورد آيه وشأن نزول آن مربوط به 


واقعه احد و سبب آنء عبارت اشَبت از: 


«ان عبداللّه بن أبى بن سلول دعاهما إلى الرجوع إلى المدينه عن لقاء المشركين يوم أنحد فهما به ولم يفعلاه؛ () اين نظ ركاه با 
آنجه سبط ابن الجوزى نوشته استء مطابقت دارد كه: 


لما رأى بنوسلمه وبنوحارثه عبدالله بن أبيَ قد خذل هموا بالإنصراف وكانوا جناحين من العسكر ثم عصمهما الله و انزل قوله 
تعالى: «إذ همت طائفتان ...» 


١١١ آل عمران:‎ -١ 


؟- (مجمع البيان فى تفسير القرآن» الجزء الرَابع» ذيل آيهء صص 187 و 1/87 
دريل الله يق ابيع بخ سيلو له أن ذو طابفه زا يداز كقيت يه مندرقه وكووذار از ترد يا مغر كان ير اكوا ند اما نان تحني 


نكردند). همجنين نكك: مجلسى» «بحار الأنوارا» ج حرق ص ا 


ص: 77160 


فبقى مع رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- سبعمائه رجل» )١(‏ بخارى نيز به نقل از جابر بن عبدالله رضى الله عنه مى 


نويسد: 


«فينا نزلت إذ همئت 555 بنوحارثه و بنوسلمه). (؟) ابن حجر عسقلانى» وازه قرآانى «الفشل» را «الجبن» خوانده و آيه را متوججه دو 
طايفه بنوسلمه از «خزرج) و بنى حارثه از «اوس») دانسته است. 2*0 ودر همان مأل 2507 عقيده اش را در اين خصوص با 


ذقفكى باريكك الليكى لوشهه اسض: 


«و رجع عند عبدالله بن أبى سلول فى ثلثمائه فبقى فى سبعمائه؛ فلمًا رجع عبدالله سقط فى أيدى طائفتين من المؤمنين و هما 
بنوحارثه و بنو سلمه). (5) به هر حال با تأمّل بر معدود راويانى كه سعى كرده اند آيه را مربوط به واقعه بدر يا خندق بدانند» به 


كفته فخر رازى: 


«أن أكثر العلماء بالمغازى زعموا أن هذه الآيه نزلت فى وقعه أّْد» (2) فخر رازى «طائفتان» را انصار «بنوسلمه» و «بنوحارثه) 


دانسته است كه جون بعدها در عالم مسلمانى راه صواب را بركزيدند» به تعبير او: 


-١‏ حلبى» «السيره الحلبته»؛ المجلّد الثّانى» ص 5و 

؟- بخارى» اصحيح ١‏ كتاب التفسير هه حديث 5*8 

“- «فتح البارى» شرح صحيح الإمام بخارى». المجلد السابعء ص 01 كتاب المغازى. 

#دوضبد )للد يق اف أبن لول سيقي قر ذال كفت و ستسن قفر باقى عاقدقن حون عبد اللدياز كشت يد دسف ذو طابفة بق 
حارثه و بنى سلمه. افتاد». نكك: همان» ص 68”. نيز براى بررسى مطابقت با همين رأى نكك: قسطلانى» «ارشاد الشارى شرح 
صحيح البخارى»» المجلّد السادس» ص 2198 بهامشه شرح نووى 

ه- «بيشتر علما در كتب مغازى تاريخ نبردهاى مسلمانان جنين باور دارند كه اين آيه در واقعه احد نازل شده است». «التفسير 
الكبير)» ج *» ص 777, دارالفكر 198١‏ م ذيل آيه 


ص: 5 


«ان الله تعالى أبهم ذكرهما و ستر عليهما فلا-يجوز لنا ان نهتكك ذلك الستر). )١(‏ واقعه ديكرى كه ظاهراً در شيخين و همان 
روز عزيمت به احد رخ داده است» عدم يذيرش بيامبر صلى الله عليه و آله از شركت نوجوانان كمتر از يانزده سال در جنكك 


مى باشد كه بعدها به عنوان يكث اصل حقوقى در تعليمات اسلام جاى كرفت و ريشه دواند. 
متقى هندى در كتاب خود به نقل از عروه مى نويسد: 


«قال رد رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- يوم أحد نفراً من أصحابه استصغرهم فلم يشهدوا القتال منهم عبدالله بن عمر 
الخطاب و هو يومئذ ابن اربع عشره سنه و اسامه بن زيد و البَرَاء بن عازب و عرابه بن اوس و رجل من بنى حارثه و زيد بن ارقم 
وزيد بن ثابت و رافع ... للذرارى و النساء بالمدينه. (1) ابن هشام در كتاب خود نوجوانان مزبور را اينكونه معرّفى كرده 


امييت: 


امه ون ويك وعبل الله يه غير وى التخطاب وو يدبن كايقه اخلد يتن مالك بن التجان والراء يق عاوتت اتخل يتن حا ركه وعموق 
بن حزم احد بنى مالكك أسيد بن ظَهير احد بنى حارثه؛ ثم اجازهم يوم الخندق و هم ابناء خمس عشره سنه؛ (5) نككرش تاريخى 


را رها مى سازيم؛ تا موقعتّت جغرافيايى و محل جنين مكانى را در 


-١‏ «خداوند متعال آن دو طايفه را با ابهام ذكر كرده و از آنان مستقيماً نام نبرده و بر آنان يرده يوشى كرده استء يس بر ما 
روا نباشد كه آن يرده را درافكنيم). نكك: همان» ص ١١8‏ 

؟- ادر روز احدء؛ ييامبر خدا صلى الله عليه و آله كروهى اززاصحاب را كه كم سن و سال بودندء بازكرداند و آنان» وقايع 
حكك و اسهد دودفه: د ١‏ ا حبات عدا لله موقي وم مخظات بوه كد كو 1ه رتنا ها رده نمال # شت و السام وى ايد و يراد 
بن عازب و غرابه بن اوس و جوانى از بنى حارثه و زيد بن ارقم و زيد بن ثابت و رافع بودند. رافع» اعتراض كرد و حضرت به 
او اجازه فرمودء اما بقيه را در مدينه برجا ككذاشت تا از خانواده ها و زنان ياسدارى كنند؛ نكك: «كنزالعمال»» ج .٠١‏ ص 37/2 
جاب عثمائئه حيدر آباد.») 


«السيره الْنّبويه)» همان مدركك. ص ١١‏ 


ص: 7717 

مدينه مورد بررسى قرار دهيم: 

فيروزآ بادى در كتاب خود «شيخان» را ١موضع‏ بالمدينه) دانسته است؛ كه وجه تسميه آن اين است: 

هما اطماة سسا به لأن شيكا و شيخه كانا سسعدثان متاك كسس اقول نطري انصناد كرد كه ار شكاة: 


اموقيم بين الأبويةة وو سندل أخد عاق القاريق القرفوم اندي إلى سل خوج تقر الدين اكه عند وبي لماه 
لالد ست ولي اعدو جل وباس شيك هذا ييه يوه اليك إلى الحدى اللاو زو أبن كل دن مير مكالى يداد 
حضور محمّد صلى الله عليه و آله مسجدى بنا شده باشد» مى كويد: «و كان بالشيخين مسجد بُنى على مصلى النبئ». (12) بنابر 
ابن ممصن الشيكين ور شمك كمالى شور مديتة- مابين ال و شهر- ال نتاعاق "ايقن يوده اسك سمهوذع ابن مسجل زاخر 
كتاب خود از جمله مساجد مشهور دانسته است كه در زمان خود به مسجدالبدايع شهرت داشته است. (5) سمهودى مداركى 
را از امٌ سلمه» جعفر بن محمّد. محمّد بن طلحه و ابن عباس ثبت كرده است كه همككى نشان مى دهد كه ييامبر صلى الله عليه و 
آله در اين محل استراحت كرده؛ نماز عصرء عشا و صبح را به جاى آورده و صبح روز بعد يعنى روز شنبه عازم احد شده 


است. تصوّر مى كنم با توبجّه به اين كه شيخين در طريق مجاور حرّه شرقى جاى داشته استء بايد آنجا را محدوده منازل 


-١‏ آنجا دو بناى سنككى وجود دارد كه شيخان نام كرفته؛ زيرا بيرمرد و يبرزنى در آنجا كفتكو مى كردند». نكك: «المغانم 
المطابه فى معالم طابه)» ص 2١١7‏ تصحيح حمد الجاسرء رياض 1988 م 

-"١‏ «منطقه اى است ميان مدينه واحد. در شرق جاده. بر كنار دشتى كه در امتداد احد قرار دارد» و كفته اند كه ييامبر خدا 
صلى الله عليه و آله در روز جنكك احد از آن نقطه به سوى احد حركت كرد ... شب را در شيخان ماند و صبح روز شتبه به 
سوى احد حركت كرد.») 

*- «در شيخان و در نمازكاه ييامبر صلى الله عليه و آله» مسجدى بنا شد.) 


ع «وفاءالوفا»» ج ع ص 1 


ص: لرل 


اين مكان حدود / ١‏ كيلومتر از مسجدغمامه فاصله داشته» درنزديكى باغ الا دوقن خرصت رامع سانه اسل ره د 


قرار دارد. «علىٌّ بن موسى) در سال ١1١١7”‏ ه. ق. 


(1840 م) در كتاب «وصف المدينه المنوّره» ازاين مسجد ياد كرده و آن را بنايى غير مسقّف دانسته است؛ «يعرف الآنن 
بمسجد الدرع على يسار الذاهب إلى المدينه». )١(‏ ولى العياشى نسبت به جنين تسميه اى اظهار شكك و ترديد كرده و بهتر آن 
دانسته كه آن را همان شيخين بخوانيم (5)؛ خاصه آن كه ابراهيم رفعت ياشا جون از آن بنا به عنوان مسجدى ياد مى كند كه 
داراى دو كنبد (مسجد ذوقنتين) بوده استء تلويحاً اسم الدرع را مورد قبول قرار نمى دهد. () *. حرّه بن حارثه: مورّخان 
نوشته اند كه محمد صلى الله عليه و آله جون خواست از حرّه بنى حارثه به سوى قريش رود»ء خواست تا فردى آشنا به موقعتت 
منطقه. مسلمانان را راهنمايى كند تا بدانند از جه راه هايى خود را به مصاف مهاجمان رسانند. ابن اسحاق بر اين باور است كه 


ابو خيث ييشكام شد و مسؤولت اين كار را به عهده كرفت: 
«فنفذ به فى حرّه بنى حارثه و بين أموالهم». (؟) محمد بن جرير طبرى مى نويسد: 


ان هر اران 2 ت: جه كسى مى تواند ما رااز راهى ببرد كه بر اين قوم كذر نكنيم.) ابوخيثمه كفت: «اى ييمبر خدا! 


من اين كار را مى كنم.» ييش افتاد و او رااز حره بنى حارثه و اراضى آنها عبور داد. (2) 


-١‏ «اكنون آن مسجدل» مسجد درع نام دارد وبرجانب جب كسانى كه به سوى مدينه مى روند» واقع شده است.) 
١؟-‏ «(المدينه بين الماضى والحاضر)»» ص 71/85 

“- «مرآهالحرمين». الجزء الأوّلء ص 84”؛ دارالكتب 1958 م 

- همان» ص 5 


ه- «تاريخ الرّسل و الملوك». ج *؛ ص .٠١15‏ همجنين نكك: حلبى» «السيره الحلبته»» المجلد الثَانى» ص 898. 


ص: الخحض 


ص: 77١‏ 
سؤال ييامبر در همه مأخذ به اين صورت عنوان شده است: 


«من يخرج بنا على القوم من كثيب: اى من طريق قريب لا-يمر بنا عليهم؟» )١(‏ اين كه ييامبر فردى را مى طلبد كه منطقه را 
بشناسد و مسلمانان را به نحوى به سوى احد هدايت كند كه قريشيان از تردّد و محل اقامتشان مطلع نشوند, به خوبى مُبين آن 
است كه زمين هاى حرّه بنى حارثه تا وادى قناه مانند زمان ما كاملًا مسطّح و قابل ديد نبوده است؛ بلكه نخلستان هاء منازل و 


يستى و بلندى هايى داشته است كه براى رفتن از شيخين به كوه. نيازمند راهنما بوده است. 


به هر حال جون مسلمانان در زمين هاى بنى حارثه كام نهادند» آنكونه كه مورّخان نوشته اندء به زمين فردى به نام مِرْبَع قَبَِى 


رسول الله فانى لا أحل لكك ان تدخل حائطى و قد ذكر لى انه اخذ حفنه من تراب فى يده ثم قال و اللّه لو أعلم أنى لا أصيب 
بها غيركك يا محمّد! لضربت بها وجهكك). (7) همه مأخذ سيره اين قضيه را به رشته تحرير درآورده اند كه مسلمانان در برابر 


اهانت «مربع» خواستند به او آزارى رسانند و يا بكشندش؛ ولى ييامبر آنها را منع كرد و فرمود: 


-١‏ «جه كسى مى تواند از راهى نزديكك. ما را از ميان اين قوم خارج كند؛ يعنى ما رااز راهى ببرد كه هم نزديكك باشد وهم 
از كنار آنها نكذريم.) 

؟- «جون صداى آمدن ييامير خدا صلى الله عليه و آله و همراهان ايشان را شنيد» برخاست و به صورت آنان خاكك ياشيد و 
كفت: اكر ييامبر خدا تو هستىء اجازه نمى دهم كه به بوستان من وارد شوى. و كفته اند كه او مشتى خاكك برداشت و خطاب 
به ييامبر خدا صلى الله عليه و آله كفت: به خدا اكر مى دانستم كه به ديكرى برخورد نمى كندء اين خاكك را به صورتت مى 
زدم). نكك: همان مدركك.» ص 84 


ص: إفرف 


«لاتقتلوه! فهذا الأعمى أنهي القاب. أعمى البصر». )١(‏ سمهودى. ١مِرْيَعْ -١‏ بر وزن منبر- را كوشكى در ميان «بنى حارثه) دانسته 
است (1) و فيروزآ بادى تنها به كفتن «أطم بالمدينه فى بنى حارثه) (8) اكتفا كرده است. (5) بنابر اين اكر با توه به نقشه هاى 
كتاب حاضر در مجلمد نخستء بخواهيم جنين مسيرى را تجسّم كنيم» كارى صعب نخواهد بود. ازاين روى مسير مذكور را 
طىّ نقشه اى ترسيم نموديم تا يزوهند كان در تطبيق آن با مستندات تاريخى بهتر بتوانند موقعيّت مسلمانان را در عزيمت به 


سوى احدء, مد نظر آورند. 
؟/ ب: هجوم قريش و دفاع مؤمنان 


كفتيم كه موقعتت ميدان احد به نحوى است كه تبه روماه مقابل بريدكى كوه قرار دارد. لذا اككر بر فراز روماه و دهانه درّه 
تيراندازانى موضع كيرند» به راحتى مى تواند هجوم دشمن فرضى را از سمت غرب به ميدان مذكور متوقف نمايند؛ بنابر اين 
بسيار منطقى به نظر مى رسد كه محمّرد صلى الله عليه و آله در همان نظاره نخست بر موقعيّت احدء طرح را به مرحله اجرا 
قوووف لذااقر الدازاقى را لاعت برس رفبداللد ون عروتي قه روماة كتاهق ابو عله اف مك رار مر نيت كو واس 


دهانه ورودى به درّه مستقر داشت. 


آذوقه و زنانى را كه براى كمكك همراه بيامبر آمده بودند» در داخل بريدكى كوه ينهان كرد و نيروى باقيمانده و اصلى بياده 
راابه دو قسمت تقسيم نمود: عدّه اى را در ميدان مقابل مسير حركت و هجوم قريشيان به صف كرد و عدّه اى ديككر را در درّه 
نكاه داشت تا هنكام مصاف در ميدانء آنها نيز به كمكك ياران خود بشتابند. 


اداو زا تكشيده كه كوردل و كوزديذه اسكه: فمطين نكده حلي » «التديرة الحلعدف المجلد الثاتن» ض ؤة: ابق جوزى: 
«زاد المعاد»» المجلّد الأوّل الجزء التَانى» ص 47. جاب دارالفكرء بيروت» 1917 م 

7'- «وفاءالوفا»» جزء ع ص ع. 

"1 («بنايى قلعه اى در مدينه و در محله بنى حارثه بوده است.» 

ع «المغانم)» ص 77/6 


ص: زفرفا 


ص: ارفرفا 


ص: ع 


ص: إفارفا 


تأكيد يبامبر به تيراندازان مستقر بر روماه كه هركز مواضع خود را رها نكنند در تاريخ اسلام و سيرت يبامبر صلى الله عليه و 
آله شوو البزقه 18131 تعن وجا فين | بيرط 5ه تلط عر ندال الاو مداق موسعه برقر ف اقباس شود نو كرف ذو وو 
كاين شملط اق آن قريقياة باشدة كساتى كد دن هيدان باهقده وين قبربات نوه اندازان) كدوك سقاوت تخراعند داه لخاد 


جنين شيوه اى متناسب با موضع دفاعى مؤمنان بوده است. 


قريشن ازسمث غرب» مله زا آغاز كرد و مؤمتان در,رابر آنها يايمردى ثمودئد ويه اتكاى آزمان هاى بلتدى كه در انديشهو 


قل داشكتدة نبروى شكفت الكيرق رااز خود بروز دادند. 


كتب تاريخ» شرح و وصف اين حالات را به تفصيل آورده اند و ما در مدينه شناسى به ذكر آنها نمى يردازيم؛ زيرا موقعتّت 


مجملى از واقعه احد بيان مى كنيم و در ادامه به «ذكر مواضع جنكك» خواهيم يرداخت: 


قريشيان حمله كردند و در ميدان با صفى از مدافعان مؤمن برخورد كردند و به ستيز و نبرد يرداختند. نيزه اندازان روماه. 
سواران قريش رااز ياى درآوردند. انبوه تيرهاى رهاشده كه قريشيان را در ميدان به سختى انداخته بود» باعث شد كه دشمن» 
افراد زخمى خود را رها كرده؛ مجبور به عقب نشينى شود. يكك باره نظم قشونى آنها دّرهم ريخت و به طور جدّى شكست را 


يذيرا شدند. 


مع الأسف نيزه اندازان برخلاف تأكيد بيامبر» تبه را رها كردند و به عشق دنيا و متاع آن» هواى غنائم را نمودند و دستورات 
عبداللّه بن جبير را ناديده كرفتند و سفارش بيامبر را فراموش كردند. از ته يايين آمدند و در ميدان مشغول جمع آورى 


-١‏ ابن سعد «الطبقات الكبرى»» ج #» ص 1/8©؛ جاب بيروت 


ص: مارفا 


در اين حال خالد بن وليد از قشون دشمن, با عدّه اى از سوا ركاران فرصت را مغتنم شمرده؛ به زعم حقير با دورزدنٍ كوه احد 
ال ملحب شرق ذاسده انعد دعر نت رونا يله ون تك وي تتسوة معاقظ روما سلط كنس انع ال ذه الذازات فرفر 
مسلمانان را در ميدان به خاكك و خون كشيدند. نيروهاى ديكر قريش هم كه فرار را بيشه خود كرده بودند» جون موفقيت را به 


دست قريش ديدند» بازكشتند و با كينه و دشمنى زائدالوصفى مؤمنان را قتل عام نمودند. 


بيامبر به شدّت زخمى و حتّى شايع شد كه كشته شده است. مسلمانان در شرايط بسيار سختى متحمّل آخرين ضربات قريش 
شدند و با تحمّل و بردبارى» نبردى را كه در آغازء كم تلفات بود, به يكباره با تلفات سنكينى به يايان رساندند. 


كقعد د كاق مساماة دز مداق احق اقاده بو للدى الطياة رام اي ب تسيكة امن مالك عي ووعية ا للداي عمكان ومظييي 
بن عمير در ميان آنهاء به جشم مى خورد و اندوه مسلمانان را تشديد مى كرد. آن دفاع اجتئاب نايذير با مظلومتيت اندوهبار 


مؤمنان؛ واقعه اى بس جانكداز در زندكى محمد صلى الله عليه و آله و تاريخ شهر مدينه به وجود آورد. 


اشاره مى كنيم. 
ب: مواضع و بقاع احد 


اشاره 


تاريخ» مواضع مهم واقعه تأسّف آور احد را ثبت كرده است. 


غارء مكان ينهان شدن سامبرء استراحتكاف مكان شهادث حمزهء مقابر بارا يامبر» مذفن دثدذان امير و .... مجموغه اى از آثار 
طبيعى و بجامانده از واقعه اى است كه اكر با دقّت مورد يزوهش و بررسى قرار كيرد» نه تنها با ديرينه اين آثار آشنا مى شويمء 
بل به زواياى ديكرى از تاريخ احد در يهنه مدينه شناسى رهنمون مى كرديم. از اين رو مى توان هنكام حضور در دامنه كوه 


احدء قرون متمادى كذشته را شكافت و روزهاى آخرين تجربه دينى بشر را احساس و ادراكك نمود. 


ص: خرف 
/١‏ ب: غارى بر بلندى هاى احد 


فيروزآبادى )١(‏ و نورالدٌين سمهودى () ذيل وصف سجن يه لايك اليه ب عقا زه استناد كرده كه: «ان النبئّ يدخل الغار 
الذى بالجبل): () فيروزآ بادئ عأخذ خود را ذكر ثمى كند؛ ولى سمهودى آث وا به ابن شنه عدينه شناس مشهون ستدد كردة 


است. 


بااين همه ابن نيجار و مطرى هر دو اذعان داشته اند كه در كوه احد غارى است كه مى كويند ييامبر صلى الله عليه و آله در 


هنكام يراكندكى مؤمنان» خود را در آنجا از ديد قريشيان ينهان كرده است. 


آنجه در تاريخ واقعه مورد ترديد نيستء مستنداتى است كه حكايت مى كند: در ميان قريشيان و مسلمانان خبرى انتشار يافت 
مبنى بر اين كه بيامبر كشته شده است. نيز در لابلاى مآ خذ از نابيداشدن آن حضرت در يكى از بريدكى هاى كوه و مقابل 
موضع مسلمانان در مدخل درّه مداركك كافى به دست ما رسيده است. ولى ما كفته ها و اسنادى كه از صدر اسلام در بيان 
موقعيت غار يا اصل ينهان شدن ييامبر باقى مانده باشدء نيافتيم. با اين همه نمى توانيم شهرت تاريخى اين موضوع را آن هم از 


قرون دوم هجرى تاكنون, بى اصل و منشأ بدانيم. 
مطرى و ابن نيجار با اين بيان كه: 


ذكر مى شود كه: «ان النَبِى صلى الله عليه و آله اختفى فيه) به بودن غارى كه مخفى كاه يبامبر شدء اشاره كرده اند؛ اما منابع 
به كفته «مطلب بن عبدالله» استناد جسته اند. (5) و از اين كه سمهودى اين مطلب را ذيل «مزاعم فى مواضع من جبل احدا 


آورده 


١-در‏ «المغانم المطابه)» ص ١١ .2١‏ 
"ددر «وفاءالوفا»» ج 7 8 ص 1759 
"1 (ييامبر خدا صلى الله عليه و آله وارد غارى شد كه در كوه قرار داشت.) 


*- در خصوص مطلب بن عبدالله نكك: ثقه ابن حجر عسقلانى» «تهذيب التهذيب»» ج ٠١‏ ص 178 و 178 


ص: كرف 


استء به خوبى نشان مى دهد كه سمهودىء مداركك تاريخى مستندى در مورد غار به دست نياورده است و در عين حال نمى 


خواهد كه به قبول مردم در طول تاريخ و به شهرت آن اعتراضى داشته باشد. 


به هر حالء غار بر بلندى كوه احدء قرن ها مورد ديدار زائران و مسافران مدينه بوده است و آن را به عنوان اثرى از واقعه احد 


مورد توجّه قرار مى دهند. 


ابن جبير» سباح مشهور سده ©.. ق. ذيل شرح مشهد و مسجد حمزه احدء به غارى كه مورد توجه زائران در احد بوده» اشاره 


كرده» مى نويسك: 
«و الغار الذى أوى إليه النبعق- صل الله عليه [وآله] وسلّم-. 


لذا معلوم مى شود كه در حوالى سال هاى /اه- ..١‏ ق. موقعيّت غار»ء مشهور اهل مدينه بوده است. )١(‏ اين غار با فضايى 
براى ينهان شدنٍ يكك فرد بر سمت شرقى دهانه درّه جاى دارد و«ابراهيم رفعت ياشا» بى آن كه از آن سخنى به ميان آورد. 
عكسى از قسمت نهايى راو منتهى به غار به سوى عرصه ميدان احد تهته كرده است كه به خوبى از موقعيت تاريخى آن در 
سال 177١‏ ه. ق. حكايت مى كند و زائرانى را نشان مى دهد كه براى ديدار آن در رفت و آمد هستند. (؟) حقيركه درسال 
هاى ١‏ 1917 ه. ق. به احد رفتم» اسلايدهاى متعدّدى را از زاويه ميدان وقوع نبرد به طرف غار تهيّه كردم كه دقيقاً موضع 
آن را بر بلندى كوه احد نشان مى دهد و از كثرت جمعيت ديداركننده حكايتى آشكار دارد. ييكره ١ -١1/ 48-١8‏ 


"/ ب: قنهالثنايا 


يرتاب كرد كه موجب شكسته شدن دندان 


-١‏ «رحله ابن جبيرا» ص إزشحلة جاب بيروت» 15م 


١ -18 ييكره‎ -١ 


ص: طرف 


ييشين او شد: 


«أَنْ عتبه بن أبى وقاص رمى رسول الله- صِلى الله عليه [وآله] وسلم- يومئذ فكسر رباعيته )١(‏ اليمنى السَفْلى). (1) عتبه برادر 
اسعد بن أي وقاض] بوذ كه در همان روز به ذيت «وحاطب ين ابى بلتعه) كشعه شد (8 طبر :از انس بن عالكك ياد كردة كه 
كفته بود: 


«جون روز احد دندان بيمبر بشكست و زخمدار شد و خون بر جهره اش روان بود آن را به دست مى ماليد و مى كفت: قومى 
كه صورت بيمبر خويش را خونين كرده اند» جكونه رستكار مى شوند؟» (؟) مُسلم از انس بن مالكك حديث: «كيف يفلح قوم 
سوا نبيهم) را ثبت كرده است. (8) با توجه به اين كه ابن جوزى جزم دارد: «حتى سقطت ثنيتاه من شده غوصهما فى وجهه) 
(ع) وابن اسحاق آن رااز حُحمَهِد الطويل به نقل از انس و سعد بن ابى وقاص و طبرانى در حديث ابوامامه و ياقوت حموى در 


«معجم البلدان» (/0) و شيخ طبرسى (8) به استناد انس بن 


-١‏ الرّباعيه: السن التى بين الثتبه و الناب. 

”- اعتبه بن ابى وقاصء به سوى ييامبر صلى الله عليه و آله سنكى يرتاب كرد كه دندان يبشين سمت راست يايين آن حضرت 
واشكسة»: كف (الشيره الله المجلد القالة» معد مكيى الذاية صن با 

#داحلينء الشيرة الخلتيهه المجلد الثاتى:»دارالمعرفة صن 81 

*- «تاريخ الرّسل و الملوك؛. مجلمد سوّمء ترجمه فارسى؛ ص .٠١77‏ همجنين نكك: نويرى» «نهايه الارب»؛ ج 215 ص 4ل 
ترجمه فارسىء تهران, 1"60. متن عربى» السفر السشابع عشرء ص 9 

ه- «صحيح). كتاب الجهاد و السَيرء جزء 21١‏ غزوه الأحد. شرح نووى. 

#- «جندان در صورت آن حضرت فرو رفت كه دو دندان ثناياى ايشان فرو افتاد» نكك: «زاد المعادا» المجلمد الأول: الجرء 
الثانى» ص "و 

لاج اص ٠١9‏ 

8- «مجمع البيان فى تفسير القرآن». الجزء الرَابع» ص 197» ذيل آيه 178 از سوره آل عمران. 


75٠١ ص:‎ 


مالكك» ابن عبّاس» الحسن» قتاده و الرّبيع» نقل كرده اند» نمى توان در اصل واقعه ترديدى داشت؛ ولى آنجه قابل تأمّل است» 
وجود قبه اى در قسمت شمالى مزار شهداى احد به عنوان قبهالئّنايا يا مدفن ثنايا الْنبى يا قه السّن مى باشد. اين بنا اكر جه 
ف بن ركه واقيه تارمق نا شه بردة ول عدار كه تاروض مشخصي در اقاث ان #دحدين معلى نكا دقن وتداق سامير 
بوده استء به دست ما نرسيده است. با اين همه نزد مردم مدينه اين قبه به عنوان ياد كارى از واقعه شكسته شدن دندان ييامبر» 


از ديرينه و شهرت زيادى برخوردار است. 
«ابراهيم رفعت ياشاا ضمن شرح مشاهدات خود از قه مذكور مى نويسد: 


«و لا مستند لمن زعم ذلكك وانما هو اشاعه بين أهل المدينه». )١(‏ «رفعت ياشا) دو تصوير بسيار باارزش از آخرين بناى 


انناب دو اعدو ميلد اول كنايسي لق كردم كد ذقنا موس ايا أن واشوسال هاف امو ام ل 


(1908-1901م) نشان مى دهد. (5) دو سال بعد» يعنى در سال ١17717‏ ه. ق. «محمد لبيب البتنونى» اين مكان را ديده و تنها به 
نباف أيق كف وقيه السو تره يكف ممسل معدا ده اسةه تله كزدة ابت الل وذقنا فق ازبناق كيدي شكل افارادن 
يشت تصويرى از مسجد حمزه نشان داده است كه مى تواند مستند خوبى در آثارشناسى مدينه به شمار آيد. (6) سابقه جنين 


بنايى طولانى نيست و على بن موسى در كتاب خود. جون مدينه سال ٠١7١7‏ ه. ق. برابر 1١8/6‏ ميلادى را توصيف مى كندء به 


تجديد بناى اين بنا توسّط «رامز ياشا» داماد «سليم بكك ماينجى) از شهروندان صاحب منصب استانبول اشارتى كرده 


-١‏ «سند و مدركى دراين باره وجود ندارد» اما برخى جنين ينداشته اند و ميان اهل مدينه شايع شده است). نكك: 
«مرآهالحرمين)» ج ١‏ ص 5797 

؟'- ييكره /1- 47 ١-19‏ 

*- «الرّحله الحجازيّه)» ص 775 جاب ١191م‏ 


ييككره 776 


ص: أفرف 


«قبه الثنايا الشريفه النبويه محل سقوط ثنايا سيدنا الحبيب الأعظم فى غزوه احد» (؟) قناعت كرده است. ميرزا حسين فراهانى نيز 
در سفرنامه اش آن را مسجد كوحجكى داراى محوّطه و ايوان دانسته است. (*2 


١-«وصف‏ المدينه المنوّره»)» ص ١‏ 
؟- «قبه الثناياء محل افتادن دندان هاى مباركك سرورمان» حضرت حبيب الله اعظم صلى اللّه عليه وآله در جنك احد.») 


''- «سفرنامه ميرزا حسين فراهانى)»)» ص 7917 


ص: زفف 


نز قباط اخاتداة يدنه بن سروه الدرفة رتاف جد كرو يا كسد ورور زان امديدا وده اش فخ لمرو برا كن 
عقيده مذهبى حاكم؛ جنين بنايى اصالت نداشته است. به هر حال حاكمان وقت. نتوانستند «قتبهالئناياه را به عنوان يادى از واقعه 
مجروح شدن ييامبر حفظ كنند. در سال 1798 ه. ق. كه به طور مكرّر به ميدان احد مى رفتمء از بقاياى مخروبه قبه مزبور 
ديدار كردم. آن را ميان ساختمان هاى فقراى مقيم احدء به صورت تلى از سنكك و خاكك كه تنها قسمت بى آن باقى مانده 
بود» ملاحظه كردم. بقاياى بناى مزبور ديكر ديدا ركتند كان را نمى طلبيد و زائران عموماً بدون توجه به آنء از كنارش 


كذشته» عازم كوه مى شدند. 


دو تصوير يكى به تبت شناساندن موقعيّت آن در ارتباط با جشمه و كوه و ديكرى از اصل بناى مخروبه تهئه كردم تا در مدينه 
شناسى ثبت اوراق تاريخ كردد. )١1(‏ 


؟"/ ب: سجدكاه بيامبر در احد 


اكر كفته ابن هشام را مبنى بر اين كه: 


«ان النبى - صِنَّى الله عليه [وآله] وسلّم- صِلَى الظهر يوم أحد قاعداً من الجراح التى أصابته و صلى المسلمون خلفه قعوداً». (1) 
سندى موثّق تلقّى كنيم. نتيجه خواهيم كرفت كه بيامبر صلى الله عليه و آله يس از وقوع حادثه خونين احد. در مكانى از آن 


موقعّت به نماز ايستاده استة: 
«آن روزاز درد و ضعف جراحت هاء نماز ييشين از زمين بكرد و اصحاب كه با وى بودند.» 2*9 


75١ نيز نكك: نقشهء موقعيّت مواضع احدء كتاب ينجمء نقشه ه- دوم‎ .7 -77 473-7١ ييكره‎ -١ 

"- «ييامبر صلى الله عليه و آله در روز جنك احدء براثر جراحتى كه برايشان عارض شدء نماز ظهر را نشسته به جا آوردند و 
مسلمانان نيز در يشت ايشان» نشسته نماز خواندند.) 

“- «السيره النُبويهه» مجلّد الثَااتْء ص 6". همجنين نككث: نويرىء «نهايهالارب» ترجمه فارسىء ج ؟ ص 47: متن عربى» الشفر 


السشابع عشرء ص /1 


ص: اوغرما 


حلبى نظر داده كه مراسم بركزارى نماز ظهر بعد از خاتمه نبرد بوده است و به جاى آوردن نماز به صورتٍ نشسته به عأت 
جراحت ها و دردهاى شديدى بوداكه امير ديكر مسلماثان به آن دعار يودتل.(9) شدت درة جراحت ها رايه خفرين فى 


تواق )ذ لأبلدى استاد واقعه اعد دريافك ثموة: 
تووالة وم سمهو دق ره ماليلة تهات عار يق اذى كته كاملا اللميناة داند كه 


«ان اللو ضبان الله عليه [وآلد] وليدفىالحسحد الشغير الذى بالحد فى فنعب الجرار علق سينك لأزقا الجا ١1لاو‏ 
«مطرى» با توجّه به اين كفته كه: 


«ان النبى صلى فيه الظهر و العصر يوم أحد بعد انقضاء القتال» 


تلويحا بر ارازش تأريق حنن مكائن حك كداشفه و اففت وافة إمنة؟ عافه آن كدر فق 326 ز همان ساخنه يد ايخ 
نيجار ايراد كرفته كه جرا كفته است: 


«و مسجد يذكرون انه صلى فيه) 
در حالى كه سند مسجد را به خوبى مى توان از روايت ابن شبّه قبول كرد كه آورده است: 
«أمَا المسجد قد ثبت النقل به من روايه ابن شبه كما سبق لكن لم يقف عليه ابن النجار). 


«وجود مسجد در آن محلء بنابر روايت ابن شبه كه ذكر كرديد- به اثبات مى رسدء اما ابن نجار جنين روايتى را متذكر نشده 


است.» 


اك «السيرة اللنوية) تجله الثاتي من 31 
-١‏ «ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در مسجد كوجكى كه در احد و در شتعب دره جزار» ودر جانب راست كوه قرار دارد» 
نماز كزارد). نكك: «وفاء الوفا بإخبار دارالمصطفى), جزء ا ص 858. نكك: رافع بن خديج 


ص: عع" 


سمهودى بناى اين مسجد را جسبيده به كوه احد و در سمت راست كسى كه از مشهد حمزه به سوى مهراس مى رودء معرّفى 
مى كند و قبول ندارد كه آن را مانند «زين المراغى» «القبيح» و يا «الفسح» بخواند؛ زيرا معتقد نيست كه آيه: يا أَيّهَا الْذِينَ 
آمَنُوا إذا قبل لكم تَفَسَحُوا فى الْمَجالِس فَافْس يحوا يَفْسح الله لك وَ إذا قِيلَ انْشَرُوا فَانْفَرُوا يَرْقع الله الَذِينَ آمَنُوا نكم و الَذِينَ 
أونُوا الْعِلَمَ دَرَّجَاتٍ وَ اللهُ بما تَعْمَلُونَ حَبِيدٌ )١(‏ در جنين مكان و محلى اعلام شده باشد. 


على بن موسى از مسجد مذكور به عنوان «و من شامى قبه الثنايا عند ذيل الجبل مسجد غيرمسقوف» ياد كرده است و به اين 
نكته كه عموم محقّقين كمان مى كنند كه آيه فوق الذكر در اين مكان نازل شده باشدء اشارتى دارد. (7) «ابراهيم رفعت ياشاء 
جزم دارد كه اين مسجد را به نام «الفسح)» خوانده اند؛ زيرا «يزعمون ان فى مكانه نزل قوله تعالى: إذا قيل لكم تفش حوا فى 
المجالس فافسحوا يفسح الله لكم». () اما خود با سمهودى هم رأى است كه اين امر سنديّتى ندارد و نبايد آن را قبول داشت؛ 
ولى در اين خصوص كه مكان مزبور را سجد كاه ييامبر در احد دانسته اند» اعتراضى ننكاشته است. 


ميرزا حسين فراهانى بى آن كه موقعيّت تاريخى اين مكان را بيان كندء تنها به بيان اين جمله بسنده كرده است كه: 
«در آخر دره مسجد كوجكى است.) (ع) 


-١‏ «اى ايمان آورند كان! اكر به شما كفته شد كه هنكام نشستن»؛ جا باز كنيد و ديكران را جا دهيد» يس جنين كيند تا 
خداوند نيز در بهشت شما را جايكاه وسبع دهد؛ و اكر كفته شد كه برخيزيد» يس برخيزيد» كه خداوند ايمان آورندكَانٍ شما 
و علم يافتكان را درجاتى والا عطا كند و خداوند به كرده هاى شما آكاه است). مجادله: ١١‏ 

7- «وصف المدينه المنوّره»» ص ١86‏ 

“- «جنين مى يندارند كه در آن محل اين آيه نازل شده است: ... اكر به شما كفته شد كه هنكام نشستن» براى ديكران جا باز 
كنيد» يس جنين كنيد كه خداوند؛ شما را جايكاه وسيع دهد ...). «مرآت الحرمين)؛ جزء 2١‏ ص 7و" 


6- «سفرنامه ميرزا حسين فراهانى) ص 757 


ص: حرف 


حقير ذيل آيه يادشده از سوره مجادله؛ به تفسيرهاى معتبرى جون «مجمع البيان» مورد اعتماد امامى مشربان- و «الجامع لأحكام 
القرآن»- مورد وثوق عامه مراجعه نمود؛ ولى هيج يك از آنها حتّى احتمال نزول اين آيه را در احد عنوان نكرده اند. )١(‏ 
سمهودى بناى مزبور را ديده و آن را مخروبه دانسته است و علىٌ بن موسى در سال "170 ه. ق. آن را غيرمسقف يافته و 
عبدالقدّوس الأنصارى ها كنعه اسث: 


أحدبعد انقضاء القتال». (؟) در سال 1798-١798‏ ه. ق. از بقاياى اين بناى متروكه و مخروبه ديدن كردم. 


جهارديوارى آن به صورت فرسوده و خرابه باقى مانده است و با كج سفيد» سفيدش كرده اند و همانطور كه همه مدينه 
شتاسان كنع انده تحسييده يد كوه الخد ودر سحت راست كشن اسك كه ال مقا شواداء به سوق قسيت فاق كمال احد دز 
حركت باشد؛ ولى كسى را نيافتم كه در آنجا توقفى؛ نمازى و يا دعايى داشته باشد. هر جه هست,ء يادمانى است از سجد كاه 
بيامبر و ياران او در ساعت يايانى واقعه احد؛ در حالى كه همكان مجروح و خسته بودند وازشدّت درد وخونريزى؛ حتّى 


قادر به اداى نماز به صورت ايستاده نبودند. 


ازاين مكان تصويرى تهتّه كردم تا ياد جنين سجد كاهى را فراموش نكنيم و بى آن كه بر موقعتيت هاى جغرافيايى تأكيدى 


داشته باشيم» موقعيّت تاريخى و قلبى آن را در صفحه روح و انديشه مسلمانان ثبت نماييم. 


١-117 ييكره‎ 


١-1 قرطبى» «الجامع)» ج /و ص 6 طبر سى» المجمع البيان»» جزء 1 ص‎ -١ 
«مسجد كوجكى هست كه در جانب راست كسانى كه به سوى مهراس مى روندء قرار دارد و مطرى با قاطعيت كفته است‎ -1 
كه ييامبر صلى الله عليه و آله در روز احد و يس از يايان نبرد» نماز ظهر و عصر را در آن به جا آورد). «آثار المدينه المنوّره»»‎ 


ص 144. جاب سوم “191 م 


ص: مرف 


/ ب: مهراس 


فلما انتهى رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- إلى فم الشّعبٍ خرج علي ابن أبى طالب حتى ملا دَرَقَتَهُ ماه من المهراس 
فجاء به إلى رسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- ليشرب منه فوجد له ريحا فعافه يشرب منه و غسل عن وجهه الدم و صب 
على رأسه و هو يقول: 


«اشْتَدَّ عَصَبٌ الله على مَنْ دمى وجه نبه؛. (1) و جون سبد عليه السلام به دامن كوه رسيد» تشنه بود. آب خواست و على-/ كرّم 


الله وجهه-/ برفت و اسبر خود در آب زد و بياورد و بيغمبر عليه السلام آن را كراهتيت داشت واز آن آب نخورد و كفت: 


«اين آب به سر من فرو ريزيد!» و آن آب به سر وى فرو ريختند و سيد خون از رخساره مباركك خود ياكك مى كرد ومى 
كفت: 


اخشم خداى سخت باد بر آن كس كه روى بيغمبر خود به خون بيالود.) (5) نويرى نيز به اين خبر اشاره كرده است و ترجمه 


او نون يبامبر به دهالة ده وسيده على بن أى طالب رفت وسير بود زا ير آب كرة و بيش ييامير آورد كه از آن آب 
بياشامد؛ ولى جون بويى از آن استشمام شدء آب را نياشاميد و به مصرف شستن خون هاى صورت رساند.) (2) «مهراس» در 
اشك اناق ستدكاي اس يع متك كدميان اشر هده و يون 1ه كردق قران كر عكر وزصيق ذقنا عبان مسن 


١‏ بكير) را در فارسى مى دهد. 


أ والسيرة بريه السجلن الثالة وض عم 
"- بر اساس ترجمه يارسى كهن متن ابن هشام» ج ”'» ص ”/8. نيز نكك: على بن برهان الدّين حلبى حديث را با اضافاتى از 
منابع ديكر در «السيره الحلبيه فى سيره الأمين المأمون» المجلد الثانى» ص 218 ثبت كرده است. 


- نويرى» «نهايه الارب» الجزء السشابع عشرء ص 9417 و ترجمه يارسى آن: ج ” ص 17 


ص: وفضفض 


طبيعى است كه آب مذكور از مجموعه آب هاى بارانى فراهم آمده باشد كه در ميان بريدكى هاى كوه جريان دارد. 


فيروزآ بادى مى يذيرد كه مهراس: «ماء بجبل احد) (١)؛‏ ولى سمهودى دقيق تراز آن ياد مى كند: «ماء باقتصى شعب أحد). 


وازاين كه مجمعى از آب هاى بارانى است كه در آن كودال سرازير مى شود. شناخت صحيحى را ارائه داده است. (7) 
«مهراس») مشتكابيئ بوده كه موضع آن از همان سده اوّل اسلامء مورد توججه محدّثان» سيره نويسان و مورّخان بوده است (5) و 


وجه معروف شدن آن 


598 «المغانم المطابه)» ص‎ -١ 

"- «خلاصه الوفاء)»» ص #١١‏ حمد الجاسرء جاب مدينه» 19/7 ه. ق. 

*- «الرّوض الأنف»؛ ج ”7 ص .١188‏ همجنين نكك: ابوالفداء؛ «تقويم البلدان»» ص .1١6‏ طبرىء «تاريخ الرّسل و الملوك»» ج *, 
ص 23١2١‏ ترجمه يارسى 

5- احمدك «مسند)» ج ١‏ ص 387 به نقل از ابن عباس 


ص: را 


خون از جهره اش جارى بودء مورد شكك هيج يكك از محقّقان و حديث شناسان نيست. 


به هر تقدير وقتى آب آورده شدء بدبو» بدرنكك و بدطعم بود و بيامبر صلى الله عليه و آله در حالت عطش سوزان, آن را 
تتوشيد و ثتها به شستفوى غنتون ها اختصاص داد. طبيعى به نظر مى وسد كه آب تجنيق كودالى از باوان هائ ومستائى بوده 


طعم نامطلوب آن به لحاظ راكد ماندنش زير آفتاب سوزان مدينه» در مهراس بوده است. 


سمهودى جزم دارد كه مهراس در درّه احد (اقصى شعب يا فم شعب) يعنى در سمت شمالى غار واقع شده است. )١(‏ فاصله 
بين مقبره شهداى احد تا دهانه درّه را در حدود يانزده دقيقه طى كرديم و جون وارد درّه شديم» مهراس- كه مشهور اهل 


مدينه و مجاورنشينان آن بود- در شرق ما قرار داشت. 
ه/ ب: مقابر شهداء صحابه 


اشاره 


شكست مقاومت مؤمنان, نتيجه اشتباهى بود كه بعضى از مدنى هاى همراه ييامبر در تركك غيرعمدى روماه مرتكب شدند. 
قريش فرصت را مغتنم شمرد و با تجديد روحتّه مى خواست در اندكك فرصت,ء حدّاكثر تلاش را براى ارضاى حسٌ كينه و 
انتقام جويى خود اعمال كند. لذا تا توانستند» كشتار كردند» زخم زدند و خون ريختند و ميدان احد را به كشتاركاهى تبديل 
عه يور كان مهاجر و انصار در خون غلتيدند و زير سمّ اسبانٍ مدافعان جهالت و متعصٌّ بان سنن انتقام جويى قبايل عرب. 
مجروح و يراكنده كشتند. 


بااين همهء مؤمنان تا آنجا كه مقدورشان بود» دفاع و مقاومت كردند و با ايمان و 


١١١6 «وفاءالوفا» جزء *,» ص‎ -١ 


ص: احرف 


اعتقاد. محمّد صلى الله عليه و آله را تنها نككذاشتند. نخواستند كه ظفر يابند؛ بلكه خواستند مدافع حقّشان و نيز آيين و راهشان 


باشند و مُردن را بر بازكشتن به جاهاّت ترجيح دادند تا خدايشان از آنها راضى باشد. 


قريشء در بى آن بود كه انتقام حقارت خويش را در بدرء بككيرد ونمى دانستند كه بدر براى مسلمانانء نه بيروزى بود و نه 
شكست؛ بلكه درس مقاومت وايمان بود. اسلام با رهنمودهاى تربيتى خود و بر اساس معنويّت و اعتلاى مقام عالى انسانى؛ 
انسان هاى مقاومى را با انديشه هاى نوين و روى آوردن به نظامى جديدء به وجود آورده بود. احد هم براى مسلمانان» جنين 
حكمى را داشت. آنان به احد آمده بودند تا در برابر ظلم قريش سر خم نكنند و مقابل بت هاى قريش كه ميان لشكريان از 
مكه تاأمدينة دك به سك شله بوى تواظع تتمايندلء آمده بودند ااا شهروديارشان» از تواميس و استقلال الديفه و روح 
متعاليشان حفاظت كنند. اكر نياز شدء وارد جنكك شوند واز خود ايستادكى نشان دهند و در غير اين صورتء بازكردند و 


ستيزى در كار نباشد. هر قومى را راهى است و هر ملتى را مشربى. 


كينه هاى ناياكك ترين آدم هاى جزيرهالعرب را مى توان به خوبى در صحنه وقايع احد نظاره كرد و آن را از لابلاى اوراق 


تاريخ باز يافت. 


اعفد زن اوسكنياة باذك زتان كنائ ساق العساد كزهان بت كنقد انها زاكله كسان كرش وييت اعسادى ان 
خلخال هاو كردن بتذهعاس ساغسد وير كردن وذسث:و باق ترد مي يسشلد. ثا أنكاء كدايه بيكر حمزه رسيدتد. مثلة اش 
كردند وهند شكم حمزه را دريد و جكر وى را بيرون آورد و ياره اى از آن را جويد و از دهان خارج كرد و بيرون انداخت. 
هند هر زينت و زيورى را كه به خود بسته بود بيشكش وحشى- آن وحشى ترين غلاهم قريشيان- نمود و«كفّمار فرياد مى 


زنك 

ما انتقام روز بدر را كرفتيم ... 

حوبيرناك تر مدن و الحرب بيطا العرب ذا در 

«براى من در مركك عتبه و برادرم و عمويش و يسر بزركم امكان شكيبايى نبود. 


واكنون خونخواهى كردم و آرام كرفتم. اى وحشى! تو جوشش سينه ام را آرام كردى. آرى! تا زنده باشم و حتَّى يس از اين 
كه استخوان هايم در كورم از هم بياشدء شك ركزار وحشى هستم.) )١(‏ ابوسفيان- سركرده قريشيان- بر بلندى كوه ايستاد و 


فرياد زد: 


«روزى به روزى» بدر به احد! 


اى هبل! سرافراز باشى. ما عزَّى داريم.» (7) ابوسفيان با نوكك نيزه به جانه حمزه مى زد و مى كفت: 


«اى بدبخت! مرّه اش را بجش !) () شرح وقايع هجوم و مقاومت,ء مربوط به تاريخ اسلام و سيره نبوى است. آنجه ما در مدينه 
شناسى طالب آنيم» مواضع وقوع است. يس بايد به آن روزها بازكرديم و با محمد صلى الله عليه و آله همراه شويم. به 
جستجوى اجساد بيردازيم و به ياد آوريم كه جكونه و كجا به خاك سبرده شدند و حككونه مؤمنان مزار آنها را و يادشان را در 
قلب خود حفظ كردند و اتا به امروز در حفظ آثارشان جه همّت ها بروز دادند؟: 


/0--١‏ ب: شهداى مهاجر مكه 


ابن اسحاقء, جهار تن از مهاجران را نام مى برد كه در زمره شهداى احد بودند: حمزه ابن عبدالمطلب» مصعب بن عمير» 


.١‏ حمزه بن عبدالمطلب: از قريش و «بنوهاشم» و مادرش هاله بنت اهيب عموى 


-١‏ ابوالفتوح رازى» «تفسير قرآن)»» ج ص .18١‏ نويرى» «نهايهالارب)» ج ص 2.46 ترجمه يارسى. مجلسى. «بحارالأنوار)» 
جَ ص 660 

"- به نقل از براء بن عازب. 

"'- به نقل از ابن اسحاق. 


5- «السيره التّبويه)» ج "ا ص 74 


ص: الهلا 


ص: إدرهكنا 


سكم ايزا ابذذا للض امن وسو لوو ميل لكين حر قد زقنة 


«محمّد بن سعد) اهم اسناد تاريخى مربوط به شخصيّت وى را كرد آورده است )١(‏ و ما نخست بر اساس آن و نظر به اعتمادى 
كه به كاتب واقدى و اسنادش در اين خصوص بيدا كرده ايم» مواضع وقايع يا وقايعى را كه مى تواند ما را در شناخت مواضع 


احد يارى دهدء مورد يزوهش قرار مى دهيم: 
محمّد بن ابراهيم روايت مى كند: 


«و قتل رحمه الله يوم أححد على رأس اثنين و ثلاثين شهرا من الهجره و هو يومئذ ابن تسع و خمسين سنه. كان أَسَنَّ من رسول 
عوف بن محمد حديث مى كند: 


«بلغنى ان هند بنت عتبه بن ربيعه جاءت فى الأحزاب يوم أححد و كانت قد نذرت: «لئن قدرت على حمزه بن عبدالمطلب لتأكلنّ 
من كبده). قال: 


«فلمًا كان حيث أصيب حمزه و مُثلوا بالقتلى و جاؤا بُحزَّه من كبد حمزه فاخذتها تمضغها لتأكلها فلم تستطع ان تبتلعها فلفظتهاا. 
اذ 


-١‏ «الطبقات الكبيرا» الجزءالثّالث» القسم الأذله صصص ذأ خاب اأووة سكي لذن عند برل اق 

1- «محمد بن ابراهيم كويند: حمزه- كه خدايش رحمت كناد- در روز احد و در سى و دومين ماه هجرت» كشته شهيد شد و 
در آن زمان» ينجاه و نه سال داشت و جهار سال از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله بزركك تر بود و مردى بود با قامتى متوسط. 
نه بلند و نه كوتاه» كه وحشى بن حرب او را كشت و شكمش را دريد.» 

*- «از عوف بن محمد جنين نقل شده است: هند» دختر عتبه بن ربيعه در روز احد همراه با لشكر كفر آمده و نذر كرده بود 
كنك ور محووة ررد عبد المطلب حمست افد كر اونوا مقو ردب يس اككاء كد يزه قيريتة خورد و كيه شمو كقكاة را 
فثله كردقد» تكه الى ال جكر هفز ة را براش اوردند و آن زايه دتدان كرفت ا بخورة اما سواست تلعد و آن را يرون 


انداخت.» 


ص: 707 
محمّد صلى الله عليه و آله در حالى كه مجروح و خسته بود» ياران را كفت: 
مرا كنار جسد حمزه عمويم ببريد! 

ابوهريره كويد: 


ان رسول الله- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- وقف على حمزه بن عبدالمطلب حيث امسشْهِدَ فنظر إلى منظر لم ينظر إلى شىء 
قط كان أوجع لقلبه منه و نظر اليه قد مُئْل به فقال: «رحمه الله عليك فإنّك كنت ما علمت وصولها للرحم فعولا للخيرات و لو لا 
حزن من بعدكك عليكك لسورّنى أن أترككك حبَى يحشركك الله من أرواح شتّى». (1) در اوج تأثّر و اندوه از ديدار نعش عمو و 
به لحاظ يبوند و علاقه اى كه ميانشان بود. محمّد صلى الله عليه و آله حزن و غم خود را مخفى نكرد و آشكارا براو زمزمه غم 
انكيز داشت. طبيعى است كه يكك انسان متعادل از اين همه سفاكى و اوج تعصّ بات نفرت انككيز به ستوه و نجوا آيد و به اعتبار 
طبيعت بش ركونه» حسٌ انتقام جويى در او جوشان كردد. محمّد صلى الله عليه و آله در برابر جسد مُثله شده عموى خود جنين 
حالتى يافت. يكباره سو كند خورد: 


«والله على ذلك لأمثلنّ بسبعين منهم مكانكث». () ابن اسحاق به نقل از «محمد بن جعفر ابن زبير) جمله محمّد صلى الله عليه 


و آله را جنين ثبت كرده است: 
«و لئن اظهَرَنى الله على قريش فى مَوْطِن مِنَ المواطن لأمثّلنَّ بثلاثين 


-١‏ «ابوهريره كويد: ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در محلى كه حمزه به شهادت رسيده بودء ايستاد و صحنه اى را به جشم 
ديد كه از هر منظره اى بيشتر قلبش را به درد آورد؛ آن حضرت حمزه عليه السلام را ديد كه مثله شده بود. يس فرمود: رحمت 
خداوند بر تو باد كه بسيار صله رحم مى كردى و كار نيكو انجام مى دادى ... اكر به خاطر اندوه بازماند كان نبود» خوش 
داشتم كه تو را بر جا نهم تا آنككاه كه خداوند تو را با ديكر ارواح» محشور نمايد.) 

1- (به خدا سوكند به خاطر اين كارء هفتاد تن از آنان را مثله مى كنم.» 


ص: 7037 
رجلًا مِنْهُما. (1) و جون صحابه جنين شنيدند, از شدّت تأر با كفته ييامبر همصدا شدند كه: 


«لئن أظفرنا الله تعالى بهم يوماً من الدهر لنمئّانَ بهم مثله لم يمثلها أحد من العرب». (؟) اندوه و حزن بيامبر اسلام صلى الله عليه 
و آله در لحظات نخستين ازدست دادن عزيزترين يارانش در يهنه نبردى خصمانه عليه مؤمنان» در كلام ابن مسعود نهفته 


اسث: 


«ما رأينا رسول الله- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- باكياً أشد من بكائه على حمزه رضى الله عنه وضعه فى القبله ثم وقف على 
جتازته: و الفح حى نشق- أئ شيق). (4 صفيه بنث عب دالمطلن خواهر تتى حنزه سراسيمة به حستجوى حسك برافوة ابق سو 


و آن سو مى شتافت. على و زبير او را مانع شدند؛ ولى تحمل نياورد. 

ببافير زا ديد كفت 

«اى رسول خدا! حمزه كجاست؟) محمد كفت: 

«ميان مردم.» خواست برودء باز مانعش شدندء تا جسد برادر را به آن شكل و هيئت نبيند. محمّد كفت: «او را رها كنيد!»: 


«فما رأته بكت و صارت كلما بكت بكى- صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم». (©) 


,67 «اكر خدا در يكى از جنكك ها مرا بر قريش بيروز كردائّدء سى نفر از آنان را مثله مى كنم». نكك: مجلّمد سوم؛ ص‎ -١ 
همان مدركك.‎ 

؟- «اككر خداوند ما را روزى بر آنان جيره كرداند» ايشان را جنان مثله كنيم كه هيج يكك از عرب ها جنان نشده باشند). نكك: 
برهاث الذّيخ حلبى» «الشيرة الحلييهاء المجلد الثاتى .صر عم#ة 

“- «نديدم كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله آن جنان كه بر حمزه مى كريستء بر كسى كريه كرده باشد. او را در برابر قبله 
قرار داد و كنار جنازه او ايستاد و ناله و كريه سر داد. جندان كه صدايش به كريه بلند شد». نكك: همان مدرككء. ص عه 

؟- «جون صفيه حمزه را بديد» بككريست وهر بار كه كريه مى كرد, بيامبر خدا صلى الله عليه و آله نيز مى كريست». حلبى» 
«الشيره الحلبته»» المجلد الثُانى» ص 0*8 


ص: برذذنا 


يادآورى اين صحنه ها از وراى قرون و اعصارء يكك دنيا اندوه بر جان ما هم مى ريزد. اين كفته ييامبر صلى الله عليه و آله كه 
هفتاد بار بيش تلافى خواهيم كرد به يادمان مى آيد و تسلى خاطر مى يابيم. ولى در اين ميان يكك قطعه تاريخى ديكر وجود 
دارد كه امر را به كونه ديكرى رقم مى زند: 


در تجا كه مبلشاثان نوز دن كاز عسل عكموزهو احساد استكاتشان استاده بودندة ايخ آيات از سوق ميحد ضان الله عليه و 


آله به عطوفت و آرامى تلاوت كرديد: 


وإ نْ عاقبْتمْ فَعاقبُوا بِمِثْل ما عُوقبتُمْ به. لابه افارقابت عدالضارا كوشؤه مى كتلةو ببامير اصضلى الله علية: و آلةرا ال عتويقى 


بيش از ظلمى كه بر مسلمانان رفته استء منع مى كند. در ادامه آيه» عفوه كذشت,ء صبر و تحمل در فروبردن غضبء مورد 


ستايش اسلام قرار مى كيرد: 


وَ لَيِنْ صَهَوْنُْ لَهُوَ - خَيرٌ لِلصَّابِرِينَ وَ اصْيو وَ ما دَ صَبِرك إِلَا الله وَ لا تَخرَّنْ عَلَيِهِمْ وَ لا تك فى ضَّ يق مما يَمكرُون.. 10 و در آيه 
1١‏ از همين سوره؛ قبل از آن كه ييامبر را به عدالت و عفو دعوت كند, مى فرمايد: 


ادح إلى سَبِيل رَبك ببالجكمَه وَ الْمَوْعِطَهِ الْحَسَنّهِ وَ جَادِلْهُمْ بالتِى هِى أَحْسَنٌ.. 1 ابن عباس نزول اين آيات را يس از دفن 
حمزه مى داند و ابن اسحاق جزم دارد كه جون محمّد صلى الله عليه و آله آيت ها را بيان كرد: 


- «اككر خواستيد عقوبت كنيد و انتقام بكيريد» همجنان كه با شما كرده اند به انتقام برخيزيد.) 

- «واكر شكيبايى كنيد» آن كار بهتر است براى شكيبايان. يس بردبارى كن كه صبر و شكيبايى تو از جانب خداوند نيست» 
و بر آنان اندوهكين مباش و از آنجه مكر مى كنند» دل تنكك مشوا. نحل: ١70‏ و ١78‏ 

*- «باحكمت ويند نيكو به راه يرورد كارت فراخوان وبا آنجه نيكوتر است, با ايشان مجادله كن). نحل: ١7‏ 


عضن اقة؟ 
«فعفا رسول اللّه- صِلّى الله عليه [وآله] وسلّم-و صبر و تهى عن العثله؛ (1) سَمره بن جتدب كفت: 

يس از نزول اين آيهء ييامبر ما را به بخشش امر داد و از مثله كردن خطاكاران به هر طريقى نهى فرمود. 
قرطبى صريحاً مى نويسد: 

عموم قرآن شناسان به حديث ابن عباس باور دارند كه «الدار قطنى» از او جنين ثبت كرده است: 


لما انصرف المشركون عن قتلى أحد انصرف رسول الل عفان اللفغلة [وآله] وَسَلم - فرأى منظراً ساءه؛ رأى حمزه قد شق 
بطنهء و اصطلم أنف و مج دعت أُذّنا فقال: ... فلما دفنوا و فرغ منهم نزلت هذه الا-يه: اك الى شيجل لكاب وَاضّ بر وَ ما 
صَبِرك إِلَابالله فصبر رسول الله- صلّى الله عليه [وآله] وسلّم- وَلَمْ يُمثّل بأحد. (7) طبرسى نيز دو آيه ١7‏ و110١‏ از سوره نحل 
را يكك جا و مرتبط به هم معنى كرده است (2) و ابوالحسن على القمى ضمن تفسير آيه هاى سوره آل عمران مى كويد: 


فجاء رسول الله - صِلّى الله عليه [وآله] وسلّم- حتى وقف عليه فلما رأى (حمزه) ما فعل بهء بكى ثم قال: «... لأمثلن بسبعين رجلًا 
... فنزل عليه 


-١‏ ٠ييامبر‏ خدا صلى الله عليه و آله بخشود و د ركذشت و صبر بيشه كرد و از مثله كردن نهى فرمود.) 

7- 1 نكاد كه مشركان از نزد كشتكان باز كشتد و رفتئد» ييامبر خدا صلى الله عليه و آله نزديكك شد و صحته اى را ديد كه 
ايشان را اندوهكين كرد؛ ديد كه شكم حمزه عليه السلام شكافته شده و كوش و بينى اش بريده شده است» يس فرمود: ... و 
جون آنان را دفن كردند و كار به يايان بردند» اين آيات نازل شد: «با حكمت و يند و نيكو به راه يرورد كارت فراخوان ...» تا 
«و صبر يبشه كن كه ..) يس ييامبر خدا صلى الله عليه و آله بردبارى كرد و اجازه نداد كسى را مثله كنند). 


3 المجمع البيان»» د .اليم عشر» ص رحا 


ص: ا 


جبرئيل فقال: وَ إِنْ عَاقَيثُمْ فاقوا .... )١(‏ بنابر اين معلوم مى شود نزول و بيان آيه دقيقاً لحظاتى يس از كفته هاى محتّ.د صلى 


الله عليه و آله بوده است. 


يوط يقال نيك كاري 1 ومني ما وكاول شودى كن 1( فشواوه كدينا نتووانة زانى عد كمي ظامرا موودتبول 
مف ران قرار كرفته» در فتح مكه است واين تكرار» تأكيد مجدّد و هشدار بوده كه عفو بالا-تر از مقابله و بهتر از مجازات 
عادلانه است. (7) مفسّران به ذكر دو آيه ديكر هم كه مربوط به همين واقعه و متعاقب كشته شدن مؤمنان در احد است و در 


آن به عفو و كذشت امر شده» يرداخته انك. 


مسلم از انس بن مالك ثبت كرده است كه جون جهره يبامبر را زخمى كردند و او خون از جهره و سر خود ياكك مى كرد مى 
كفت: 


«جكونه رستكار مى شوند قومى كه بيامبر خود را خونين كرده اند؛ در حالى كه او آنها را به سوى خدا دعوت مى كند.» (*2) 
دراين حال آيه ١1717/‏ از سوره آل عمران نازل شد: 


ع غير 


يس لكك مِنَ الأمر شَئ ء أو يَتُوبَ عَليِهمْ أؤ يُعَذبَهُمْ فإنْهُمْ ظَالِمُونَ. (؟) 


-١‏ ١ييامبر‏ خدا صلى الله عليه و آله ييش آمد و جون ايستاد و حمزه را كه با او جنان كرده بودند» ديدء فرمود: ... هفتاد نفر را 
مثله مى كنم ...) يس جبرئيل فرود آمد واين آيه را آورد: اككر كيفر داديدء به مانند آنجه با شما كرده اند» كيفر دهيد ...). 
نكك: «تفسير القمى)» ج »١‏ ص 21١7‏ جاب نجفء اهتمام: طب جزايرى. 

؟- در باره حديث ابى بن كعب و تكرار بيان آيه نكك: ترمذى» حاكم واحدىء «اسباب النْزول)» ص ”187. خازنء «لباب 
التأويل». ج * ص "157» جاب دارالمعرفه. افست از جاب مصرء ١٠7‏ ه. ق. سيوطىء «لباب النقول»» ص 198 مكتبه المثنى. 
نيز در خصوص مطابقت نظر اماميّه با ديد كاه مذكور نكك: عياشى كه به نقل از امام صادق ع روايت مى كند كه نزول آيه در 
واقعه احد و مربوط به مثله شدن حمزه است. همجنين نكك: فيض» «التتفسير الصضَافى)؛ ج . ص 188 جاب بيروت» الأعلمى. 
6 .ق. 

"- «صحيح ا شرح نووى؛ ج 17 ص 2154 كتاب الجهاد. غزوه الأحد. 

- «فرجام كار ايشان در اختيار تو نيستء جه ايشان را ببخشايد و جه كيفر دهدء ايشان ستمكارانند. به لطف و رحمت خداء 
دلت بر آنان نرم و مهربان شدء و اككر تندخوى و سخت دل مى بودىء از كرد تو يراكنده مى شدند» يس از ايشان در كذر و 


براى آنان آمرزش بخواه.») 


ص: / 7 


ودر آيه ١188‏ از همين سوره مى خوانيم: 


قبما رَحْمَهِ مِنَّ الله لِنْتَ لَّهُمْ وَ لَوْ كنْتَ قَظَا غَلِيط الْقَْبِ لَانَْضُوا مِنْ حؤلتك فَاغفٌ عَنّْهُمْ وَاشْتَعْفِد لَّهُمْ .... (1) حال بيامبر در 
جنين شرايطى متوججه عفو و تأثّر و تأسّف از انحطاط فكرى قريش بوده است و نه انتقام. مسلم در «صحيح) از شقيق و اواز 
عبد الله ياف من ]ونه كد او وق قوط #مقى عا وح شن خماطون كه عحيرة كرد واالق كو با كمه كرحن كه 


رَبِ اغفِر لُقومى فَانّهُمْ لايَعْلَمُون. (1) و نووى ذيل اين حديث در واقعه احد نظر مى دهد: 


فيه ما كانوا عليه صلوات الله و سلامه عليهم من الحلم و التصبر و العفو و الشفقه على قومهم و دعائهم لهم بالهدايه و الغفران و 
عذرهم فى جنايتهم على أنفسهم بأنهم لايعلمون. () اوصاف و حالا-تى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله دراين جملات نقل 
شده است» بسيار عجيب است و اساساً جكونه ميتّدر است؟ جطور مى توان جنين واقعه مهم تاريخى را كفت و نكاشت؟ مسأله 
نه جنكك است و نه صلح. مسأله وجود انسانى است كه يكك بعد از او در ميدان نبرد كرفتار خصم ستمكر است و با تأثّر و حزن 
بر اجساد فى ككذره؛ كرية مى كلد و اق مثله شدن ياراتش- به خصوصن حهمزه- به شكفت من آيدو بر آن همه قساوت ها آه 


مى كشد و وعده انتقام مى دهد؛ ولى در همان ميدان» ميان همه كشتكان و در حالى كه 


-١‏ «به لاف و رحمت خداء دلت بر آنان نرم و مهربان شدء و اككر تندخوى و سخت دل مى بودىء از كرد تو يراكنده مى 
شد نيس أن اشان ذر كذرى يراع آنان. امرركن يخواه.) 

"- «يروردكارا! قوم مرا ببخشاى كه آنان نمى دانند و از سر نادانى جنين مى كنند)؛ مسلم» صحيح, همان مدركك. ص ١68‏ 

“- «اين عبارت نشان مى دهد كه آن حضرت- كه درود واسلام خدا براو باد- و ديكر بيامبران» جندان بر قوم خويش حلم و 
برذبارئى و كذشث وشفقت داششل كه براق هدابت آثان ذعا مئ كردند و امرزك:مى ظلبيذند و دو برابر حتابات آثان» حنين 


عذر مى آوردند كه آنان نمى دانند و نادان هستند.») 


ص: يونا 


كوشش به آه هاى حزين ياران است و جشمانش اشكك ديده ها را مى بيند» بُعد ديكرى از شخصيتش او را وامى دارد تا سخن 
از عفووى حكمت و موعظه نيكو كويد! عدالت را به ياد آورد كه نبايد بيش از آنجه آنها بر تو روا داشته اند. اعمال كنى. انتقام 


نك اث و اكرخفو كق وير شقائت ضير يشةسازق و بيدراست و خخداوتك ان زا محويتر من دالك: 


ببامير مده ات تابر اتن كبية يناى عرت آبى .زد آنسان را اق عادات قال و عطلوايت برهائك و تعالى وامتفاى شدن اسان 
را هدف قرار دهد. انتقام در وجود او نيست؛ جنكك و بيروزى و شكستء حوادث حيات دنيوى است. آنجه بايد و شايسته 
است. خضوع انسان در برابر خداى بزركك است كه حس ها و غريزه ها را به سمت همان تعالى سوق مى دهد و مفهوم و معنى 
اخلاقى مى بخشد. 


اين سعد از ابومالكك اين سخن را ثبت كرده است كه: 


«انّ النبى صَلمَى على قتلى أحد عشره؛ عشره يصلّى على حمزه مع كل عشره». (1) و ابن مسعود كويد: «بيامبر بيش از هفتاد نماز 


بر حمزه خواند.») 


اين كلام به خوبى نشان مى دهد كه مسلمانان» كشته هاى خود را ده تا ده تا آوردند و كنار جسد حمزه ككذاردند تا ييامبر بر 
آنها و بر حمزه نماز كزارد؛ آنها را دعا كند و رحمت خدا را برايشان بخواهد. بنابر اين تمام كشتكان كه در ميدان نقش زمين 
بودندء به يكك مكان منتقل شدند و در مجاورت يكديكر در قبرهايى كه كنده شده بود» مدفون كشتند. 


ابن سعد مى كُويد: 


محنوه را خااطيل] الذي سعط فى :كاك قزرو الجادة فوا كفل :و اتوك رو خبر ظلة بين إلى لا لليي وسو اناه نيل صل اله علية نو 


الدازراى صا كسيار .نه كودى قير وفشداو الكادير كتاره قير يه عيرق واندوة تسد 21 


١-١‏ يبامبر صلى الله عليه و آله يركشتكان احذ» ده ثاء ذه ثا ثماز فى كزارد و با هركروة ده تفرى؛ بر حمزه نيز ثماز فى خوائد.) 
اتمكضد دق شرع «الطيقات الكييرء خطانا عد ركفن صل :3 


ص: 1509 
3 غبدائله بن جحش: 


ابن رئاب از «بنواميه بن عبد شمس» قبل از آن كه محمّد صلى الله عليه و آله در مكه به دار ارقم رود» يار مسلمانى او شد واز 
همان اوان اسلام» شخصيّتى برجسته و نقشى مهم در رويدادهاى حيات ييامبر ايفا نمود. به حبشه رفت و با تمام خانواده اش به 


مدينه هجرت كرد. 
خواهرش «زينب بنت جحش) همسر فرزندخوانده محمّرد صلى الله عليه و آله «زيد بن حارثه») بود كه بعدها به عقد ييامبر 
مادر عبدالله بن جحش» «اميمه بنت عبدالمطلب» بود و حمزه دايى اش مى شد. 


به شهادت رساند و ييامبر دستور داد تا وى را با حمزه در يكك كور نهند. () ”. مُضعب بن عُمَيْر: 


ابن هشام بن عبدمناف از «بنو عبدالدّار بنى قضّى» در دار ارقم» قلب و انديشه خود را تسليم ايمان به خدا نمود ودراين راه 
يايدارى ها و استقامت ها داشت. اوّل كسى بود كه از جانب محمّد صلى الله عليه و آله مأموريّت يافت تا به مدينه رود و اسلام 


را ميان اهل آن رواج دهد. 
ييامير اين كار را بنا به درخواست مدنى ها و به دنبال مذاكره عقبه اوّل در مكه عملى نمود. 


خانه اسعد بن زراره طوايف يثرب را به اخلاق و تعاليم يكتايرستى محمّد صلى الله عليه و آله دعوت مى نمود. قرآن را به آنها 
مى آموخت واو بود كه بار ديكر بيش از هفتاد نفر از بز ركان مدينه را به مكه برد تا در عقبه ثانى» محمد را ملاقات كتند و با 


او درباره نقشى كه مى توانند در اعتلاى توحيد داشته باشند» به مذاكره يردازند. 


مصعب در مكه ماند تا ييامبر صلى الله عليه و آله به سوى مدينه هجرت كرد و خود نيز قبل از او امر هجرت را به دل يذيرا 
كش او تحسيق كدن يود كه بامدكى :ها ثماق جماعت وجمعة يريا 


-١‏ ابن سعدء «الطبقات الكبيرا» الجزء الثااث» قسم الأول ص ”9م و عم 


ص: 7582٠‏ 
اودر بدر يرجمدار مهاجران بود ودر احد يرجمى را كه محمّرد صلى الله عليه و آله به دست او داده بود» تا مرحله شهادت 
حفظ كرد. 


- 


هنكامى كه را قيش او رامسيادت وسافيه ب لالس أنه اق عا تفي ا 00 قَدْ حَلَتْ مِنْ قَيْلِهِ الّسْل أ فَإِنْ مات أؤ قَتِلَ 


انَْلَكُم َلى أَعْقَابكمْ (1) را تلاوت مى كرد. 

ابن سعد از عبيد بن عمير نقل مى كند: 

ان النبى- صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- وقف على مصعب بن عمير و هو منجعف على وجهه فقرأ هذه الآآيه: 
مِنْ الْمؤْمنِينَ رِجَالٌ صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا الله عَلَهِ .... ثم قال: إن رسول الله يشهد أنْكم الشهداء عنداللّه يوم القيامه. 


ايها الناس! زوروهم و أتوهم وسلموا عليهم فوالذى نفسى بيده لامك عليهم مسلم إلى يوم القيامه إلا ردّوا عليه السلام. 72 
مَصِعَب در هنكام شهادت حدود جهل و دو سال داشت. 500. شَمْاس بن عثمان: 


از ١بنومخزوم‏ بن يَقَطه) از مهاجران بلنديايه به حبشه و مدينه بود. يارى و تلاش 


-١‏ «و محمد نيز ييام آورى است كه ييش از او ييام آورانى بوده اند آيا اكر بميرد يا كشته شود. شما به وضع يبشينيان خود 
باز مى كرديد؟!1. آل غمران: ١2‏ 

؟-«ييامبر صلى الله عليه و آله به كنار جنازه مصعب بن عمير- كه با صورت به زمين افتاده بود- ايستاد وو اين آيه را تلاوت 
تروك وق الفؤوة وهال ف كاذو ما غاع ذو الله قله مزه اوسورفالة كبا شيع كديه انعدا عذاع عي مك بونتدووةا 
كردند. در روز قيامت شما كواهان هستيد. اى مردم! آنان را زيارت كنيد و به آرامكاه ايشان بياييد و بر آنان سلام دهيدء 
سوكند به آن كه جانم به دست اوستء هر مسلمانى تا روز قيامت بر آنان سلام كندء او را ياسخ كويند). 

“- «الطبقات الكبير»» الجزء الثَالثء القسم الأول صص 87-88 


ص: ا" 


شايانٍ توجه او در بدر و احد و در طول سال هاى تعليم و تعلم عوالم معنوى اسلام و مخالفت با انديشه هاى جاهلىء وى را از 


برجسته ترين ياوران محمّد صلى الله عليه و آله كرد. 


در احد در حالى كه بيش از سى و جهار سال از عمرش نككذشته بود به دست «ابى بن خلف» به شدّت مجروح كشت وبا 
آخرين رمقى كه در جان داشت او را به مدينه بردند و مستقيماً به خانه ييامبر و عايشه بردند تا شايد مداوا شود. ام سلمه 


خطابش كرد: 
«اى عموزاده من! جرا به خانه ما وارد نشدى؟ 


ييامبر دستور داد او را نزد ام سلمه برند تا مراقبت كند؛ ولى شدّت جراحت» آخرين رمق حيات دنيوى رااز «شمماس» ستاند. 


بيامبر صلى الله عليه و آله به احترام؛ جسد او را به احد بركرداند تا در كنار ديكر مؤمنان بى آن كه غسل شود دفن كردد. )١(‏ 
--4/ ب: شهداى انصار» مدينه 


بر اساس اسناد ابن هشام و ابن اسحاق (1) آنان كه از انصار و مدنى تبار بودند ودر احد مؤمنانه مقاومت كردند و در راه 


هدف خدايى شان به دست مهاجمان قريشى كشته شدند» شصت و شش نفر بودند: 


از «بنو عبد الأشهّل): عمر بن مَعاذ» حارث ين انس» غماره بن زياد. سلمة ين ثابت» عمرو بن ثابت» ثابت بن وقش» رفاعه بن 
وقشء سيل بن جابر- ابوخذيفه- كه اشتباهاً توسّط مسلمانان كشته شد. ص يفى بن قيطى» حاب بن قَنِظىء عاد بن سِهُل» 


حارث بن اوس بن معاذ. 

از «اهل راتج)»: اياس بن اوسء عبيد بن النّيهان حبيب بن يزيد. 
از «بنوظفر): يزيد بن حاطب. 

از «بنوعمرو بن ععوف)»: ابوسفيان بن حارث؛ حنظله بن ابى عامر. 


از «بنوعبيد بن زيد): انيس بن قتاده. 


١76 ابن سعدء «الطبقات الكبير»» الجزء الثَالث» القسم الأول فى البدرين» ص‎ -١ 
7/2 ؟- «السيره التّبويه)» عن القااثك» ص‎ 


صسص: 727 

ريون عله الوحفة دعوو دعي السوة حوره النجما فر مرق نذا اث زوع 

از ابنوسَلم): حَيْنْمَه. 

از «بنوعجلان): وال بن سَلمه. 

از «بنومعاويه): سبع بن حاطب- از مزينه كه هم بيمان بودند. 

از «بنوسواد»: عمرو بن قيس»ء قيس بن عمروء ثابت بن عمروء عامر بن مَخُلْده مالكك ابن اياس. 
از «بنومبذول»: ابوهبيره بن حارث» عمرو بن مُطَرّف. 

از «بنوعمرو بن مالكك»: اوس بن ثابت (برادر حسان بن ثابت). 

از لابتوعدى بق نجارة: انس بن نضر (عموق انس .بق مالكة): 

ا سما قد سان قبويين كلد كفا 

از «بنودينار بن نيجار): سُلِيم بن حارثء. نعمان بن عبد عمرو. 

از «بنو حارث بن خزرج): خارجه بن زيد. سعد بن الرّبيع» اوس بن الأرقم. 

از «بنوأبجر): ا حلاوم مالكك بن سنان (يدر ابوسعيد خدرى) و سعيد بن سُوَيد عتبه بن ربيع. 
از «بنوساعده): ثعلبه بن كاده اف بن قَووَه. 

از «بنوطريف»: عبد الله بن عمروء ضمره (از هم ييمانان او در بنوجهينه). 


از «بنوعوف بن خزرج: بنوسالم؛ ومالك توركل بن عد الله امريين غناده تعمان رن مالكه» المجد ريك رباد غياده يق 
الحسحاس. 


از «بنوسلمه؛ بنى حرام): عبدالله بن عمروء عمرو بن الجموح, خلاد بن عمروء ابوايمن. 
از «بنوسواد): سُّلِيم بن عمروء عَنْتتره» سَهل بن قيس. 


ال #تووويق4 :3 كوان .ون عبن قبن غيقك بن المعلئ. 


اسناد ابن اسحاق در اينجا به اتمام مى رسد؛ ولى ابن هشام اضافه مى كند: 
مالك بق تله إل اتومهاو نه رن فالكة) 


الحارث بن عدّى از «بنو خطمه) 


ص: 727 

مالكك بن إياس از «بنوسواد) 

اياس بن عدى از «بنوعمرو بن مالكك)» 

عمرو بن اياس از «بنوسالم بن عوف'» 

1 4/ ب: مزار حمزه» شهداى صحابه 

با توجّه به اين كه محمّد صلى الله عليه و آله دستور داده بود: «اذْفْنُوهمْ حَدِثُ صرعوا» )١(‏ مؤمنان از انتقال اجساد عزيزانشان به 
شهر مدينه» خوددارى كردند. 

«احمد) و«حلبى) مسندى را ثبت كرده؛ كه بر اساس آن معلوم مى شود كه عدّه اى به انتقال كشتكان خود به مدينه مبادرت 
ورزيده بودند؛ ولى يس از اعلام نظر محمد صلى الله عليه و آله: 


«فنادى منادى رسول اللّه- صلى اللّهِ عليه [وآله] وسلّم-: ردوا القتلى إلى مضاجعهم». (1) لذا بسيارى از عالمان دين با انّكا به 
همين سند تاريخى. به حرمت جابجايى مرده از محل موت خود به مكان دورتر نظر داده اند. () حلبى در يكك جمع بندى از 
آراء بسيارى از حقوق دانان اسلامى نظر مى دهد كه آنها به همين رويداد استدلال كرده اند بر: 


«حرمه نقل الميت قبل دفنه من محل موته إلى محل أبعد من مقبره محل موتها. (6) ابن شبّه به كفته الأحرج روى آورده كه 
حمزه در يايين تنه روماه به شهادت رسيد و ييامبر صلى الله عليه و آله دستور داد او رااز سطح يايين تيه برداشته» به قسمت 


فوقانى زمين همجوار آن 


١-«آنان‏ رادر همان محلى كه جان دادند,. به خاكك بسياريد). نكك: ابن اسحاق» «السيره التَبويها» ج 3 ص 4ع 

- «منادى ار 07 خد لله آله آمد نككك در داد: شتكان به حان دادن آنان ز كرداسد)»). نحك: 
؟- «منادى از سوى ييامبر خدا الله عليه و آله آمد و بانكك در داد: كشتكان را ء جان دادن انا باز انيد). نكك 
احمد» «مسند)» ج 'ل ص 5917 7008 جاب قديم به نقل از جابر بن عبدالله. نيز: حلبى» اسيره)» ج 5 ص 65٠‏ 
"- شافعىء «الأماء المجلد الاول» الجزء الأوّلء كتاب الجنائزء ص 778 بيروت» دارالمعرف 19177 م. 


5- «حرام بودن انتقال جنازه از محل جان دادن مرده به محلى دورتر از نزديكك ترين قبرستان»). ص 65١‏ 


ص: 775 
انتقال دهند. )١(‏ ابن سعد به نقل از «عمر بن عثمان الجخشى» سندى را ثبت كرده كه معلوم مى سازد: 


حمزه با عبداللّه بن جحش در يكك قبر به خاكك سبرده شدند و تصريح مى كند كه حمزه دائى عبداللّهِ بود. بيامبر بر آنها نماز 
كزارد و على بن ابى طالبء ابوبكرء عمر و زبير و شخص بيامبر صلى الله عليه و آله به درون قبر او رفتند تا جسدش را به خاكك 
نهند. (5) اين سند را سمهودى نيز از طريق عبدالعزيز ثبت كرده است؛ ولى ابن شبّه به نقل از عبدالعزيز و او ازابن سمعان به 
روايت از الأعرج نظر داده است كه حمزه با «مصعب بن عمير) در قبر واحدى نهاده شده اند. با اين همه نظريّه غالب بر روايات 
م كووج اعيد لمزو ا قد نع كد جب دن كل قور ضيف الدبو تعيعي او يا و لو لو نوكل فل اتن 


ابواسحاق حربى از اين نكته كه در منابعى تصريح شده است كه حمزه و عبدالله يا حمزه و عبدالله و مصعب بن عمير در يكك 
قبر نهاده شده اند» غفلت نورزيده است. () بخارىء اين روايتٍ جابر بن عبدالله را مُسِلّم دانسته است: 


«أنّ رسول اللّه- صلّى اللّه عليه [وآله] وسلّم- كان يجمع بين الرجلين من قتلى احد». (5) و در روايت عبدالرّزاق آمده است: 


«وكان يدفن الرجلين والثلاثه فى القبر الواحد». (8) و اين بدان جهت بوده است كه مسلمانان به لحاظ خستكى ناشى از نبرد با 
مهاجمان 


0178 سمهودى. ج "0 ص‎ -١ 

"- (الطبقات الكبرى»» همان مدرككء ص 0 

*- «المناسكك و اماكن طرق الحج)» ص 285١5‏ داراليمامه» اهتمام: حمد الجاسر» 198١‏ م 

6ت (يبامير دا ضلى الله عليه و آله دو ثن ال كشتكان احد را در يكك قبر دفن مى كردا. نكك: بخارى. «صحيح» كتاب الجنائز 
باج 

ه- «و دو يا سه نفر را در يكك قبر مدفون مى كردا. نكك: ابن حجر عسقلانى؛ «فتح البارى»؛ شرح صحيح البخارى)؛ ج ‏ ص 
5١‏ به اهتمام: «بن باز) 


ص: يرا 


قريشى» توان حفر قبور را به صورتٍ يكك به يكك نداشتند و ييامبر براى رعايت حال آنها به دفن دو يا سه نفر در يكك قبر 
رضايت داده و خود شخصاً مراسم تدفين را به جاى مى آورده است و نيز در اين كه جه كسى را با جه كسى در يكك كور 
نهندء نظر مى داده است. 


6- / ب: سوك مدينه 


ى شك سلماتان» عضر عماق روز واقعه- يعتى شتيه- به هدينه يازكشته اند. از يكك سوق نكراتى ان حملة فجده قريشيان واز 


جانب ديكرء تأثر خانواده ها از فقدان مردانشان» مديئه را در يكك سوك و حزن همكانى فرو برده بود. 


مورّخان از نوحه خوانى هاى مردم (به رسم قبايل) و كريه هاى جمعى زنان يادها كرده اند و همككان بر وقوع اين مجالس و 
محافل دن متازل طوايشق مذينه الفاق سثد دارند: .وق امبر كريه. ها را شتيده به تأئر كقفت: 


لها بر شوهراث ويسران ويرادراتشان عى كركده اما برا عميزء جه كسى مى كريد ؟انه كفمه على بن يرهان الذي خخلبى؛ 


حمزه در مدينه همسر و فرزندى نداشت. 

از اين رو يبامبر صلى الله عليه و آله خود بر حمزه كريست. 

اسيد بن حضير و سعد بن معاذ جون اين حالت غم انككيز را از ييامبر صلى الله عليه و آله ديدند زنانٍ طائفه خود را كفتند: 

ابر حمزه بكرييد كه ييامبر در فقدان او كريسته است.» 

زنان» كريه كنان و نوحه خوانان به سوى خانه محمد صلى الله عليه و آله رو آوردند. يكباره همه طوايف مدينه كه در 
مجاورت مسجد بودند» در سوك حمزه و ديكر شهيدان احد فرو رفتند. ابن اسحاق كويد: 


ومرٌّرسول الله- صلى الله عليه [وآله] وسلّم- بدار من دور الأنصار من بنى عبدالأشهل و بنى ظفر فسمع البكاء و النوائح على 
قتلاهم فذرفت عينا رسول الله فبكى ثم قال: 


ص: م 


الكنّ حمزه لا بواكى لَهُا. فلما رجع سعد بن معاذ و اسيد بن حضير إلى دار بنى عبدالأشهل أمرا نساءهم أن يتحزَّمنَ ثم يذهبن 
فييكين على عم رسول الله .(1) از اسناد ابن سعد جنين ييداست كه آن شب تا صبح.؛ همه شهيدان را به ياد مى آوردند و 


فى كايمتةاو ينامي براق اناو ستسزان ووكرز لداتشان قغاس كرف 3ل ابى سعد من كوييلة 
«صبح كه شدء محمّد مردم را واداشت تا به خانه هاى خود بازكردند و امر كرد كه ديكر نوحه خوانده نشود.) 
ميدن جه عيذ لله اعبار فوووا مخا هن كد 


«فقام على المنبر من الغد فنهى عن النياحه كأشدَّ ما نهى عن شى ء قط». () و طبق روايت ابن هشام: «نهى يومئذ عن التَوْح) () 


ودر همان مأخذ ملة: 
لو جاء أنه - عن الله عليه [وآله] وسلم- نهى نشبا الأنصار عن التوح). (ه) 


-١‏ «ييامير خدا صلى الله عليه و آله از كنار خانه اى از خانه هاى انصارء از طايفه بنى عبدالاشهل و ظفر مى ككذشت؛ صداى 
نوحه و كريه آنان بر كشتككان خويش را بشنيد» يس از ديد كانش اشكك جارى شد و بككريست» سيس فرمود: ١‏ عمويم حمزه 
كريه كننده اى ندارد»؛ و آنكاه كه سعد بن معاذ و اسيد بن حضير به خانه هاى بنى عبدالاشهل رسيدندء زنان را فرمان دادند 
كه آرام كيرند و بروند و بر عموى ييامبر خدا صلى الله عليه و آله كريه كنند». «السيره التّبويه» ج *؛ ص 0١‏ 

؟- نكك: «ألطبقات الكبير»» ألجزء الثُالث» ص ٠١‏ 

*- «حضرت,. فرداى آن شب بر فراز منبر رفت و مردم را از نوحه ككرى بازداشت» جنان كه تا آن زمان از هيج كارى جنين منع 
تكردة بود تنكف (الطبقات الكبيراة همان مدركة: ضن ١1‏ 

؟- «در آن هنكام؛ از نوحه كرى نهى فرمود). نكث: «السيره التَبويه)» ج 7 ص 0٠١‏ 


ه- «جنين آمده است كه آن حضرت صلى الله عليه و آله زنان انصار را از نوحه كرى بازداشت.» 


ص: ا 


اين حديث را «حاكم» به لفظ ديكرى از انس بن مالكك آورده است و آن را از احاديث مشهور ميان مردم مدينه دانسته كه تا 


عصر خود معمول بوده است. )١(‏ 
#/ ب: مسجد و مقبره شهداى احد 


طبق اين جمله از كلام ابن سعد در كتاب «الطبقات الكبرى) كه: 


«و جعل (يقصد النبيى - صلَى الله عليه [وآله] وسلم-) احداً خلف ظهره و استقبل المدينه و جعل عينين جبلًا بقناه عن يساره و 
جعل عليه خمسين من الرماه». (؟) مى توان يذيرفت كه وقوع نبرد مهاجمان با مؤمنان در سمت غربى تبه روماه بوده است؛ در 
نتيجه محل نيزه خوردن حمزه از وحشىء بايد در همان حوالى باشد. ولى با توه به اين كه بقعه تاريخى «مصرع حمزه' (مقبره 
نخست او) در سمت شرقى روماه و در منطقه اى كود قرار داشته است» بايد جسد او را به مكان مرتفع كنونى آورده باشند؛ تا 
درهسير آن:وادق قناءتقران كرف :ولى الانظر الا قاس مع دو اندر شرق عضن ودر داقع اسوةة رك وعتراة سخل 
نيزه خوردن حمزه (موضع الذى طعن فيه حمزه) و ديكرى در يشت آن به عنوان محل دفن او (مصرع حمزه). در برخى منابع 


مى خوانيم 
بناى «المصرع) محل دفن اوَّلئِه حمزه بوده است كه يس از جارى شدن آبء به مكان فعلى منتقل شده است. 020 در برخى 


مآخذ نيز از قناتى كه معاويه بن ابى سفيان براى اهل مدينه در احد حفر نمود» سخن كفته شده و به بحث كنونى مربوط است. 
شف 


-١‏ «المستدركك) ج ١‏ ص 8١‏ كتاب الجنائز. 

؟"- («ييامبر خدا صلى الله عليه و آله يكك نفر را يشت سر خود قرار داد و رو به مدينه كرد» و بر كوه عينين كه در سمت جب او 
ودر وادى قناه قرار داشت»ء ينجاه تيرانداز مستقر كرد.» 

'- محمد لبيب» «رحله الحجازيه). فريد وجدى,. «دائرهالمعارف)؛ ج لى ص 0777 


*- «المناسكك و اماكن طرق الحج)؛ متن قرن سوم» ص 57١‏ 


ص: 8 
اين سابقه مبتنى بر آراء عدّه اى از متقدّمان و اسناد متعدّدى در تاريخ مدينه است. 


مطرى از مسجد موجود در ركن شرقى تيه عينين» به عنوان «الموضع الذى طعن فيه حمزه رضى الله عنه» )١(‏ ياد كرده است و 
سمهودى نيز مسجد مذكور را واجد همين سابقه و شهرت در زمان خود دانسته و تنها بين مكان «طغن» و مصرع فرق قائل شده 
است؟ جه او شهرت عمومى رايخ طون نكاشته:اسث كه ذو مسبجد- يكى در مكان اصابتث ثيزه و ديكرق در شمال آندز 
مكان دفن» بنا شده است (5)؛ در حالى كه بيشتر كفتيم كه به نظر نمى رسد كه واقعه نبرد در سمت شرقى عينين به وقوع 


بيوسته باشد؛ بلكه وقوع آن در سمت شمال وغرب تنه روماه قوّت دارد. 


به هر حال در ديرينه و جكونكى جابجايى جسد به مكان فعلى» وجود تناقضاتى در آراء تاريخى؛ يزوهندكان را سردركم مى 
كند؛ با اين همه نمى توان ناديده كرفت كه مكان فعلى» همان مكان اوَّلئِهِ مزار حمزه نيست. (12) بناى المصرع كه به جهت 
بعضى از روايات» محل نماز يبامبر نيز محسوب مى شده استء بعدها به صورت مسجدى به عنوان مدفن اوّل حمزه معروف 
شده وقرن ها مورد توجه زائران بوده است. ابن ابى الهيجاء در حوالى ١/2ه.‏ ق. بناى جديدى بر آن موضع ساخت و «سلطان 
اشرف قايتباى» بر آن بنايى ديكر بيفزود و در سال 447 «شاهين الجمالى» شيخ الخدّام حرم مدنى آن را مرمّت و مجهّزتر 


نمود. 


فيروزا بادى» مسجد المصرع را در اواسط قرن هشتم ديده واز حفر بناى جاه مشروب آن توسشط «امير بدرالدٌين وَدَىُ بن 


جماز)- امير مدينه- ياد كرده است. (5) مقارن اواخر سده ١7‏ ه. ق. و در عصر عثمانى» «علىّ بن موسى) مى نويسد: 


آن قبه را حاج رامز ياشا داماد سليم بكك ماينجى از اهالى استانبول تجديد بنا نمود. (8) 


-١‏ «محلى كه حمزه در آن مورد اصابت نيزه قرار كرفت.» 

3 «وفاءالوفا»» ج *, ص /8/ 

“- «الطبقات الكبيرا جزء ؛ قسم ١‏ ص ١‏ و جزء 0 قسم 7 ص 7# 
ع «المغانم)» ص 7584 


- رساله «(وصف المدينه المنوّره»)» ص 1 


ص: 32 


رفعت ياشا از كتيبه اى ياد مى كند كه بانى بناى جديدء مادّه تاريخ بناى مذكور (سنه 1147 ه. ق.) را به شعر ثبت كرده است. 


همجنين از كتيبه اى سخن مى كويد كه به خوبى معلوم مى دارد سليم بكك عثمانى در سال 1768 ه. ق. آن را بنا نهاده است. 


حقير كاتب از اين بنا در سال 1798 ه. ق. ديدن كردم. بقعه اى است كه شش متر طول و جهار متر و نيم عرض آن مى باشد و 
كاملا وو سوير الى كياده اكول تداك اب كواقنا فك حصا وق كوا ققات ع معو ذو سف شرق اوقا 
وادى قناه» موقعيّت واقعه احد را براى يوهند كان مشخخص مى كندء از اهمّيِت بسزايى برخوردار است. )١(‏ در سال هايى كه 


آنجا بودم» ميان اهل احد مشهور بود كه اين مكان. تحت نظارت خانواده السقاف قرار كرفته شده است. 


بناى فعلى مرقد حمزه و شهداى احد كه به مسجد و مقبره احد شهرت دارد. با ديرينه اى حدود هزار و دويست سالء در قلب 


تأسين متيخحد رسال 0 .. ق. تعيين مى كند. 


محمد بن ابى بكر تلمسائى (417 كه در سال هاى 88؟- 885. ق. از مكه و مدينه ديدار و از مشاهدات خود ما را مطلع كرده 
استء تصريح مى كند كه بناى شهداى احد رفيع بوده و داراى سنكك نبشته ها و الواح جوبى مزيّن به خطوط قرآنى و كنبدى 
به ارتفاع قامت يكك انسان است. قبرهاى معاذ بن عمر و معاذ بن عفرا با سنكك هاى جيده شده. از ديكر مقابر شهدا متمايز شده 
است. قبر حمزه در يايين قبور شهدا قرار دارد. از اين رو معلوم مى شود كه مقابر شهداى احد در قرن جهارم هجرى كامنًا 


معمور و بناى آن مورد اهتمام خاص بوده است. 


ناصر خسرو در اوايل سده ينجم هجرى در «سفرنامه» خود از محل قبر حمزه در 


١-78 ييكره‎ -١ 
م به اهتمام حمد‎ ١ رساله «وصف مكه و المدينه وست المقدس»» مجلهالعرب» ج م ذوالقعده و ذوالححجه *3”9 هه ق. عاو‎ 3 
الجا‎ 

جاسر. 


ص: 018 


احدء به عنوان موضع قبورالشّهدا ياد كرده كه مورد توه عموم بوده است. )١(‏ «مقدّسى» در حوالى سال هاى -”17٠‏ 71/8ه. ق 
مدينه را مورد توصيف قرار داده است. اين كه در زمان اوء قبر حمزه و شهداى احد در ميان مسجد بوده استء از موقعيت 
بااهئتت همّْيّت آن و معموربودنش حكايت مى كند. (1) ابن نيجار قبول دارد كه تاريخ بناى قديمىء مربوط به مادر خليفه عباسى: 
قمر لضيق | الموو مدال حقة ل ابض او كه حوره د ضفي افاي تحليق بناتي وقد كن من كر هد امتقه ادر ميدد 
مورد توصيف قرار داده است و مشخخص مى كند كه مرقد حمزه رابا جوب ساج آرايش داده اند و درب آهنين و زيباى آن 
تنها در روزهاى ينجشنبه روى زائران باز مى شده است. ولى با توجّه به متن كتيبه اى كه بر قسمت فوقانى حجره مرقد قرار 
داشته؛ معلوم مى شود كه اين بنا ده سال قبل از اقدام مادر خليفه» توسّط «حسين بن ابى الهيجاء» بازسازى شده است. متن 


ستكك نبشته از اين قرار استث: 


ا ا سن [و آله] و سم عمره العبد الفقير إلى رحمه ربه 


ولى جنين كتيبه اى ظاهراً نمى توانسته مربوط به مشهد فعلى حمزه باشد. لذا سمهودى خاطرنشان مى كند كه «شاهين»- شيخ 
الحرم مدينه- آن را يس از مرمّت مسجد به سال 6 47 ه. ق. به مسجد المصرع نقل و انتقال داده است. 


ابن جبير در نيمه دوم سده #ه. ق. از مشهد حمزه كه بر آن مسجدى بنا شده بودء ديدن كرده و آن را مسجد حمزه خوانده كه 
قبر در مجاورت آن قرار داشته است. (4 سمهودى كه خود در سده نهم هجرى در مدينه به سر مى بردء از اقدامات سلطان 


مصر: «اشرف قايتباى» ياد كرده كه بناى مشهد حمزه را از سمت مغرب توسعه 


-١‏ «سفرنامه ناصر خسروا»ء سفر دوم حج» ص الا 
؟- «احسن التَقاسيم فى معرفه الأقاليم»» ص /٠١‏ 
ررحله ابن جبير)») ص فده جاب بيروث» دار صادرء ١955‏ 1 


ص: 88 


داده است. )١(‏ اين بنا در عصر «عثمانى ها) به دفعات مرمّت و بازسازى شد و آنجه كه در سال 1770 ه. ق. بر جاى ماند» نشان 
مى دهد كه بر اساس مندرجات سفرنامه هاء بناى مشهد حمزه و ديكر شهداى صحابه در احد كامنًا از اهتمام و مراقبت عثمانى 


ها برخوردار بوده است. 


خوشبختانه تصويرهاى متعدّد و مستندى از دو سباح محقّق يعنى «ابراهيم رفعت ياشا» و «محمّد لبيب بتنونى» از سال هاى 1١7٠١‏ 
تا /ا1 ه. ق. بجاى مانده كه به خوبى مى تواند ما را از كم و كيف بناى مورد اهتمام عثمانى ها مطلّع سازد. (5) «ميرزا حسين 
فراهانى»- ملكك الكتّاب عصر ناصرى- در سفرنامه خود كه در ميانه سال هاى ”107 تا 17١‏ ه. ق. به رشته تحرير در آورده. 
مرقد حمزه و شهداى احد را ديدار و زيارت كرده است. او در سال هايى آنجا را ديد كه بناى عثمانى بر مشهد شهداى احد 


قرار داشته است. وى آن رااز بناهاى «سلطان عبدالمجيد عثمانى)» دانسته و جنين به وصف آن يرداخته است: 


واصل مقبره حمزه عمارتى است در بالاى تلى ... و ينج شش يله از زمين ارتفاع دارد و از دو دالا-ن مى توان وارد محوّطه 


تميزى كه از كج و آجر ساخته اند» شد. 


بر زمين محوّطه ريكك ريخته اند ودر دو طرف اين محوّطه. دو «طنبى» (اتاق طولانى تابستانى- نجفى) عالى وسيعى است كه 
يكك مسجد ودر يكى ديكر دو قبر است. يكى در وسط طنبى است كه صندوق بزركك از جوب دارد و قبر مباركك حضرت 
حمزه است و يكى ديكر قبر كوجكى است كه قبر عبداللّه بن جحش است .. و بيرون كنبد از كاشى كبود است. () بس از 
روى كارآمدن «خاندان سعودى» و همزمان با مسطح كردن مقابر مشهور و تخريب بقاع و بناهاى ساخته شده بر فراز قبور كه 


لكوت نقيى ابه قنع 1ن تاكيد خاضى ند اسع قاف سعية و مكتزه تداك انعك الع كاد[ ري يزان كلبق اذ 


-١‏ سمهودى» «وفاءالوفا»» ج 0 ص فداه ص ونان 
؟- ييكره هاى 150 7؛ 78 1؛ /الا- ١‏ 


*'- («سفر نامه ميرزا حسين فراهانى»)» ص »)59١‏ به كوشش حافظ فرمانفرمائثيان. 





صسص: 717/7 
آنجه در تصاوير يادشده از هشتاد سال بيش مشاهده مى كنيم» اثرى بر جاى نمانده است. 


حقير كاتب در سال هاى زيارت و يؤوهش در مدينه» منطقه احد را كاملا در حال تغيير يافتم. بر محوّطه قبور مسطح شده 


يداف اكه عرواد قاو شد أبة وفيت ري قا اشكدهائ فولادع مع رو اوزنن#زانرات اميت 


حقير يس از مشاهده شبكه هاى آهنين- محل ايستادن زائران- احساس كردم كه نوع و طرح شبكه ها كاملًا شبيه ضريح هاى 
ايرانى كه در ايران حول مقابر مذهبى مشاهده مى شود به نظر مى رسد. در ذى الحتجه سال 190 به منزل مرحوم «سيد 
مصطفى عطار» در مدينه رفتم و مسأله را ضمن مذاكره اى با وى در ميان كذاشتم. ايشان كه در فاصله سال هاى اع" تا 
6 .ه. ق. شهردار مدينه بود وبا رفت و آمدهاى ايرانيان به اماكن زيارتى مدينه در طول هشتاد و ينج سال زندكى آشنايى 


داشتء بيش از هر كس ديكر مى توانست راهنماى من در ياسخ به انن سؤال باشد 'ابشان .يه من كفت: 


«يس از تخريب بناى عظيم مشهد حمزه و صحابه در احد. زمين اطراف مقابر. حصارى نداشت و مكرّراً ديده مى شد كه سكك 
هاى ولككرد آن وادىء از روى قبور رفت و آمد مى كنند. عدّه اى از عالمان مدينه. موضوع را با امير وقت مدينه در ميان 
كذاشتند و امير به احداث ديوار و حصاربندى آن امر كرد و من ييشنهاد دادم كه از ضريح آهنى كه قبل از اين» حول مقابر 
اهل بيت عليهم السلام در بقيع قرار داشت و توسمط علاقمندان امامان معصوم عليهم السلام به محلى امن انتقال يافتهء از آن 
مراقبت مى شدء براى حصار مشهد صحابه ييامبر در احد استفاده شود و اين كار صورت كرفت.» 


يرسيدم: «اين ضريح را جه كسانى بر مقابر اهل بيت عليهم السلام در مدينه كذاشتند؟» كفت: 


اين ضريح در زمان قاجار و تحت حمايت آنان و همكارى و موافقت سلطان عثمانى و طىّ تشريفاتى از طرف ايرانيان به مدينه 


حمل كرديد ودر محل معروف به قبه اهل بيت نصب كرد يد. 


«ستيد مصطفى عطار» متن اصلى فرمانى را هم به من نشان دادكه معلوم مى داشت كه 


ص: إرذفا 


خانواده او مفتخر به انجام جنين كارى شده بودند. نيزاز اين كه همكارى لازم را در انجام جنين اقدامى مبذول داشته بود 


مورد تقدير حكومت وقت ايران و عثمانى قرار كرفته بود. 


لاحر لون حعم و مطدحي نق نوكيل للش طن كر ديت تون لقنا كفو قدو نان عينعا اندو اسيك مالل 
آن با حصار سنككى و به رنكك سفيد جلوه كرى مى نمايد. 


ازاين موقعئت و محلء تصاويرى را از بلندى تيْه روماه تهه كردم كه توه يزوهند كان را به آن جلب مى نمايم. (1) اكنون 
مى توان كله مواضع و بقاع احد را بر اساس يزوهش هاى يادشده در يكك نقشه مستند نشان داد. اين نقشه را حقير با انكا بر 


اسناد تاريخى مذكورء تنظيم نمودم و جهت تكميل بررسىء تقديم علاقمندان مدينه شناسى مى كنم. 252 


١ 8: 47 179 47 18 ييكره هاى‎ -١ 


؟- ييكره "١‏ ”ا 7- 7 ميدان احد و دورنماى احد و شهر مدينه. 





ص: عا" 
فصل سوم: خندق؛ موضع تدافعى مسلمانان 
در برابر حمله مشترك بت بوستان و يهوديان 


الف: خندق؛ وازه و ريشه يابى تاريخى آن 


لغت شناسانء «الخندق» را «الوادى الحفير المحفور) )١(‏ يعنى: كوؤال يا امحل كنده شده دانسته اند (5). به نظر نمى رسد لغت 
شناسان ترديدى داشته باشند كه اين وازه» مُعدّب كلمه «كنده» بوده و از زبان يارسى به ادب عرب راه يافته است. «برهان» ذيل 


وازه «كنده) مى نويسكل: 


«جوى و كوى را كويند كه بر كرد حصار قلعه و لشكركاه مى كنند تا مانع آمدن دشمن كردد و معوّب آنء خندق است.» () 
اين وازه در زبان هاى يهلوى به صورت/ كندككء (اسم مفعول/ كندّن) به كار رفته است و در زبان يارسى درى رواج فراوانى 
دارد. 220 


-١‏ «جاى كم ارتفاع» كودال» محل كنده شده.) 

؟- ابن منظورء «لسان العرب)» ج ٠‏ ص 975, جاب دار صادر. زبيدى. «تاج العروس». ذيل واره مزبور. جاب مصرء 17٠١07‏ ه. 
ق./ شرح قاموس. ابن دريد» «جمهرهاللّغه»» ج *, ص ."#١‏ جاب دار صادر» افست» حيدرآباد دكن» 10 ه. ق. 

«ابرهان قاطع»ء ج "ا ص 21108 جاب ١٠01‏ 

؟- توضيحات دكتر معين» ذيل وازه ٠اكنده)‏ در «برهان قاطع»» همان مدرككء بر اساس تاوادياء ج ؟» ص 197. فره وشى 


«فرهنكك يهلوى). ص 27307 تهران» .١78‏ رشيدىء «فرهنكك رشيدى»» مادّه كنده و خندق, جاب تهران» ١107‏ 


ص: 71/0 


اعراب در سال ينج هجرى قمرى با حفر خندق آشنا شدند» مورّخان عرب يذيرفته اند كه: 

اقريشيان ان كارايى دق در شكنت شدتد و كقسد: 

عادو حلدااى ابتك كه اعرايوا اق آذ اطلاعن قرهه امنقة 

عبارت طبرى جنين است: 

«عمرو بن عبد ود و عكرمه بن أبى جهل و هبيره بن أبى وهب و نوفل بن عبداللّه ... ثم اقبلوا نحو الخندق حتى وقفوا عليه فلما 
رأوه قالوا: و الله إِنَّ هذه لمكيده ما كانت العرب تكيدهاه. (1) تاريخ نويسان در اين كه طرّاح خندق» «سلمان فارسى؛ (همان 


روزبه ايرانى تبار) بوده استء هيج ترديدى ندارند. سلمان نيز اين طرح را از شيوه هاى مرسوم ايرانيان در حفاظت و حراست از 
استحكامات نظامى يا شهرها اقتباس كرده و با ييامبر صلى الله عليه و آله در ميان كذاشته و در جنك به مرحله اجرا درآ مده 


است. 
ظاهرا بلعمى در بركردان فارسى تاريخ طبرى مى نويسد: 


«سلمان يارسى كفت: اندر شهرهاى ما يارسيان جون لشكرى بسيار روى بديشان نهادى و ايشان نتوانستندى بيش باز شدنء 
كرك شين تناو كتزب قر مر تلع فاشو اواتزا راه اندر آمدن نبودى. يس بيغمبر را عليه السّد.لام اين تدبير سلمان صواب آمد و 


همه ياران نيز جواب ديدند. يس كردا كرد مدينه جمع شدند و كنده كردند.) (7) 


ا عفري عندوه و هكرمة وو انن ضهنا و خية ون اف وغنووى اوقل ون غبذالله آفناقك و يموق خفدق رده عار آن 
ايستادند و با ديدن آن كفتند: به خدا سو كند عرب ها جنين حيله اى را به كار نمى بستند). «تاريخ الرّسل و الملوكك»» ج * 
ص 58 جاب الحسيتئه المصريه» جاب اوّل 


”- (تاريخنامه طبرى)» ج ١ص 30١5”‏ به اهتمام محمد روشن. تهران» ١١88‏ 


ص: 0" 


با توجه به اين كه نثر مذكور از كهن ترين متون فارسى قرن جهارم هجرى استء بكار كيرى واه يارسى «كنده) و تصريح به 


اين كه: «اندر شهرهاى ما يارسيان ...) كفايت مى كند كه ما به ايرانى بودن واره و طرح بى ببريم. 


ايرانيان» بيشنهاد حفر خندق را به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله داده استء مورد تأييد واقدى قرار كرفته» مى نويسد: 
(فقال منلماقة با وسول اللدا إنا ]3 كا بأرضن فارس بو تحوها الكل حدقا عليناة. 


«اى رسول خدا! زوزكارى كهادر سرزميق فارسن بوديم» هر كاه از سواران بيم داشتيم» بر كردٍ خود خندق مى كنديم.» (5) ابن 
حجر عسقلانى از اصحاب مغازى مى يذيرد كه سلمان جنين كفته است: 


«أنّا كنا بفارس.») (*) و حلبى به سابقه جنين كارى ميان ايرانيان» تأكيد مى كند و آن رااز «مكايدالفرس» در جنكك مى داند. 
(5) وابن كثير به نظر سلمان براى حفر خندق اشاره كرده و خود به ديرينه جنين كارى در عصر منوجهر يسر ايرج يسر فريدون 


عصر ساسانى سخن به ميان آورده است. وى به اجمال از خندقى كه 


-١‏ تاريخ طبرى؛ ج "؛ ص 268 جاب 1901 مصر 

١817 امغازى)؛ ج ؟» ص 50؟؛ جاب مارسدن جونس و ترجمه يارسىء ج 7 ص #*/ جاب‎ -١ 
«فتح البارى»؛ ج /اء ص 97"؛ ذيل باب 214 غزوه خندقء كتاب مغازى.‎ -* 

؟- «الشيره الحلبيه»» ج ؟» ص ١#ء,‏ جاب دارالمعرفه. 


ه- «السيره النْبويه)» ج *, ص 2187 جاب دارالمعرفه 191/8 م 


ص: وف 


شايور در بيابان هاى اطراف كوفه حفر نمود تا مانع هجوم اعراب به سرزمين هاى سواد شود. ياد كرده است. )١(‏ ولى در 
كتاب ديكر خود به تفصيل مى نويسد: 


«و خندق سابور: فى بريّه الكوفه» حفره سابور بينه و بين العرب خوفاً من شرّهمء قالوا: كانت هيت و عانات مضافه إلى طسوج 
الأنبار. فلما ملكك انوشروان بلغه أنّ طوائف من الأعراب يغيرون على ما قرب من السواد إلى الباديه؛ فأمر بتجديد سور مدينه 
تعرف بالنّسرء كان سابور ذوالأكتاف بناهاء و جعلها مسلحه تحفظ ما قرب من الباديه» و أمر بحفر خندق من هيت يشقٌ طن 
الباديه إلى كاظمه مما يلى البصره و ينفذ إلى البحرء و بنى عليها المناظر و الجواسق و نظمه بالمسالح, ليكون ذلك مانعاً لأهل 
الباديه من السواد» فخرجت هيت و عانات بسبب ذلكك الخندق من طسوج شاه فيروزء لأمنّ عانات كانت قرىّ مضمومه إلى 
هيت». (1) لذا اككر براى اعراب مناطق جنوب شرقى عراق» خندق امرى شناخته شده بودء مسلّم است كه هنكام اقدام مسلمانان 
در انَحَْاذ جنين شيوه اى براى دفاع از شهر مدينه» اعراب حجازء نجد و غير آن از اين كيد جنكى آكاهى نداشته اند؛ وانّا همه 


مورّخان عرب مانئد 


-١‏ «المشترك وضعاً و المفترق صقعاً). ص :18. جاب دانشكاه كوتينكن, آلمان» 1882 م؛ به اهتمام 5611لا 51لالالا. 

؟- «واز جمله؛ خندق شايور در دشت كوفه است كه شايور آن را ميان خود واعراب حفر كرد تااز شر آنان در امان باشد و 
آن خندقء مناطق هيت و عانات و نيز منطقه طسوج از شهر انبار را در بر مى كرفت و جون انوشيروان به يادشاهى رسيدء او را 
خبر دادند كه قبايلى از اعراب» به مناطق سواد و باديه جشم طمع دارند» يس فرمان داد كه باروى شهر نسر را كه شايور 
ذوالاكتاف آن را بنا كرده بود» نوسازى كنند و آن را مساح نمايند تا ييرامون باديه را در امان دارد» و نيز فرمان داد كه در 
فين خندة .كلل كسيد الى جاده واتعى تك استي و ان تزد ركم بطزره ذا كاقل امند اهناش وو بد دريام وسديي كار أذ 
محل هاى ديدبانى و قلعه هاى نككهبانى ساختند و آن را مستحكم كردند تا اهل باديه تا سواد را حراست كند و بدين سانء 
مناطق هيت و عانات بيرون از آن قرار كرفتند و شاه فيروز آن خندق را از طسوج حفر كرد, زيرا عانات» دهكده اى در كنار 


هيت بود.») اامعجم البلدان» جزء رذ ص 36 جاب مصر» مطبعه الشعادى ١9٠5‏ 1 


ص: 1" 


اتويرىة تمي كفتند: #اسلمان فارسى عون اشاره به كندن خندق كرد مسلماتان را به تعب و شكفى واداشت 43 


ب: نقش يهود در انّحاد احزاب و هجوم كسترده به مدينه 


«راغب»» وازه «حزب» را «جماعة فيها غلظ» معنا كرده (7) و «طريحى» آن را «الطائفه و جماعهالرٌاس» كه «احزاب» جمع آن 
اسث» دانسته او از ايوم الأسحزاب» كه همان روز واقعه خندق اسة» با تعبير ايوم اجتماع قبائل العرب على قتال رسول الله» 
(©) ياد كرده است. 


اصطلاح اخوب» در قرا كادد يه فعاض غناض آن كان رف اسك تاقد زو لشاذاى المؤسترة الأحزات) كد به الفاق منشرانة 


«عبارةٌ عن المجتمعين لمّحاربه النبئ» (0) و كاه به اعتبار مفهوم عام» يعنى «كروه» مورد استعمال قرار كرفته است؛ مانندٍ «فإنَ 


حزب الله هم الغالبون» 


اطلا-ق «احزاب» بر قبايل متعدّد عرب, به صدرف قومّتء طايفه و نسب نبوده است؛ بلكه اين كلمه» مجموع قبايل و طوايفى را 
شامل مى شود كه هر يكك داراى مذهب و مشرب و معتقدات خاصٌ هستند و براى هدف مشخصء اختلافات خود را كنار 


-١‏ نهايهالاآرب» ج 7 ص 212١8‏ ترجمه يارسى. نيز نكك: متن اصلى: «فأشار عليه سلمان الفارسى بالخندق فأعجب ذلك 
المسلمين ...)» الجزء السّدرابع عشرء ص 188 جاب دارالكتب المصريّهء 1900 م. همجنين در باره سلمان نكك: ابونعيم 
حليهالأولياء. ج ١‏ ص 188. آغابزركك طهرانى» الذّريعه» ج ١‏ ص 7. مافروخى؛ محاسن اصفهانء ص *3) جاب تهران» 
07" ماسينيون» سلمان ياكك. مشهدهء 1767 

"- «مفردات الفاظ القرآن»» ص 2١١5‏ جاب دارالكاتب العربى» اهتمام نديم مرعشلى. 

- «مجمع البحرين»» جاب سنككّى؛ ص 0٠١8‏ تهران» مصطفوى. 

*- مجمع البحرين» طريحىء ج 2١‏ ص 599 

ه- مفردات الفاظ القرآن. 


ص: 1/4" 


اتتحادى در جزيرهالعرب براى نخستين بار در سال ينجم هجرى و آن هم در جهت كشتن محمد صلى الله عليه و آله و نابودى 


مدنى هاى مسلمان و به طور كلى ازهم ياشيدن جامعه معنوى و نوياى مدينه» تحقّق يذيرفت. 


ابن هشام در يكك جمع بندى نهايى از احاديث مربوط به «غزوهالخندق» (1) كه از عروه بن زبير زهرى» ابن قتاده؛ عبداللّهِ بن 


وسيع همكانى عليه محمّد صلى الله عليه و آله رااز ناحيه يهوديان خيبر مى داند؛ يهوديانى همجون: 
سلام بن أبى الحقيق التضرى و حبِيَ بن أخطب النضرى و كنانه بن الرّبيع بن أبى الحقيق التضرى و هَؤْنه بن قيس الوائلى. 


اين اشخاص از دو طايفه متعضّب و يهودىي «بنونضير) و مشركان وكيم تشكن شذده ان «بنونضيرا در مدينه بر اساس 
يماك زئد كى:سالمت اميز يا مسلمانافه يه كان و كرششن وامعاشرت باسلماتان تشكول يؤفة ولى بزائرسوء لقند كدابه 
جان محمّد صلى الله عليه و آله كردند و نقض بيمانى كه روا داشتند» امكان ادامه جنين همزيستى صميمانه اى از بين رفت و 


مجبور به تركك زند كى از شهر مدينه كشته» عازم خيبر شدند. 


«بنوحطمه)» از اوسء. طايفه متعصّب و بت يرستى بود كه در ميان طوايف مدينه» حاضر به يذيرش اسلام در سال هاى نخست 
هجرت نشدند و ييوند دوستى خود را با قريشيان بت يرست حفظ كردند و كنار «بنوواقف» و «بنووائل» به سختى در برابر 
مسلمانانة و ابوه جديده اسفاد كى كروتد. 


سران يهوديان بى نضير با حمايت يهوديان ين نكست بيوتدى با مشركان «بتوحطمه) متعقد ثمودئد؛ آنكاه به صورث غيتق 
جهت مذاكره با قريش عازم مكه شدند. هدف اصلى از اين ملاقات و مذاكره. جلب حمايت قريش براى حمله و هجوم 


همكانى به مدينه بود. ابن اسحاق مى كويد: 


در حققك ابن سزاة يهوديى يودتد كد ون كايو الكدرات عل رسول الله 


775 «السيره النّبويه)» به نقل از ابن اسحاق» ج ”2 ص‎ -١ 


ص: 3/1 


فدعوهم إلى حرب رسول الله ...». )١(‏ سران قريش از ييشنهاد يهوديان براى تشكل نيرو و همبستككى با بت يرستان براى 


رودررويى با مسلمانان متعبّجب شدند. از اين رو به تصريح ابن اسحاق كفتند: 


ديا معشر يهود! إِنّكم أهل الكتاب!!) 
و به بيان سيره نويسى واقدى: 


«أنتم أهل الكتاب الأوّل والعلم ...). (73) («اى كروه يهود! شما ييروان اؤٌلين كتاب و صاحب علميد. در باره محمّد خبر دهيد كه 
آيا آيين (بت يرستى) ما بهتر است يا آيين محدّد؟) يهوديان كفتند: «اللهم أنتم أولى بالحقٌّ منه؛؛ «مسلّم است كه شما از او 


بهتريد.) 


ستلعاناق بج لق شوقن واقرى قن فك يتودق را يديك ومدعوة قريشا و آماعيا لل ضري كد يه د اسع امك 203 و 


اشكازااز كنته آن هاستدى وا تبك هئ كند كه انها يه كريشن قول ذادثد: 

«ما با شما خواهيم بود تا محمد را از ياى درآوريم). 

نحن معكم حتى نستأصل محمداً. (؟) لذا آنها اظهار آماد كَى كردند كه: 

ما آمده ايم تا با شما در باره دشمنى با محمد و جنكك با او همييمان شويم و بر اين كار سوكند بخوريم. 
-١‏ «روزى كه قبايل عرب براى نبرد با بيامبر خدا صلى الله عليه و آله كرد آمدند.) 

3 «المغازى)» ج ؟ ص 587 


تاهمان عن ع8 
؟- همان. 


ص: كي 
جئنا لنحالفكم على عداوه محمّد و قتاله. 


يهوديان قرار كذاشتند تا با سران بت يرست قريش به خانه كعبه روند. زير يرده هاى كعبه. در حالى كه يهلوهايشان به هم 
جسبيده بوده سوكند ياد كردند كه هيج يكك از آنها ديككرى را رها نكند و تا آخرين نفر كه زنده ماند» بر دشمنى با محمد 
جاه كو تسو افد وى أذ الداتاد انم سمناة كوه مكار يكن نو بيوشظنه] براق درك رد ةقايل وهار بتع علق 
عرب بر عليه محمد صلى الله عليه و آله و تدارك يكك هجوم همكانى كارساز و نهايى به مدينه» وارد كار شدند و با اميد و 
غرور و كبر ناشى از ييروزى در احد و ترس ناشى از اشاعه روزافزون تعاليم محمّد صلى الله عليه و آله تلاش وسيعى را آغاز 


كردند. واقدى مى نويسد: 
«يهوديان نزد بنوسليم آمدند و وعده كردند كه جون قريش حركت كندء آنها هم همراهشان بيرون روند.» 
از سوى ديكر «قريش) به همراه «بنواسد)»» «بنوفزاره»)» «اشجع) و «بنومره) به تحكيم نيرو مبادرت ورزيدند. 


ابن اسحاق جمع كل نيروهاى مهاجم را ده هزار نفر دانسته است (؟) و از آمار تفكيكى آن كزارشى نمى دهد؛ ولى واقدى با 
تأييد رقم ده هزار نفر» به تفكيكك به ذكر اسناد مربوط به بعضى از قبايل شركت كننده در نبرد و رقم نيروهاى شركت كننده از 


در قيله واف اريك كه لايد آذ اارة من رده 
١-«و‏ خرجت قريش و من تبعها من أحابيشها» 50٠١‏ نفر 
"- «و بنو سليم يومئذ) ٠انفر‏ 

* ارو لخراجت أشجع و قائدها مسعود بن رُحَيله) 0 نفر 


*- «و خرج الحارث بن عوف يقود قومه بنى مُرٌها نفر 


-١‏ «مغازى)» ج 3 ص لضفة متن عربى و ترجمه يارسى» ج 3 ص ازور 
'- «السيره الْنبويه)» ج لا ص 77١‏ 


ص: لذ 


6- «و خرجت بنوفرارَّه) ٠٠٠١‏ نفر (1) اين نيروها با كمكك هاى بى دريغ مادّى يهوديان و حضور فعّال آنها به سوى مدينه 
حركت كردند؛ ولى قريش از سران «بنى نضير)» خواسته بودند كه «بنوقريظه)» (تنها طايفه يهودى مقتدر مدينه را كه هنوز به 
ييمان همزيستى اهل كتابء يايبند مانده بودند) وادار كنند كه به آنها بييوندند و يهوديان نيزاين قول را به بت يرستان قريش و 


طوايف بت يرست داده بودند كه بنوقريظه را نيز در اين هجوم شركت دهند. 


اسناد اين تلاش در تاريخ مدينه بسيار بااهمّيّت است و بايد با نهايت دقت مورد بررسى و يزوهش قرار كيرد. واقدى در 


(المخازع ل به اسكتاد كفنه ارواتوف رق العهان مى تواسك: 


اعون الغطلب:: ن راه به ابوسفيان بن حرب و قريش كفته بود: قوم من بنى قريظه همراه شما خواهند بود و ايشان هفتصد و 
ينجاه جنك جويند كه اسلحه فراوانى هم دارند.) 


كان حتِيَ بن أخطب يقول لأبى سفيان بن حرب و لقريش فى مسيره معهم: 

«ان قومى قريظه معكم و هم أهل حلقه وافره. هم سبعمائه مقاتل و خمسون مقاتًا.» 
با اين توافق» وقتى قريش به نزديكى هاى مدينه رسيدء ابوسفيان از حُيَيَ خواست: 
«نزد قومت برو از ايشان بخواه تا ييمان خود را با محمد بر هم زنند.) 


قال أبوسفيان» (لحيى بن أخطب): «ائت قومكك حتى ينقضوا العهد الذى بينهم و بين محمّد). فذهب حيَى حتى أتى بنى قريظه. 
() در فصول بعدى به تفصيل از اين عهدشكنى يهوديان و تأثيرى كه بر ييروزى احتمالى قريش داشت» سخن خواهيم كفت. 


ولى آنجه در اين مقطع يزوهشى مورد 


-١‏ «المغازى)» ج 3 ص عع 


"- ترجمه يارسى» ج 5 ص 5 و متن اصلى» ج 5 ص 5858 


ص: 7/7 
توججه استء تأثيرى است كه يهوديان بنى نضير در اتّحاد قبايل و طوايف مختلف (به اصطلاح اسلام: احزاب) داشته اند. 
بايد توججه داشت كه يكى از مفادٌ عهدنامه مهاجران و انصار از يكك طرف و يهوديان مدينه از طرف ديكر آن بود كه: 


«ه ركاه مدينه مورد حمله و تاخت و تاز دشمن قرار كيرد» هر دو با هم در دفاع از شهرء تشريكك مساعى كنند.) (1) «و إِنَّ 


اليهود ينفقون مع المؤمنين ما داموا محاربين). 


با مشاركت بنى قريظه دو جبهه در برابر مدينه كشوده شد: يكى از جنوب و جنوب غربى توسّط بنوقريظه و ديكرى از طريق 
شمال شرقى و غربى توسّط مكه و همبيمانان آن ها. با توه به اين كه همه منابع تاريخ و سيره؛ تعداد محافظان مسلمان مدينه 
را سه هزار نفر دانسته اند» هجوم بيش از ده هزار نفر از احزاب مختلف عرب و يهودء بيروزى قطعى را به دشمنان محمّد صلى 


الله عليه و آله نويد مى داده است. 


نكته اساسى تر اين است كه متأسّ فانه مورّخان و سيره نويسانء دو واقعه خندق و بنوقريظه را از هم جدا و به عنوان دو برخورد 
دفاعى مسلمانان تلقّى كرده اند؛ در حالى كه ما آن دو را مربوط به يكك هجوم تداركك ديده شده و هماهنكك از سوى دشمنان 


هجوم قواى مشترك را در دو موضع مورد بررسى قرار مى دهيم: 


اوّل در شمال مدينه كه به عنوان «خندق» مشهور است. 
دوم در جنوب مدينه كه به عنوان «بنوقريظه» شهرت دارد. 
ب: هجوم قواى مشتركى؛ دفاع اجتناب نايذير مسلمانان 


اشاره 


ابن اسحاق- هم رأى با عروه بن زبير و قتاده- تاريخ هجوم احزاب را به مدينه در شوّال سال ينجم هجرت دانسته اسثت (75)؛ 


ولى موسى بن عقبه به نقل از زهرىء» شوّال سال 


١67 ابن اسحاقء «السيره التّبويه)» ج 7 ص‎ -١ 
775 «السيره الْتبويه)» ج لا ص‎ -' 


ص: 7/5 
ل مرادهم أن ذلك بعد مضي أربع سنين و قبل استكمال خمس») .)١1(‏ 


اين امر نشان مى دهد كه با مراجعه به منابع متعدّد و ملا-حظه دقيق اسناد» نمى توان به طور حتم, نظر واقدى را در تعيين 


تاريخى مشخص. بيدا نمود. با اين همه به كفته ابن كثير: 


«و الصَحيح قول الجمهور: ان انعد ل لنت اليد لاقي | ذا دول فى شوال من كيس هن النحوفا كزين النادن لكر و الدع 
نيروى ده هزار نفرى احزاب به سه لشكر تقسيم شده بود وفرمانده كل نيروهاى مهاجم, ابوسفيان بود. تنها قريش با سيصد 
اسب و يكهزار و يانصد شتر وارد ميدان شده بود و مسلمانان بيش از سه هزار نفر نبودند. لذا انتشار خبر هجوم جديد مخالفان 
محمّد صلى الله عليه و آله» مدينه را در نككرانى زايدالوصفى فرو برد و هر كس براى جاره جويى؛ سخنى مى كفت و رأيى مى 


داد. 


مسلمانان در برابر حمله بت يرستان خشمكين و يهوديان كينه توزء آن هم يس از لطمه هاى شديدى كه مسلمانان در «احد) از 
قريشيان ديدند» راهى جز دفاع نداشتند؛ اما جكونه؟ آنان براى اتَخاذ تصميم؛ فرصت كمى داشتند؛ زيرا با توجه به سند زير كه 
واقدى به آن تصريح كرده استء معلوم مى شود مسلمانان و ييامبر در مدينه با يكك هجوم غافلكيرانه روبرو شده بودند: 

«جون قريش از مكه. آهنكك مدينه كردند و بيرون آمدندء كروهى از سواران خزاعه خود را به ييامبر رسانده؛ خبر دادند كه 


3 


قريش از مكه راه افتاده اند.» (1) بر اساس مداركك تاريخى» در خصوص كيفتّت دفاع مسلمانان از خود و شهر 


-١‏ «منظور آنان» يس از كذشت جهار سال و ييش از يايان سال ينجم بوده است.) 
"'- «السيره التّبويه»» ج "ا» ص ١8١‏ 
0 «المغازى)» ج 3 ص إرضرض 


ص: 16 


مدينه» جندين يبشنهاد با يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله مطرح شده است كه هر يكك از آنها را مورد بررسى قرار مى دهيم: 


ولا همه آثار نشانه آن است كه ييامبر صلى الله عليه و آله در انُخاذ راه براى دفاع اجتناب نايذير به مشورت يرداخت و آراء 


عبحائة رابددتك يكل كزدو كانت عر قنك 31 اميه مزال سامير اذ ضحابة او يزه 

- آيا براى دفاع از مدينه بيرون برويم؟ يا در مدينه باقى بمانيم؟ يا در فاصله نزديكك مدينه مستقر شويم؟ 
در تاريخ به اين يرسش ها سه ياسخ داده شد: 

-١‏ كروهى كفتند: 

«ما در فاصله ميان منطقه بُعاث و ثتيهالوداع تا جوف قرار مى كيريم.» (1) 7- بعضى كفتند: 


«اى رسول خدا! روزكارى كه در سرزمين فارس بوديمء هركاه از سواران بيم داشتيمء بر كرد خود خندق مى كنديم. آيا 
صلاح مى دانيد كه اكنون هم خندق درست كنيم؟) 

نويرى» ياسخ نهايى ييامبر صلى الله عليه و آله و واكنش مسلمانان را جنين ثبت كرده است: 

امسأله كندن خندق» مسلماتان رايه تعس و شكنشض واداشة») (8) واقدى بااين جمله» بيشنهاد سلمان راهورد يذيرش 


تسلفانان و ييامير خوانده است: 


فأعجب رأى سلمان المسلمين و ذكروا حين دعاهم النبى - صلَّى الله عليه [وآله] وسلم- يوم أحد أن يقيموا و لايخرجواء فكره 
المسلمون الخروج و أحبوا الثيات فى المدينه. (5) 


-١‏ واقدىء «مغازى). 
؟- متن اصلى» جزء لااء ص ١5/8‏ 


اك «مغازى)» ج 3 ص إغرفة متن اصلى و ترجمه فارسى» ج 3 ص ارذنرا 


ص: 1 


اين ييشنهاد و رأى سلمان؛ مسلمانان را خوش آمد واين مطلب را به ياد آوردند كه ييامبر در جنكك احد هم دوست مى داشت 


دادند در شهر بمانئد. 


مسلمانان به حفر خندق در مسيرى كه مشخص شدء مبادرت ورزيدند. در باره مسير خندق» در مبحث آتى سخن خواهيم 
كفت و خاطرات هر يكك از صحابه را در مدّت كندن خندقء به اسلام شناسان وامى كذاريم؛ ولى جيزى كه از كفتن آن 
ناكزيريم» تلاش هماهنكك همه ياران محتّرد صلى الله عليه و آله براى اجراى نقشه خندق مى باشد و به تصريح واقدى در اين 
راه: «بيامبر براى ترغيب مسلمانان» همراه ايشان در خندق كار مى كرد.) )١(‏ ييامبر صلى الله عليه و آله طبق يكك برنامه منظمء 


حفر هر بخش از خندق را به كروهى واككذار فرمود. واقدى از ابن ابى سَبره نقل مى كند: 
«ييامبر در آن روز با زنبيل خاكك حمل مى فرمود.) 


ومسلمائان در هنكام كار رجز مى خواندند. اسناد متعدّدى مورد استناد قرار داده است كه نشان مى دهد فاص فيل الدعلية و 


آله خود دراين تلاش همكانى همراه ياران خود بود. همه اين اسناد مؤيّد آن است كه ييامبر: 


دكاهى كلنكك مى زد. كاهى با بيل» خاكك ها را كنار مى زد و كاهى با زنبيل خاكك حمل مى كرد. وقتى سخت خسته مى 
شدء بر لبه جب خندق به سنككى تكتيه مى داد و مى خوابيد. جون بيدار مى شدء برمى خاست؛ دوباره كلنكك را برداشته» شروع 
به ضربه زدن مى كرد.» (5) واقدى مى نويسد: «براى ييامبر خيمه اى جرمى در كنار كوه زدند.» 200 يس از اتمام كار كندن 


خندق هاء نيروهاى تحت فرماندهى ابوسفيان در قسمت هاى 


-١‏ «مغازى)» ج ل ص ارفرفن 
-١‏ واقدى, «مغازى) ج ”ء ص 779. ابن هشامء «السيره التَبويه)» ج “ل سس :71/7 


(مغازى)»» ص “اج 8 طبرى» «تاريخ الؤسل والملوك». ج 3 ص 306 ترجمه فارسى. 


ص: /7/1 
شمالى مدينه يعنى در امتداد وادى عقيق يديدار كشتند. واقدى در خصوص مسير هجوم قريش به اطراف مدينه» مى نويسك: 


«فتزلت قريش بُرومه» و وادى العقيق فى أحابيشهاء و من ضَوى إليها من العرب. و أقبلت غطفان فى قادتها حتّى نزلوا و نزات 
غطفان بالرّغابه إلى جانب أَد و جعلت قريش ترح ركابها فى وادى العقيق فى عِضاهِه و ليس فى الْعِوْض زرع؛ فقد حصد 
الناس قبل ذلكك بشهرء فأدخلوا حصارهم و أتباتهم و كانت غطفان ترسل خيلها فى أثر الحصاد- و كان خيل غطفان ثلاثمائه- 
بالعرض فيمسكك ذلكك من خيلهم و كادت إبلهم تهلكك من الهزال و كانت المدينه ليالى قدموا جديبه. 


«سياه حركت كرد و جون به نزديكك مدينه رسيدندء قريش در ناحيه رومه در وادى عقيق فرود آمدند. عدّه اى از اعراب و 
همبيمانان حبشى ايشان همء آنان را همراهى مى كرد. غطفانى ها در منطقه زغابه كه در سمت احد قرار دارد» فرود آمدند. 
قريش جهاريايان خود را براى جرا در وادى عقيق و خارستان هاى آن رها كردند؛ اما در آنجا هيج كونه علفى براى اسب ها 


قوذت ساف غوف زفح كنا حوره ارفك رركي يوفد علوف اق كه فريمن كويد ارده يواد مدت بود. 


غطفانى ها هم شتران خود را براى جرا به بيشه هاى اطراف جوف فرستادند تا خار بخورند وبجرند. اين سياه هنكامى به مدينه 
رسيدند كه هيجكونه زراعتى باقى نمانده بود و مردم» يكك ماه قبل از آن» كشت خود را درو و محصول و كاه خود را جمع 
آورى كرده بودند. غطفانى ها اسب هاى خود را براى جريدن باقيمانده علف هاى كشتزار رها كردند. تعداد اسب هاى 
غطفانى ها سيصد رأس بود و علف موجود تكافوى ايشان را نمى داد. شتران از شدّت لاغرى مُسْرف به مركك بودند. به هنكام 


ورود ايشانء مدينه نيز در اثر نباريدن باران خشكك بود.) 


در اين مناطق» با جند مكان مشخّص روبرو مى شويم كه معلوم مى دارد هجوم به مدينه از سمت شمال غربى آن بوده است: 


.١‏ رومه: در شمال غربى مدينه واقع است و دقيقاً همان منطقه يثرب قديم محسوب 


ص: /78 
مى شود كه از آن در ذيل «جاه رومه) )١(‏ ياد كرديم. 


". زغابه: ازاين نام نيز كه در شمال غربى مدينه» شهرتى عام دارد و امروزه شهروندان مدنى آن را به البركه مى شناسندء 


مكدر ياد كرديم. 


اين مواضع جغرافيايى» به يكك سرزمين متّصل به هم اشاره دارد كه از شمالء يا دامنه كوه احد به سمت غرب تا شمال غربى 


وادى قنات امتداد داشته است. 


بنابر اين خط خندق در حدّ فاصل بين مشركان و مسلمانان كه در اطراف قسمت هاى شمالى كوه سلع تا منطقه شيخين (5) 
اسعاد يدث مركعة صنت اراس انان ملع وميا جماة,نكه را اشان سن مدهعددوما كفنا اؤران انناين فسكتدات 


تاريخى در نقشه اى كنجانده و منظور كرده ايم. 


مسلمانان راهى جز اين نداشتند كه خود در برابر خندق ها موضع كيرند و خانواده هاى خود را در كوشكك هاء برج ها و 
استحكامات قبيله اى خود در مدينه ينهان سازند و با وحشت و نككرانى زايدالوصفى كه مداركك تاريخى از آن يادهاى آشكار 
دارد» در انتظار بمانند كه جه هنكام» مهاجمان كينه توزء هجوم خود را آغاز مى كنند. 


دراين لحظه شمارى هاء ناكهان خبر لغو قرارداد زندكى مسالمت آميز با يهوديان بنى قريظه. مسلمانان را در هراس جِدّى و 
مدينه را در حالتى آسيب بذير قرار داد؛ زيرا بنى قريظه در جنوب شرقى مدينه زندكى مى كردند و آنها با قبول تعهّد براى 
نابودى مسلمانان و شخص محمد صلى الله عليه و آله» مى توانستند از شرق و جنوبء خانه هاى بى دفاع مانده مسلمانان را 
مورد تهاجم قرار دهند. در واقع مدينه كاملًا محاصره شده بود و لحظه به لحظه حلقه اين فشار تنكك تر مى كشت. آيه ده از 


سوره احزاب» اشاره به همين محاصره تنكك و سخت دارد: 
إِذْ جاؤكم مِنْ فَوْقِكم وَ مِنْ أَسْفَلَ مِنْكم وَ إِذْ زات الأتصارٌ وَ بَلَعَتِ الْقَلُوبٌ الْناجر وَ تَظنُونَ باللَهِ الظتُونا. 


-١‏ كتاب سوم» فصل سوم. 


ص: ا 


51١ ص:‎ 


ص: 505 


«آن هنكام كه [دشمنان] از نقطه بالا و يايين شما بيامدند؛ روزى كه جشم ها از ترسء خيره شد و دل ها به كلوكاه رسيد و در 


باره خدا به يندارها افتاديد.) 


دراين آيه إِذ جاؤٌكم مِنْ فَؤْقَكُمْ ... مربوط به منطقه جغرافيايى هيبوم مكى .ها وطوايك همييمانان آنها در وادى عقيق است و 
مِنْ أَشِكَلَ نكم از مناطق جنوب شرقى مدينه (منطقه تحت نفوذ بنى قريظه) نشانى دقيق دارد و جزء آخر آيه يعنى: وَ إِذْ اكت 
أنصاد ... حالت توس ووفك مبلماناق وا 1و دام كه بيوديان ويك رمعا يرافن لهاس اعسه اوتنه كان من كعك ابد 
وحشت و اضطراب طبيعى از هجوم كسترده بيش از ده هزار تن به يكك روستاى نخلستانى را كه جمعيّتى بسيار كمتر از تعداد 


مهاجمان داشتند؛ در اسناد ديكرى جستجو مى كنيم؛ تا بيابيم كه در آن لحظه ها مدينه جه وضعيّتى داشته است: 


1١‏ وعدا 


-١‏ واقدى كويد: 


«مسلمانان زنان و بيه ها را در برج ها قرار دادند. بنى حارثه هم كود كان را در برج ها و كوشكك هاى مرتفع خود جاى دادند. 


بنى عمرو بن عوف نيز زنان و كودكان را در كوشكك ها مستقر كردند.» (1) جابر بن عبدالله كويد: 


«ديدم سول خا مفهول كندن حندق هسكن العساس كرستكى دمن دست داد. در آن لحظات ديدم ميان جين هاى شكم 


آن حضرت را كرد و خاكك ير كرده است. بيش همسرم آمدم واز كرسنكتى ييامبر با او صحبت كردم.) 
«مسلمانان متوجّه ييمان شكنى بنى قريظه شدند و ترس و بيم فزونى يافت و كار بر ايشان سخت و دشوار شد.) 


0# 0 لوس در ا ا هه الله ) * ي نه ١‏ 5 .4 لع م 0 1 
«كويند در اثراين امر نفاق رونق كرفت و مردم سست شدند و كرفتارى بزركك شد و ترس و بيم شدت يافت؛ مخصوصا 


نسبت به زن ها و بحّه ها.) 


اكروفى سكنان شق كفنتد؛ يجائكه معس ابن فشير كفنك: 


-١‏ «مغازى)» ج 3 ص وغضر 


ص: 0" 


محّرد كنج هاى خسرو و قيصر را به ما وعده مى دهد و حال آن كه هيج يكك از ما تأمين ندارد كه براى قضاى حاجت خود 


برود!) 

ابن ابى سَبره از قول حارث بن فصّيل برايم نقل كرد: 

ابنى قريظه تلاش كردند شبانه به هسته مر كزى مدينه شبيخون بزنند.) 

انونكن ديق در اين نار كفت: 

«ما از يهود بنى قريظه نسبت به زن ها و بجّه هايى كه در مدينه بودند» بيشتر مى ترسيديم تا از قريش و غطفان.» 


امّ سلمه مى كفت: «من در غزوه خندق در تمام مدّت اقامت رسول خدا همراه ايشان بودم و با آن كه سرماى سختى بود» ييامبر 


ا در خندق ياسدارى مى دادند ...») 
ام سلمه كويد: «... هيج كدام از غزوات» به اندازه غزوه خندقء ييامبر را به نحمت نيفكنده بود و براى ماهم هيجكدام 
ترسناكتر از خندق نبود. علت آن بود كه ما از طرف بنى قريظه در مورد حمله به زن ها و بِيّه ها اطمينان نداشتيم؛ لذا مدينه تا 


صبح ياسدارى مى شد و تمام شب بانكك تكبير در مدينه بلند بود و شب را با ترس به صبح مى آوردند.) 
ول رن امقلمه مو كفك قر عزو عكداق شيبفاق ما همجوة وود رما 


اين اسناد» وضعيّت اندوهبار و موقعتت وحشتناك مسلمانان را در هجوم و محاصره دشمنانشان نشان مى دهكد. براى حقير 
روشن نيست كه حكونه بعضى از نويسند كان بر اساس ذهتيت خود و نه مُستند به مداركك تاريخى»؛ سعى كرده اند تا محمد 
دقايق تاريخى و مورد تصريح واقدى بخواهيم تجسّم كنيم» نمى توانيم تصويرى جز شهرى در بهت و وحشت كينه توزان بت 


يرست و يهوديان بى بند و بار ارائه دهيم. 
مسلمانان براى دفاع از حقّ طبيعى خود در برابر مهاجمان و متجاوزان كرسنكى كشيدند. 


شباها زابه وجحشت كدرائلائد وانكران خانواده .هاى خودة لحظة اى ارامقن تداشعل. 


ص: 597 
محمّد صلى الله عليه و آله جه مى توانست بكند؟؛ در حالى كه به كفته واقدى: 


«بت برستان و يهوديان» تمام حملات خود را متوججه يكك هدف (خيمه يبامبر) كرده بودند.) (2)1 7- اين محاصره بيش از بيست 


روزء مدينه را در خود مى فشرد. محمد بن جرير طبرى در وصف آن روزها مى نويسد: 


ترس مسلمانان فزونى كرفت و دشمن از بالا و زير بيامد و مؤمنان كمان ها ناروا كردند و نفاق منافقان نمايان شد؛ تا آنجا كه 


معتب بن قشير 5 كفت: 
«محمّد به ما وعده مى دهد كه كنج هاى كسرى و قيصر را مى خوريم؛ اما به قضاى حاجت نمى توانيم رفت.) 
اوس بن قيظى در حضور مردم قوم خويش كفت: 


«اى يبمبر! خانه هاى ما بى حفاظ است. اجازه بده به سوى محله خويش باز كرديم.» و مسلمانان به محنت افتادند. () *#- 


واقدى نيز اين وضعيّت را در يكك جمله جنين خلاصه كرده است: 

«هنكام جنكك خندق» سلمانان دوسرما و كرمتكى شديد قراز ةاشسد: 

حدذيقه بق يمان خوانف عورد كفقة اسك: 

«شبى بسيار سرد با رسول خدا كنار خندق بوديم وذو آةاشبءسرهاو كرسكى و ترس در ما جمع بود.) 

آيا جنين وضع محنت بارى را مى توان غزوه و عزم مسلمانان براى جنكك كردن خواند؟ يا بايد دفاع اجتئاب نايذير لقب داد؟ 


*- مورّخان متّفقند كه ييامبر حاضر شد كه به سران غطفان؛ يكك سوم حاصل خرماى مدينه را بدهد تا آنها دست از محاصره 


مسلمانان بردارند. آن حضرت,. دلا 
بر حصر ٍ 


60 «مغازى)»» ج 3 ص‎ -١ 


"- «تاريخ الرّسل و الملوكك»؛ ذيل شرح واقعه خندق» سال بنجم. نيز نكك: ترجمه فارسىء ج *؛ ص ٠١7‏ 


ص: 5915 
مبادرت به جنين كارى را اينكونه به اطلاع ياران خود رساند: 
«إين كار به خاطر شماست كه مى بينم عرب ها بر ضدّ شما هم سخن شده و از هر سو به دشمنى برخاسته اند). 


با اين حال ياران وفادار ييامبر و همه شهروندان مدينه مانع ييشنهاد بيامبر شدند و حاضر كشتند تا آخرين توانء از جان» شهرء 


خانواده و حيثيت و شرافت و ايمان خود دفاع كنند. محمّد بن جرير طبرى مى نويسد: 
يبيامبر در برابر اين يافشارى ها فرمود: «هر طور كه خواهيد!) 


و سعد بن معاذ نامه را ب ركرفت و نوشته آن را محو كرد و كفت: «هر جه مى توانند بكنند و ييمبر همجنان در محاصره دشمنان 
بماند.» (01) 0- ابن هشام (1) و نويرى در «نهايهالا-رب» (2) تلاش ييامبر را براى شكستن محاصره. مورد تأييد قرار داده اند و 
در بيان دليل آن كفته اند: 


«جون كار بر مردم مسلمان دشوار شد.» 
ودر شرح آن آورده اند: 


محمد صلى الله عليه و آله كسى را نزد عَيَئِنه بن حصن و حارث بن عوف مرّى از فرماندهان غطفان فرستاد و تعهّد فرمود كه 
اكر آنها به اثّفاق همراهان خود بر كردند» يكك سوم از محصول خرماى مدينه را از طرف خود و يارانش به آنها يرداخت 
خواهد كرد. و وقتى حضرتء نظر مشورتى سعد بن معاذ و سعد بن عباده را شنيد و دانست كه آنها مخالف اين توافق هستند» 
فرمود: 

«من اين كار را به خاطر شما مى خواهم انجام بدهم؛ جون مى بينم همه اعراب به شما هجوم آورده و جون سكك بر شما يارس 


مى كننك.») 


٠١177 «تاريخ الرّسل و الملوكك»»؛ ذيل شرح واقعه خندق» سال ينجم. نيز نكك: ترجمه فارسى؛ ج ”7 ص‎ -١ 
«السيرهالنَبِونّه)» ج *؛ ص 2776 متن اصلى.‎ -" 
١ع ترجمه فارسى» ج 32 ص‎ 7 


ص: حا 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله: بل شىء اصنعه لكم و الله ما أصنع ذلكك إِلَا لأننى رأيت العرب رَمبْكم عن قَؤْس واحده و 
كالبوكم من كل جانب؛ فأردت أن أكسر عنكم من شوكتهم إلى أمر ما ...) 


/١‏ ب: مواضع شمال غربى مدينه 


خندق و طولانى بودن كودال آنء مانع هجوم سواركاران قريش به مواضع دفاعى مسلمانان شده بود. بت يرستان به يرتاب نير 


مبادرت مى ورزيدند؛ ولى امكان در كيرى مستقيم را نداشتند. 


تاريخ نويسان از حمله سواران به فرماندهى خالد بن وليد و نافرجامى آن به خاطر عدم امكان عبور از خندق يادها كرده اند. 
(1) همجنين از حمله فوج سواركاران به فرماندهى ابوسفيان بن حرب و زمانى ديكر به سريرستى هُّبيره بن ابى وهب و يا 
سياهى به سركردكى عكرمه بن ابى جهل يا ضرار بن خطاب نقل ها آمده است. ولى بت يرستان در تمام اين حمله هاء اكر جه 
ميان مسلمانان وحشت و ترس مى آفريدند و حلقه هاى محاصره را شديدتر مى كردند؛ ولى از عدم توفيق آنها در هجوم 


يكيارجه كه لازمه اين توفيق» عبور از كودال هاى خندق بود مداركك تاريخى زيادى در دست داريم. 


عاقبت در يكك يورشء عدّه اى از بت يرستان توانستند» مسيرى را كه خندق آن باريكك و امكان عبور از آن ممكن بود؛ بيدا 
كنند؛ ولى ترسى كه از تدبير حفر خندق در دل بت يرستان و يهوديان به وجود آمده بود» مانع هجوم هماهنكك شد؛ تنها عمرو 
بن عبدود حاضر به نبرد تن به تن كرديد كه او نيز به دست على بن ابى طالب عليه السلام از ياى در آمد. زبير بن عوام نيز 
توفل ين غبدالله وا بكشة و ... 


بر اثر اختلافاتى كه بين قريش و طايفه غطفان از يكك سوى با يهوديان بنوقريظه ييش آمد و با شروع وزش بادهاى سرد و 
طوفانى» بت يرستان ادامه محاصره و حمله را 


-١‏ واقدى. «مغازى)» ج 3 ص وعم 


ص: 598 


«اى كروه قريش! اينجا براى شما جاى توقف و مقام نيست و مى بينيد كه اسبان و جاريايان ما در شرف نابودى اند. بنى قريظه 
هم بر خالاف قول و ييمان خود رفتار كردند و امورى ناخوشايند از ايشان به ما رسيده است؛ وانكهى شدّت طوفان را هم مى 
بينيد كه جه مى كند! راه بيفتيد و برويد كه من هم اكنون كوج مى كنم.) )١(‏ بازكشت قريش با به جاى كذاردن جهار كشته 
باعث شد تا غطفانى ها نيز به سوى سرزمين هاى خود بازكردند. مسلمانان هم صبح همان روز به مدينه بازكشتند و محاصره 
بت يرستان در مناطق شمالى به يايان رسيد و دركيرى ها خاتمه يافت. ييامبر و مسلمانان هم با از دست دادن ينج يار و يكك 


زخمى كه بعدها در مدينه به شهادت رسيد, متوجّه مواضع جنوبى و شرقى مدينه كه در دست بنى قريظه بود شدند. 
/١‏ ب: مواضع جنوب شرقى مدينه 


اشاره 


انهوديان بتوقريظه)ء مدينه را از جتوب و مشرق تحت فشار قرار داذه بودند و هماهنكك با مواضع شمالىء هديئه با خطر جدّئ 
ويرانى و قتل عام زنان و كودكان روبرو بود. محاصره مسلمانان حدود بيست روز به طول انجاميد و لحظه هاى ترس و نككرانى 
توأم با سرما و كرستككى. جان مدافعان مدينه را به خطر انداخته بود. آنان تصوّر نمى كردند كه بنى قريظه؛ بيمان همزيستى 
برادرانه خود را به خاطر منافع بت يرستان قريش ناديده كيرند و انتشار خبر ييمان شكنى مذكورء وحشت و نككرانى مسلمانان را 
دوجندان كرد. ازاين رو وقتى غطفانى ها و قريشيان» يكباره دست از محاصره برداشتند» مسلمانان» سراسيمه متوبه مواضع بنى 


قريظه شدنك. 
وقتى مداركك تاريخى مربوط به اين وقايع را مورد نقد و بررسى قرار مى دهيم, به 


-١‏ نويرىء «نهايه الارس»» ج ”7 ص 188. فارسي . نيز نكك: حذيفه بن يمان. ابن هشام, «السيره التويه)» ج “ا صا 78# مت 
وس 4 رت الماع 4 كن سس دير يعدابن يمال ابن قسام ٠‏ «السعيزة الببوية اه ج01 صن 01171 مين 


اصلى: «ثم قال ابوسفيان: يا معشر قريش» انكم و اللّهِ ما أبحتم بدار مُقام ... نا آخره 


ص: /4 7 


خوبى مى فهميم كه مسلمانان به قصد حمله به بنى قريظه عازم آن مناطق نشدند؛ بلكه اين بنى قريظه بودند كه با كشودن 
موضع جديدى عليه شهر مدينه» مسلمانان را به بيكار و رودررويى دعوت كردند. اكر تحوّلات مواضع شمالى و شمال غربى 
خندق ها رخ نداده بود» يهوديان مزبور مصمّمانه به هدف هاى هماهنكك شده خود مى يرداختند و براى قلع و قمع مردم مدينه 
وارد عمل مى شدند؛ ولى توقف محاصره. و ترس مهاجمان عرب از تدبير خندق» اجراى نقشه بنى قريظه را نيمه تمام كذارد و 
مسلمانان توانستند با رساندنٍ به موقع خود در اطراف درزهاى يهوديان بنى قريظه؛ ابتكار عمل را از دست آنها بككيرند. 


هجوم احزاب» ربطى به يهودى يا بت يرست بودن آنها نداشت؛ بلكه تلاش صادقانه اى براى حفظ جان و مال و خانواده هاى 


خود بود. 


اين قريش بود كه بر اثر فريب يهوديان جزيرهالعربء, به شهر مسلمانان حمله ور شده بودند واين بنوقريظه بود كه با زيريا 
نارون هينه سنال سا داز يش وظارقته اع سهد ا هيا عر كا اند ملفا نان هو عفان معدن كرا فك بطلا سن أن 
كه راهى قلعه هاى اين طايفه لجام كسيخته و خيانت بيشه شوند واز آنها سؤال كنند كه يس از اين جككونه مى توانيد به حيات 
مسالمت آميز خود با طوايف مدينه كه در مجاورت شما زندكى مى كنندء ادامه دهيد و جه تضمينى وجود دارد كه اين 


خيانت ها در حسّاس ترين لحظه هاى مركك و زندكى طوايف انصار و مهاجران مقيم مدينه تكرار نشود؟ 
07 # بى به اين يرسش هاى تاريخىء به روزهاى نخست ورود محمّد صلى الله عليه و آله به قبا و يثرب باز مى كرد يم: 


ابن هشام و ابن اسحاقء وقايع نخستين روزهاى يس از هجرت و ورود به مدينه را ثبت كرده اند. )١(‏ اهم اين وقايع» تلاش 
محرّرد صلى الله عليه و آله براى «اتحاد يثرب» بود. از يكك سو انصار يا مسلمانان يثرب را برادران مهاجر معرّفى نمود و رسم 


-١‏ «السيره التَبويه)» ج 3 ص وشارة متن اصلى مصطفى السقاء ابراهيم الأثبارى» قاهره ١+‏ م6 


ص: لل 


دوستى» احترام متقابل و تضمين «آزادى عقايد) دعوت كرد. 


اين ميثاق مهم از جهان بينى محرّرد صلى الله عليه و آله نشأت مى كرفت كه يهوديان و مسيحيان و مسلمانان و صائبين و 


زرتشباة زا زاغل كتابعاو بباميزانشان:ىا انباء بر حق هن :دانسة؛ بباميرائق كه حتذاوقك هتحكوله فرقى بين آنها تكذاشفه اسك: 


وَما أوتى النَيُونَ مسنْ رَبهِمْ لا تُقَوّق بَيْنَ أح د مِنْهُمْ. (1) مفاد قرارداد» صرفاً ميشاقى دينى به معناى اخصٌ آن نيست؛ بلكه بر 
اساس سنن قبايل و طوايف يثرب در يكك مجموعه دور از نفاق و تفرقه تنظيم شده بود؛ با اين هدف كه همه مردم از هر طايفه 
و قبيله و با هر ديانت و ايمانى» به صورت يكك «ملت واحد» درآيند. لازم است بر نكات مهم ميثاق مذكور نظر اندازيم؛ تا در 


و 


خصوص روند وقايع بنى قريظه با توجه به زمينه ها و كنه واقعيت تاريخى- اجتماعى آنء نظر دهيم. 
متن عهدنامه 


(بسم الله الرحمن الرحيم. هذا كتاب من محتّرد النُبى- صِلى الله عليه [وآله] وسلّم- بين المؤمنين و المسلمين من قريش و 
يثرب» و من تبعهم؛ فلحق بهم و جاهد معهم. إِنّْهم أمّه واحده من دون الناس. المهاجرون من قريش على ربْعتهم يتعاقلون 
بينهم» و هم يُفدون عانيهم بالمعروف. و القشط بين المؤمنين» و بنوعؤف على رئعتهم يتعاقلون معاقلهم الأمولى و كل طائفه 
تَفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنوساعده على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى و كل طائفه منهم تفدى عانيها 
بالمعروف والقسط بين المؤمنين. و بنوالحارث على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى. و كل طائفه تفدى عانيها بالمعروف و 
القسط بين المؤمنين. و بنوجُشَّم على 


-١‏ دو آنجه از جانب يرورد كارشان به ييامبران داده شده. كه ميان هيج يكك از آنان تفاوتى قائل نيستيم). آل عمران: #لل بقره: 
مانن 


ص: الحا 


ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى و كل طائفه منهم تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين و بنوالتجار على ربعتهم 
يتعاقلون معاقلهم الأولى و كلّ طائفه منهم تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين ... 


... الصحيفه و آمن بالله و اليوم الآخر أن ينصر مُحَْدِئا و لا يُؤويه. و إِنّه من نصره أو آواه. فإنّ عليه لعنه الله و غضبه يوم القيامه و 
لايؤخذ منه صرف ولا عدل. و إِنُكم مهما اختلفتم فيه من شى ء. فإنَّ مرده إلى الله- عرّوجِلٌ- و إلى محمد- صلى الله عليه 


[وآله] وسلم-. 


و إِنْ اليهود ينفقون مع المؤمنين ما داموا محاربين و إِنْ يهود بنى عوف أمّه مع المؤمنين. لليهود دينهم و للمسلمين دينهم 
مواليهم و أنفسهم إِلَا من ظلم و أَبِمء فإنّه لايوتغ إِنَا نفسه و أهل بيته. 


و إِنْ ليهود بنى النجار مثل ما ليهود بنى عوفء و إِنْ ليهود بنى الحرث مثل ما ليهود بنى عوفء و إِنّ ليهود بنى ساعده مثل ما 
ليهود بنى عوفء و إن ليهود بنى شم مثل ما ليهود بنى عوف. و إن ليهود بنى الأوس مثل ما ليهود بنى عوف. و إن ليهود بنى 
ثعلبه مثل ما ليهود بنى عوف إلا من ظلم و أثم, فإنّه لايوتغ إلا نفسه و أهل بيته. و إِنّ جفْنه بطن من ثعلبه كأنفسهم و إن لبنى 
الشطيبه مثل ما ليهود بنى عوف و إِنّ ابر دون الإسثم و إن موالى ثعلبه كأنفسهم وان بطانه يهود كأنفسهم و إِنّه لايخرج منهم 
أحد إلا يإذن محمد- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- و انه لاينحجر على ثأر جُجرْح و إِنّه من فتكك نفسه فتكك و أهل بيته إلا من ظَلم 
و إِنّ الله على أَبرّ من هذا و إِنْ على اليهود نفقتهم و على المسلمين نفقتهم و إِنّ ببنهم النصر على من حارب أهل هذه الصحيفه 
و إن بينهم النصح و النصيحه و البرّ دون الإثم, و إِنّه لم يأثم امرؤ بحليفه و إِنّ النصر للمظلوم. 


ص: لمانا 


و إن اليهود ينفقون مع المؤمنين ما داموا محاربين» و إِنّ يثرب حرام جوفها لأهل هذه الصحيفه. و ان الجار كالنفس غير مضارٌ و 
لا آثم, و إِنّه لاتجار رمه إِلَا بإذن أهلهاء و إِنّه ما كان بين أهل هذه الصحيفه من حدث أو اشتجار يخاف فسادٌه. 


و بنو عمرو بن عوف على رثعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى» و كل طائفه تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين» و 
بنوالتبيت على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأمولى؛ و كلّ طائفه تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين» و بنوالأوس على 
ربعتهم يتعاقلون معاقلهم اللول نر كل طائفه منهم تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين» و إِنْ المؤمنين لايتركون 
مُفرّحا بينهم أن يعطوه بالمعروف فى فداء أو عقل. 


قال ابن هشام: «المُفرّح)»» «المُثقل» بالدّين و الكثير العيال. قال الشاعر: 
إذا أنت لم تبرح تؤدّى أمانه و تحمل أخرى أفرحتكك الودائع 


و أن لابحالف مؤمن مولى مؤمن دونه و إِنّ المؤمنين المتقين على من بغى منهم, أو ابتغى دسيعه ظلم أو إثم أو عدوان أو فساد 
بين المؤمنين و إِنّ أيديهم عليه جميعاً و لو كان وَلّد أحدهم. و لايقتل مؤمن مؤمناً فى كافر و لاينصر كافراً على مؤمن و إن ذمّه 
الله واحده يجير عليهم أدناهم. و إِنّ المؤمنين بعضهم موالى بعض دون الناس. و إِنّه من تبعنا من يهود فَإنّ له النصر و الأسوه غير 
مظلومين و لا متناصرين عليهم. و إن سلم المؤمنين واحده لايسالم مؤمن دون مؤمن فى قتال فى سبيل الله آلا على سواء و عدل 
بينهم. و إنّ كلّ غازيه غزث معنا يُعقب بعضها بعضاً. و إن المؤمنين يبى ء ما بعضهم على بعض بما نال دماءهم فى سبيل اللّه و 
إن المؤمنين المتّقين على أحسن هدى و أقومه و إِنّهِ لا.يجير مشتركك مالا لقريش و لا نفساً و لايحول دونه على مؤمن. و إِنّه من 


اعتبط مؤمناً قتا عن ينه فإنّهِ قوّد به إِّا أن يرضى 


ص: "١١‏ 
ولي المقتول و إن المؤمنين عليه كافه» و لايحل لهم إِلَّا قيام عليه و إِنّه لايحلٌ لمؤمن أقرٌ بما فى هذه الصحيفه ... 


فإذَا ركه إلى اللسعروصل درو إلى سظيف نيول اللددضاى اللد.عليه [و1له] وليك ولاق الله على انق ماقق هد هالصحيفةاو 
أبرّه. و إنه تجار قريش و لا من نصرهاء و إِنَّ بينهم النصر على من دهم يثرب. و إذا دعوا إلى صلح يصالحونه و يلبسونه فإنّهم 
يصالحونه؛ و أنهم إذا دُعوا إلى مثل ذلكك فإنّه لهم على المؤمنين» إِلَّا من حارب فى الدين. على كل أناس حص تهم ذلك فانه 
لهم على المؤمنين» الا-من حارب فى الدين. على كل اناس حص تهم فى جانبهم الذى قبلهم. و إِنّ يهود الأموسء مواليهم و 
أنفسهم على مثل ما لأهل هذه الصحيفه مع البِرّ المحض من أهل هذه الصحيفه. )١(‏ 


-١‏ «به نام خداوند بخشاينده مهربانء اين نوشته اى است از جانب محمدء ييامبر خدا صلى الله عليه و آله ميان مؤمنان و 
مسلمانان قريش و يثربء و ييروان و وابستكان به آنان كه به همراه ايشان ييكار كرده اند و بر مبناى اين نوشته؛ آنها يكك امت 
متحد هستند. مهاجران قريش در محدوده خود. استقلال دارند و ديه مقتولان خود را تبادل مى كنند و فديه اسيران خود را 
جنان كه در ميان مؤمنان مرسوم استء مى يردازند» و بنى عوف در محدوده حاكميت خويشء ديه مقتولين را تبادل مى كنند 
وهر طايفه» فديه اسيران خود را مطابق مرسوم مى يردازد» و بنى ساعده در محدوده خويشء ديه مقتولان را رد و بدل مى كند 
وهر طايفه. فديه اسيران خود را مطابق مرسوم ميان مؤمنان» مى يردازد. و بنى حارث در محدوده خويشء ديه مقتولان را تبادل 
مى كنند وهر طايفه» فديه اسيران خود را مطابق مرسوم, مى يردازد و بنى جشم نيز در محدوده خويش ديه مقتولان را تبادل 
مى كنند وهر طايفه» فديه اسيران را مطابق مرسوم مى يردازندء و بنى نجار نيز ميان خود. ديه مقتولان را مى يردازند و هر 
طايفه فديه اسيران را مطابق معمول برداخت مى كد ... بر اساس ابن عهدنامه: هر كه به خدا و روز جرا ايمان دارة» تبايد فتئه 
كرى را يناه دهد و يارى كند» وهر كه جنين كند» لعنت و غضب خداوند تا قيامت بر او خواهد بود و هيج بهانه غرامتى از او 
يذيرفته نيستء و هركاه در امرى اختلاف كنيدء بايد آن را به خداوند عز وجل و محمد صلى الله عليه و آله واكذاريد. و 
يهودذيان تا زماتى كه مؤمتان در حال عتكك هفسشده با انشان خواهشد بود و يهوديان شن غوف يا مسلماتان ميحد تسد 
يهوديان دين خود را دارند و مسلمانان نيز دين خود و ييروان خود راء جز آنان كه ستم كنند و كناه مرتكب شوندء و جنين 
كسانى» هلا-ءكت خود و خاندان خويش را موجب مى شوند و يهود بنى نجار نيز همانند بنى عوف هستند و بنى حارث نيز 
همانند بنى عوفء و بنى ساعده و بنى ججشم و بنى اوس و بنى ثعلبه نيز همانند بنى عوفء در اين مورد برابر هستند» جز آنان 
كه ستم يا كناه انجام دهند كه ايشان» هلاكت خود و خانواده خود را موجب مى شوندء و بردكان بنى ثعلبه نيز همانند خود 
آنان هستند» و بنى شطيبه نيز همانند بنى عوف مشمول اين مقررات هستند و همراهان و مشاوران يهوديان نيز همانند خود آنان 
به شمار مى آيند و كسى حق ندارد بدون اجازه محمد صلى الله عليه و آله از ميان ايشان بيرون رود وعلاوه بر ديه قتل» 
جراحت ها نيز بايد قصاص شود وهر كه به ناكهانى كسى را بكشدء بر خود و خانواده خويش ستم روا داشته مكر آنان كه 
مورد ظلم واقع شده اند ... و كسانى كه اين ييمان آنان را شامل مى شود در صورتى كه يكى از آنان مورد حمله واقع شود 
ديكران بايد به كمكك او بشتابند و خيرخواهى و نيكى در حق يكديكر روا دارند» و كسى از آنان در حق هم بيمانان خود جفا 


نكند» و تعرض به شهر مدينه بر اهل اين ييمان حرام است و يناهند كان نيز همجون خود آنان خواهند بود. مادامى كه ضررى 


نرسانده و ظلمى نكرده اند. و اكر ميان اهل اين بيمان» فتنه يا دركيرى رخ دهد كه بيم فساد رود» ... بنى عمرو بن عوف نيز در 
كار خويشء. استقلال دارد و ديه مقتولان خود را تبادل مى كنند وهر طايفه» فديه اسير خود را مى يردازد. و بنى نبيت نيز ديه 
مقتولان خود را تبادل مى كنند و هر طايفه. فديه سايران خود را مطابق آنجه ميان مؤمنان مرسوم استء مى يردازند و بنى اوس 
نيز ديه مقتولان خود را تبادل مى كنند و فديه اسيران را مطابق مرسوم مى يردازند و مؤمنان وظيفه دارند به افرادى كه دين و 
قرض بسيار دارند» دريرداخت فته يا ديه» يارى رسانند. هيج يكك از مؤمنان نبايد با ياوران مؤمن ديكر ييمانى منعقد كند. مكر 
به همراهى خود او. و مؤمنان در برابر كسانى كه به آن ستم يا تجاوز يا ظلم و دشمنى و فساد روا دارند» با هم متحد خواهند 
بود» حتى اكر آن شخصء فرزند يكى از آنان باشد. و هيج مؤمنى به خون بهاى كافرى كشته نمى شود و مؤمنان» ياور 
يكديكرندء نه ديكران ... وهر يكك از يهوديان كه از ما ييروى كندء يارى و كمكك ما او را شامل مى كرددء و مؤمنان در 
صلح و جنكك يكيارجه اند. همه مؤمنان در بيكار در راه خداء برابرند و آنان بر بهترين و استوارترين طريق هدايت قرار دارند و 
هيج يكك از مش ركان نبايد اموال يا افراد قريش را يناه دهد و مؤمنان رااز دست يافتن بر آن بازدارد» و هركس كه مؤمنى را 
بى كناه بكشدء خون او بر ذمه اش خواهد بود مككر آن كه ولي مقتول رضايت دهدء و تمامى مؤمنان در برابر آن قاتل قرار 
خواهند داشتء و هيج يكك از مؤمنان كه به اين بيمان وفادارند» حق سرييجى از آن را ندارند و فرجام كار آنان با خداى عز 
وجل و محمد بيامبر خدا صلى الله عليه و آله خواهد بود. وقريشيان و ياوران آنان» در صلح و امان نخواهند بود و اهل اين 
ييمان بايد در برابر هر كس كه به يثرب حمله آورد» بايستند و اككر به صلح فرا خوانده شدند و مورد يذيرش واقع شدء آنان نيز 
صلح كنندء جز آنان كه محارب دين باشند .. و يهوديان اوس و ياوران ايشان نيز شامل اين ييمان هستند و بايد با اهل اين 


ييمان» نيكى روا دارند). 


ص: ان 


اكنون مفاد قرارداد را با اسناد وقايع خندق و هجوم مهاجمان بت يرست مورد تطبيق 


ص: ”7037 
قرار مى دهيم: 


-١‏ بنى قريظه اين مادّه را كه «در موقع ييشامد جنككء هر كدام از اين دو (/ يهوديان بنى قريظه و مسلمانان») ديكرى را در 
صورتى كه متجاوز نباشد» عليه دشمن كمكك خواهد كردا رعايت نكردند؛ در حالى كه مى دانستند اين مكى ها هستند كه به 
مدينه هجوم آورده اند و مردم مدينه تنها يس از حركت آنها به سوى شهرء از تزات طوايفٍ بت يرست و متخدشده عرب 


آكاهى يافته اند. 


؟١-‏ بنى قريظه اين مادّه را كه «هر كاه مدينه مورد حمله و تاخت و تاز دشمن قرار كيرد» هر دو (/ طرفين قرارداد) با هم در دفاع 
از آن تشريك مساعى خواهند كرد) زيريا كذاردند و بر عكس با دشمنانء ميثاق همكارى بستند و ييمان منعقده خود را با 
ظلوا مقن عرد ولف راود كز دقن هاو نوه نيعا نج كدي نوك انك فرظ ترز و نلق لله ركم نحطل ترون كاك عناني ا فيان 
مأمور مذاكره شده بود. اين نقض بيمان را تأييد كرد و عهد جديد را متعهّد شد. ييامبر صلى الله عليه و آله وقتى لغو يكك جانبه 
ييمان توسّط يهوديان بنى قريظه را شنيد» «سعد بن معاذ»- سرور اوس - و «سعد بن عباده»- سرور خزرج- و «خوّات بن جبير)- 
از «بنو عمرو بن عوف»- و «عبداللّه بن رواحه؛- از «بنوحارث بن خزرج»- را جهت تحقيق حقيقت أمر به سوى «بنوقريظه» 
مأمور نمود؛ در حالى كه خود و يارانش در شديدترين محاصره ها انتظار لحظات مركك را مى كشيدند و شهر مدينه ساعات 


سقوط را به نظاره نشسته بود. 


فرستاد كان محمّد صلى الله عليه و آله كه خود نيز به عنوان رؤساى طوايفء طرف ييمان بودند» نزد بنى قريظه رفتئد واز شيوع 


خبر عهدشكنى آنها يرسش نمودند. ابن اسحاق ياسخ و واكنش بنى قريظه را در برابر هيئت اعزامى جنين ثبت كرده است: 
قالوا (بنى قريظه): 


«من رسول اللّه؟ لاعهد بيننا و بين محمد و لا عقد!» فشاتمهم سعد بن معاذ و شاتموه و كان رجلًا فيه حده فقال له سعد بن 


عباده: 


ص: دان 


«و عظم عند ذلك البلاء» و اشتدٌ الخوف. و أتاهم عدوّهم من فوقهم و من اسفل منهم) 


در اين موقع بود كه كرفتارى مسلمين به نهايت رسيد. ترس و بيم شدّت كرفت و دشمنان از شمال و جنوب آنها را احاطه 


كردندك.») 


با توجه به اين كه يكى از مفاد يبمان» ييش بينى اين مسأله بود كه «در موقع بروز اختلا.ف و نزاع» آخرين حكم براى رفع 
باز كشتند» به سوى استحكامات بنى قريظه حركت كردند و از اين كار دو هدف داشتئد: 


اول مقاومت و دفاع در برابر مواضع بنى قريظه كه در بى ييمان با بت يرستان آن را تداركك ديده بودند. 


و دوم مذاكره در امر نقض ييمان طوايف مدينه 
١-؟/‏ ب: لجاجت و اهانت هاى بنى قريظه 


يهوديان بنى قريظه ديكر حاضر نبودند در كنار طوايف و قبايل يثرب» به صلح و صفا زندكى كنند و مسلمانان» آماده 
رودررويى با ايشان شدند و براى مقابله با تلاش هاى خصمانه شان» به سمت آنان روى آوردند؛ ولى آنها به جاى آن كه از 


نقض عهدنامه يشيمانى نشان دهند؛ در استحكامات خود به تحكيم مواضع يرداختند و به تصريح طبرى: 
(در باره ييمبر سخنان زشت كنفتند.» 0( 
-١‏ «بنى قريظه كفتند: ييامبر خدا كيست؟! ما با محمد عهد و ييمانى نداريم. يس سعد بن معاذء زبان به بدكويى آنان كشود و 


آنها نيز جنين كردند» واو مردى تندخو بود» سعد بن عباده به او كفت لككك: «السيره النبويه)» ج "ل ص 737232, متن اصلى. 
ع «تاريخ الررّسل و الملوك». ج وذ ص 1١‏ 


ص: 7١060‏ 
واقدى به نقل از ابن ابى سَئراه و او از اسيد بن ابى اسَيد به روايت از ابوقتاده» اين واقعه را جنين ثبت كرده است: 


حصارهاى خود روى به ما كردند و شروع به دشنام دادن به ييامبر و همسران آن حضرت نمودند و ما سكوت كرديم.» (1) ابن 
كثير نيز اين ماجرا را جنين ثبت كرده است: 

«كان على قد سمع منهم قولًا سيّئاً لرسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- و ازواجه. رضى الله عنهنّ». (؟) محاصره همجنان 
ادامه يافت و بنى قريظه از مواضع و استحكامات خود به تيراندازى مبادرت ورزيد و مسلمانان مقابله به مثل مى نمودند. با 


توجّه به اين سند واقدى به نقل از فروه بن زبيد كه: 


«تيرهاى ما همجون ملخ در حركت بود. بنى قريظه در حصارهاى خود ينهان شدند و هيج كس از ايشان ظاهر نكرديد. ما 


حيفمان آمد كه تيرهايمان بيهوده هدر شود. اين بود كه كاه كاهى تير مى انداختيم.» 


معلوم مى شود كه يهوديان از مواضع آسيب نايذيرى برخوردار بودند و مسلمانان ازاين محاصره و تيراندازى هاى يراكنده 
نتيجه اى نمى كرفتند. ادامه محاصره يهوديان از سوى مسلمانان براى تعبين تكليف نهايى باعث شد كه به تصريح محمّد بن 
فتسلمة: 


«بنى قريظه ناجار جنك را با ما رها كرده. از ادامه آن خوددارى ورزيدند و به ييامبر ييشنهاد مذاكره دادند و كفتند صحبت 


مى كنيم و ييامبر يذيرفتند.» 2170 


-١‏ «مغازى)» ج 3 ص ذاذر 


7- «السيره التَبويه)» ج رذ ص ل 
*'- واقدى. ج ؟. ص 7/8 


ص: 708 
9 ؟/ ب: بيشنهاد حكميّت از سوى بنوقريظه بنا به رسوم طوايف عرب 


بايد توه داشت كه بنى قريظه با طوايف «اوس» ييمان قبيله اى داشتند؛ برخلاف «يهوديان بنونضير» كه با طوايف خزرج 
همييمان بودند. از اين روى يهوديان بنوقريظه خواستار آن شدند كه فردى از اوس به مشورت و حكميّت انتخاب شود و ييامبر 


وين بك 


«ثم انهم بعثوا إلى رسول اللّه- صِلَى اللّهِ عليه [وآله] وسلم- أذ آبعك إلينا أبالبابه بن غبدالحتدر أغنا بتى عمرو.ين عوف وكاتوا 
حلفاء الأونين نستشيرة فى أمرنا فأزسله رسول الله- صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم-. (1)) 


قبول اين مشورت و حكمدت از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله با آن كه به بيشنهاد خود يهوديان بنى قريظه صورت كرفته 
بود» نشانه آن است كه محمّد صلى الله عليه و آله مى خواست بحران ناشى از نقض بييمان توسّط بنى قريظه را طورى حل و 


ابالبابه نتوانست در اين مشورت حكميّت كند و با احساس يشيمانى از همدردى با مردمى كه حدود بيست روز مدينه را در 
وحشت و ترس فرو برده بودند و هيج عقد و ييمانى را محترم نمى شمردند» عازم مسجد نبى شد و خود را به نشانه استغفار و 
توبه از اشتباه خويشء به ستونى كه بعدها به ستون توبه شهرت يافت» بست تامورد عفو قرار كيرد. (7) مسلمانان نيز از 
جكونكى مذاكره مشاورة او ين شبن ماندتدى كان حكنت ابولابة بى نسيجة فائد: 


طولانى شدن محاصره باعث شد كه طوايف اوس مدينه بر اساس سئن ديرينه از 
-١‏ «سيس از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله خواستند كه ابالبابه بن عبدالمنذر» ياور بنى عمرو بن عوف را- كه هم ييمان اوس 


بودند- را به سوى ما بفرست تا در كار خود با او مشورت كنيم؛ يس ييامبر خدا صلى الله عليه و آله او را فرستاد ...) 
-١‏ همين كتاب» كتاب اوّلء فصل سوم. 


ص: /17ا70 


ناف مكو لمك .ا رامس وى تقيين | النكاة قرما يف شامير على الله ضليه يو اله يمن إق اتثقن جيداة اوشر قي وتعيينان كوا 
زندكى كنند؛ ولى در مدينه نمانند؛ جرا كه آنها ميثاقى را در رعايت صلح و احترام متقابل به مردم مدينه محترم نمى شمارند. 


طريعن اسك كه ينامي خينان اللاعليو “لدان امن مقميات انمطال كعد رانف اوس يرا تقويق شا قايا لاد رادل اي 
بن بست د شكسته شود. 


نكته بسيار بااهمّيّت در تاريخ زندكانى محمّد صلى الله عليه و آله در همين لحظه هاست. او طبق ميثاق مكتوب» آخرين فردى 
اببك كدي راقن دوحل شازعاك ذاوري عله ول إواد ست سكين حرج كتفف وعني قول شافاى شن تر رظسيرراق 
انجام مذاكره؛ بيشنهاد طوايف اوس را كه حكم از ميان آنان انتخاب كرددء يذيرفت. 


اوسى ها به بنى قريظه نزديكك بودند و محمد صلى الله عليه و آله مى دانست كه اكر حكم از ميان دوستان بنى قريظه بركزيده 
شودء شايد در برابر خشم همكان, راهى را به نفع آنها بككشايد. انّخاذ جنين تصميمى» نشان مى دهد محمّد صلى الله عليه و آله 
من شو امك وها حورت بط نك طاو انك يها مشاله كمكه كتهو ونا اث مد نه شاه هيه عار اننع مذو وها كران 


و انصار بوده است. لذا او نمى توانست بى مشورت صلح كندء ببخشدء مبارزه كند و يا فرمانى بر قتل و قلع و قمع آنها دهد. 
در اين ساعت هاى حسّاس مدينه كه همكان كنار حصارهاى بنى قريظه كرد آمده بودند. جه مى بايست انجام كيرد و محمّد 


ماق لاعليةب و لايك راك فى كزد؟ ازن حاف سس كزية: 


«فلما أصبحوا نزلوا على حكم رسول الله صلى اللّه عليه [وآله] وسلّم- فتوائبت الأنوسء فقالوا: يا رسول اللا لهم موالينا دون 
الخزرج و قد فعلتٌ فى موالى إخواننا بالأمس. (1)) 


١-ايس‏ آنككاه كه به حكم ييامبر خدا صلى الله عليه و آله كردن نهادند» اوسيان بيش آمدند و كفتند: اى ييامبر خدا! آنها هم 
ييمان ما هستند» نه هم ييمان خزرجيان» و در كذشته با هم ييمانان ياران ما- خزرج - جنين كردى ءا نكك: «السيره التَبويه)» ج 


و3 ص الخرفة متن اصلى 


ص: 708 
واقدى» درخواست اوسى ها را جنين ثبت كرده اسة: 
در اين هنكام اوسى ها نزديكك ييامبر آمدند و كفتند: 


هميهاتان (ابق .اب بودتك حكوته وفتان كرذيله اكتوة ابن همييماتان از كرده غنوه يشيماتتد اذ هده كن ود يوزشن عى 
سكوت كردند؛ ولى عاقبت به كفته واقدى: 


يس از اين كه افراد قبيله اوس زياده كويى كردند و به درخواست خود اصرار ورزيدندء ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «اكر 
حكم دراين باره را به مردى از شما واكذار كنمء خشنود خواهيد بود.) كفتند: «آرى!» 


در اينجا بايد تأمّل كنيم: 


طوانطع اوم عموما شتتلهان ورك قرارذاد ماق ستجدرودتف نا اق كه واسرضين العلودو ا لد كراسي عوف يه عنوان 
«داورى نهايى» كه در قرارداد به عهده محمد د صلى الله عليه و آله كذارده شده بود» نظر دهد» جرا اختيار شخصى خود را به 


ديكر كسان تفويض نمود؟ 


يه كهان سكير ويا رومس كل جرال كود انوع حاف كانه اتسلواكة لصون محف فى وى كذ كر مامت متلى الله 


عليه و آله يهوديان را مى بخشيدء به طغيان آنها در روزهاى بعد دامن زده و امكان هجوم مجدّد آنان را به مدينه فراهم ساخته 
بود. مكر او «بنونضير) و «بنوقينقاع» را نبخشيد و آنان بساط هجوم احزاب را به مدينه فراهم نساختند و حتّّى بنى قريظه را 
همييمان بت يرستان نكردند؟ 


بنابر اين يكك راه باقى بود: اين كه «نه) بككويد و فرمان حمله و هجوم را صادر كند. 


ولى ييامبر صلى الله عليه و آله هركز جنين نكرد. با آن كه بيامبر و كم نهايى بود خود را كنار كشيد و امر 


-١‏ «مغازى)» ج 3 ص كن به نقل از محمد بن مَسِلمة, 


ص: 5:95 
نقض بيمان هاى قبيله اى را به توافق تمام طوايف و قبايل موكول كرد؛ تا آنها هر جه بخواهند بشود. 


هدف ييامبر صلى الله عليه و آله اين بود كه ريشه هاى كهن عصبئّت قومىء جامعه نوبنياد مدينه را با آن همه كينه توزى ها 
متزلزل نسازد و وحدث طوايف مدينه (انصار- مهاجر) در برابر كينه توزى هاى مكى ها شكننده نكردد. 


اسناد را بررسى مى كنيم تا ببينيم آيا خزرجى هاء اوسى ها و يهوديان بنى قريظه در انتخاب كم و اجراى كم ييامبر صلى 
الله عليه و آله مطابق سنن قبايل» جه راه و روشى را اتّخاذ كردند؟ آنها مختار بودند تا طبق سنن خود عمل كنند. لذا منتظر 


تحوؤلات درون قلعه هاى بنى قريظه ماندند. 


در داخل حصارء «تعلبه)» «أسيد)» يسران «سعيّه) و «اسد بن عبيد»)- عموى آنها از يهوديان بنى قريظه- تللاش كردند تا قوم خود 
بنى قريظه را متقاعد كنند تا دست از لجاجت برداشته» خود را به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تسليم كنند؛ ولى ياسخ آنها 


منفى بود و كفتند: 


«ما از تورات جدا ثمى شويم). 


وقتى تلاش آنها نتيجه نداد. خود از قلعه يايين آمدند و با زن و فرزندانشان از ييامبر صلى الله عليه و آله امان كرفتند و آزادى 


خود را به دست آوردند. (() فردى ديكر به نام عمرو بن سُعْدَى از يهوديان بنى قريظه. يهوديان را خطاب كرد و كفت: 


«شما مكر براى محمرد سوكند نخورده و بيمان نبسته بوديد كه هيجيكك از دشمنانش را عليه او يارى ندهيد؛ بلكه او را عليه 
دشمن يارى دهيد؟ من كه در اين كار شما دخالت نداشتم و در مَكر و حيله شما شركت نكردم. اككر اكنون از وارد شدن به 


آبين او خوددارى مى كنيد, لااقل در يهودى بودن خودتان با يرداخت ماليات (جزيه) يايدار بمانيد.) كفتند: 


1 واقدى.» ج 3 ص‎ -١ 


ص: 57٠١‏ 
«ما هركز جنين تسليم عرب نخواهيم شد كه جزيه و خراج به كردن بكيريم. 


كشته شدن بهتر از اين است.) )١(‏ «عمرو بن سُعْدَى) يس از اين سخنان» همراه فرزندانش از حصار بيرون آمد و ييامبر صلى الله 
عليه و آله او را امان داد و آزاد كذارد؛ زيرا به كفته ييامبر: 


«ذلك رجل ناه اللّه بوفائه. 


عليه و آله» آماده عفو و كذشت از تقصير و خيانت يهوديان بود. ثانياً در باره لجاجت بنى قريظه در نقض تمام تعهّدات قبايل» 


همه طوايف عرب و حتّى بنى قريظه؛ التفات هاى محمد صلى الله عليه و آله را ديده بودند كه با عمرو بن سعد و ديكران 


حكوته وفتاق كرد ولن دهرا عاضر نشلائدة ديق ' ان دشن غود بردارتد؟ 


اوبات قر اكر سند دلج التقاذ يكم اسل قالية اس مات ردقت بولق دعوو شاف مصفة ععواق وله جع 


طوايف مكه. عصبئّت طايفه «اوس» نيز دخيل بود. 
آنان بى هيج تأمّل و تعللى از مناطق شمالى مدينه به جنوب شرقى مدينه آمده و هنوز هم به خانه هاى خود باز نككشته بودند. 
1 ؟/ ب: حكميّت اوس 


طايفه اسواعية الأغييل عر جُشَم) از «اوس» بودند ودر جنب منازل «بنوظفر» منزل كزيده بودند.ازاين رو به جهتى از اهم 
طوايف اوّل و به اعتبارى از هم ييمانان قديمى «بنوقريظه) به شمار مى آمدند و در مجاورت بنوقريظه نيز منزل كزيده بودند. 


-١‏ واقدى. «مغازى)» ج 3 ص ينل 


؟- «مغازى)»؛ متن اصلى» ج ؟» ص .6١5‏ ترجمه فارسى» ج ؟ ص 571١‏ 


ص: "1١‏ 
واقدى مى كويد: 
ييامبر يس از اصرار اوسيان براى انتخاب يكك كم كه مورد قبول همه قبايل اوسء انصار» مهاجران و يهوديان باشد» فرمود: 


«حكم كردن دراين مورد را به سعد بن معاذ واككذاشتم.) )١(‏ اين انتخاب نه تنها مورد تأييد همكان- از اوس و خزرج- بود؛ 
كه بر اساس كفته ابوسعيد خدرى, بخارى كه: «نزل اهل قريظه على حكم سعد بن معاذا. (7) خواست مُصرّانهِ يهوديان را براى 
انتخاب جنين شخصى تأبيد مى كند. بنابر اين اكر در انتخاب سعد كوجكترين احتمال داده مى شد كه ييامبر صلى الله عليه و 
آله مى خواهد ترات خود را از طريق او اعمال كند و يا اواز تبار اوسيان» كينه و عداوت تندى نسبت به يهوديان دارد» در 
همان اوان انتخاب مورد اعتراض قرار مى كرفت؛ يا لااقل مورد تأييد همكان قرار نمى كرفت؛ در حالى كه تمام متون تاريخى 
و اسناد و مداركك سيره نويسان؛ دلالث آشكارى بر اين اتّفاق آراء- و نه صرفاً اكثريّت آراء- دارد. 


سعد بن معاذ- بزركك قبيله بنو عبدالاشهل- جون در واقعه خندق زخمى شده بود در خيمه اى در وسط مسجد نبى به سر مى 
برد و براثر خونريزى زياد توان آن را نداشت كه با مسلمانان به سوى بنى قريظه رود. ييامبر صلى الله عليه و آله نيز دور از 
مسجد نبى در اطراف منازل بنى قريظه به سر مى برد كه فاصله آن تا مسجد بيش از سه ساعت راه است. از اين رو بى آن كه 
فرصت ملاقات» يا مجال مشورت ييامبر با سعد باشدء او را در غياب خودش به عنوان حكم بركزيد و دستور داد كه اوسيان به 
نيجل يروتك و أو واعر هر كتى بباووتك؟ ولن محقيد نى حجري :طبرض البتافي وا اراثةعى هد كابر اسائن 1ق يهوديات أن ماسر 
صلى الله عليه و آله خواستند كه سعد بن معاذ را حكم قرار دهد و كفتند: 


«به كم سعد بن معاذ تسليم مى شويم.) بيمبر نيز اين را يذيرفت. 270 


-١‏ «مغازى)» ج " ص 23588 ترجمه فارسى. 


3 (اصحيح ١‏ كتاب مغازى». عا[ باب مر حديث زه 
بوك «تاريخ الؤإسل والملوك». ج رذ ص م١‏ 


7١١ ص:‎ 

ابن كثير نيز به «احمد بن حنبل» استناد كرده كه به نقل از عايشه نقل مى كند: 

حكميّت سعد را بنى قريظه ييشنهاد كردند و ييامبر با آن موافقت فرمود. )١(‏ به هر حال سعد به عنوان حكم, هم مورد تأييد 
يهوديان بود و هم اوسيان و خزرجى ها. 


تاريخى وجود ندارد كه نشان دهد: سعد تا قبل از حضور اوسيان بر بالين اوء از جنين انتخاب و رأيى آ كاه بوده است. از سوى 
ديكر ييامبر» اوسيان را بدان جهت مأمور آوردن سعد بن معاذ فرمود كه شايد بتوانند خواستشان را در باره بيداكردن يكك راه 


حل مساليك امويهاو شقولاتد وا لأافل جكالفاة مص الحه اطرافقن را تك تنو عدف نان عدف عمل #راوق تدسيك. 


به «مغازى» واقدى بنازامى كرديم: او در خصوص علاقمندى اوسيان با يهوديان و خوشحال بودن آنها از جنين انتخابى مى 


نويسدك: 


جون يبامبر حكم كردن در باره بنى قريظه را به سعد بن معاذ تفويض فرمودء اوسيان بيرون آمدند و يى سعد رفتند واو را سوار 
بر خرى كردند كه روى آن بالا-نى از ليف خرما انداخته و روى يالا-ن هم قطيفه اى يهن كرده بودند و لككام آن هم از ليف 


اوسيان بر كرد او راه افتاده» مى كفتند: 


«اى ابوعمرو! ييامبر كم كردن در باره اين دوستانت را به تو واككذار فرمود كه نسبت به آنها نيكى كنى. يس نيكى كن! تو 
ديدى كه «ابن ابِىَ») نسبت به همييمانان خود جكونه رفتار كرد؟) 


ضبحاكك بن خليفه مى كفت: 


«لى اباعمرو! مواظب اين همبيمان هاى خود باش! آنها در همه كرفتارى ها از تو دفاع كردند و تو را بر ديكران بركزيدند و 


افيذؤارتك كه دزيناة تواقرار كبرائدية 


-١‏ (السيره التبويه)» ج "ا ص /ا77 


ص: 71١7‏ 
سلمه بن سلامه بن وقش هم كفت: 


لاق اباعمروا با همييمانان و دوستان خود تيكى كن. وانكهى» ببامير دوست مى دارد آثها باقى بمانند. ايشان در جنكك بعاث و 
حدائق و ديكر دركيرى ها تو را يارى داده اند و به هر حال سعى كن كه از «ابن ابيَ» بدتر نشوى.» )١(‏ در اين سند تاريخى 
مهم كه از طريق «خارجه بن عبداللّهه به نقل از دأود بن التحصين و او از محمد بن مسلمه نقل شذه أست» اوسيان دو كوثه سخن 
راندند. يكى خواستند تا سعد بن معاذ را متوجّه نظ ركاه عمومى ييامبر صلى الله عليه و آله كنند و ديكر آن كه او را متوجه 


ديرينه دوستى قبيله اى اوس با يهوديان بنى قريظه نمايند. 


از سوى ديكر اكر تنها ديدكاه محترد صلى الله عليه و آله براى اوسيان مطرح بود و در حل اين بن بستء متابعت نظر محمّد 
صلى الله عليه و آله را كافى مى دانستند» جرا «سعد بن معاذ) را متوبجه ريشه هاى عميق قبيله اى كردند و از واقعه هاى دوران 


جاهلى (بعاث و حدائق و مواطن) ياد نمودند؟ 


اين امر نشان مى دهد كه مسأله خيانت بنى قريظه. نه تنها يكك موضوع مرتبط با عقايد اسلام استء بل موضوعى قبيله اى و 


متأئّر از آداب و رسوم اجتماعى طوايف عرب بوده است. 

اكنون بنكريم ابن اسحاق در اين وادي حسّاس جه اسناد تاريخى را ارائه مى دهد؟ 

آيا كلام او مؤيّد سند واقدى است و يا مغاير آن؟ 

ابن اسحاق در كتاب خود استناد مهم اوسيان به كفته بيامبر و نظ ركاه آن حضرت را مانند واقدى ثبت كرده است كه: 

او هم يقولون: يا أباعمرو أَحْمِنْ فى مواليكك» فإن رسول الله - صل الله عليه [وآله] وسلّم- إِنّما ولاك ذلكك لتُحسن فيهم». (5) 


77 و ترجمه فارسى» ج ". ص‎ 6١١ «مغازى)» متن اصلى» ج ”, ص‎ -١ 
١5١ ؟'- «السيره التّبويه»» ج 27 ص‎ 


ص: 7١5‏ 
بيقع قر ]انلها ملنيدله رو عم ور ظبركع للك و تررق لقا وراد انق "كه 


«اى ابوعمرو! نسبت به دوستان و همبيمانان سابق خودت نيكى كن و همانا ييامبر خدا هم كه اين كار را به تو واكذار فرموده. 
براى همين بوده است كه نيكى كنى!») 


-١‏ ييامبر صلى الله عليه و آله بنا به درخواست بنى قريظه و تأييد اوسيان» حكميّت را به سعد بن معاذ واكذار كرد. 
؟- اوسيان و خزرجى ها و شخص محمد صلى الله عليه و آله به تبعت از يكك سنّت ديرينه» به اين عمل مبادرت ورزيدند. 


*- اوسيان كه خود از مسلمانان متشخص انصار بودند» نظر عمومى بيامبر را به اطلاع سعد بن معاذ رسانده» او را تشويق كردند 


تا حكميّت را به نحوى انجام دهد كه موجب رهايى يهوديان بنى قريظه نشود. 


5- جنين حكمدتى مستند به دو ديد كاه عنوان شده است: يكى خلق ييامبر در برخورد با دشمنان كينه توز و ديكر ديرينه 


ارتباطات قوى بين قبايل و حدود و ثغور سُنن و رسوم عرب در منازعات طايفه اى. 
بنابر اين نتايج جهاركانه» همكان در انتظار آن بودند كه سعد بن معاذ جه حكمى را صادر مى كند: 


ما يس از بررسى هاى تاريخى زندكى محمد صلى الله عليه و آله جه به عنوان يكك شخصدت برجسته تاريخى و جه به لحاظ 
رسالت و نبوّتء نمى توانيم يذيراى اين مطلب شويم كه آن حضرت:ء قادر به حل موضوع مورد بحث به عنوان يكك مورد 
مبتلابه نبوده و حكميّت سعد بن معاذ را به كمكك طلبيده است. هركز! او قادر به حكمّت» هم به لحاظ درايت و عقل وهم به 


كم نبوّت و رسالت و هم به جهت ميثاق مكتوب در سال اوّل هجرت بود؛ 


-١‏ «تاريخ الؤسل و الملوك». ج لذ ص /اا 3 تر جمه فارسى. 


”- (نهايه الارب»» ج 3 ص الال ترجمه فارسى. 


ص: علض 


ولى جرا جنين نكرد؟ شايد جون يهوديان» زير بار حكميّت او نمى رفتند واو را طرف دعوى مى دانستند. انصار و مهاجر هم 
كه خواستار يكيارجه كردن مدينه بودند» نمى توانستند عفو و كذشت ييامبر را در نجات مدينه از خطر كينه توزى هاى شديد 
يهوديان و همبيمانان آنها در خيبر و قريشء» يذيرا شوند. شايد هم لق و خوى قبيله اى و نظام متعدّد اجتماعى آن در طوايف 


اطراف مدينه» مانع از آن بود كه بدون توافق همكان بتوان تصميمى اتّخاذ نمود. 


نتيجه هر جه بودء قبول همكانى حكميّت سعد بن معاذ است و ييامبر نيز خود از اين سنن قبيله هاى عرب تبعت كرد؛ تا 
نهادهاى وحدت نوياى طوايف در جهت تحكيم همبستكّى معنوى مدينه متزلزل نككّردد. 


وقتى سعد بن معاذ با همراهان» به نزديكى حصارهاى بنى قريظه رسيدند, ابتكار عمل در دست او بود و همه به دهان او جشم 


دوخته بودند. 
بككذاريد اسناد تاريخى را ورق زنيم. 


سعد بن معاذ در حالى به حضور بيامبر آمد كه مردم كرد آن حضرت نشسته بودند. همين كه سعد از راه رسيدء بيامبر 


فرمودندك: «برخيزيد وبر سالار خحود احترام بكذاريد.») 


كروهى از مردان بنى عبدالأشهل كفتند: «بيا خاستيم و در دو صف ايستاديم و هر يكك از مردان ما سعد را درود و تحيت 
كفتند؛ تا آن كه نزد ييامير رسيد.» 


افراد قبيله اوس كه در حضور رسول خدا بودند» به سعد كفتند: 
«ابوعمرو! ييامبر كم را به تو واكذار فرموده است. نسبت به ايشان خوبى كن!!) 
«آيا شما به فرمان من در باره بنى قريظه راضى هستيد؟) 


كفتند: «آرى! در غياب» رضايت خود را اعلام داشته ايم و خود, تو را انتخاب كرده ايم.) 


7١8 ص:‎ 

سعد بن معاذ كفت: «شما را به عهد و ميثاق الهى قسم مى دهم؛ آيا كم مرا در مورد خودتان مى يذيريد؟) 
همكان كفتند: «آرى!» در اين هنكام سعد, به منظور حفظ حرمت رسول خدا به كوشه ديكرى رفت و كفت: 
«آيا كسانى كه اين طرف نشسته اند هم داخل در حكم من هستند؟) 


ييامبر و افرادى كه آنجا بودند كفتند: «آرى!» )١(‏ در متن عربىء قَسّ.مى كه سعد بن معاذ مخاطبان خود را داده است» جنين 


امييث: 


ثم قال: «عليكم عهداللّه و ميثاقه أن الحكم فيكم ما حكمت؟ قالوا: 
«نعم!) 


قبول اين حكميّت در منابع تاريخى» بى هيج ترديدى مورد اتّفاق است و سعد كه ماندن و نابودشدن يهوديان را براى مسلمانان 


«فَإِنّى أحكم فيهم أن يقتل من جَرَتْ عليه الموسىء و تُسْبَى النساءٌ و الذَرَيَه و تُقفُسم الأموال» (؟) صدور جنين حكمى مورد 
قبول همكّان و حبّى يهوديان قرار كرفت و طيّ مراحل قضايىء اعتراض يا مقاومتى در خصوص آن صورت نيذيرفت و 
يهوديان به سرنوشتى كه با خيانت خود بدان مبتلا شدند و حكمدّت سعد بن معاذ آن را قطعى كردء شجاعانه تن دادند و آن را 


به كفته «َيِيَ بن اخطب» حكم الهى تلقّى نمودند كه بر قوم بنى اسرائيل نوشته شده است. 


601 «مغازى)» ج ل ص وأكنة متن عربى» ج 1 ص‎ -١ 
ايس من در مورد ايشان جنين حكم مى كنم كه مردان آنان كشته شوندء زنان و كودكانشان به اسارت در ايند و اموال‎ -" 


آنها تقسيم شودا. نكك: «مغازى)»؛ ج ؟» ص 8١7‏ متن اصلى. همجنين ابن اسحاقء السيره النَبويه» ج 7 ص "0١‏ 


ص: لضن 


طوايف مدنى كه عقيده داشتند: يهوديان تا محمد صلى الله عليه و آله و يارانش را نابود نكنند» آرام نمى كيرند» به حكميّت 


با برجيدن بساط بنى قريظهه از اين يسء يهوديان قبايل عرب را تحريكك نمى كنند كه مسلمانان را از دم تيغ بككذرانند. 


حكم سعد بسيار خشن و سخت به نظر مى رسيد؛ ولى آن را مى بايست در خصوص مردمى خشن ترو سخت تر و خيانت 
ييشه در نظر آورد و بايد آن را مطايق بافت قبايل آن زمان» مورد شناسايى و قضاوت قرار داد؛ نه در متن آيين اسلام. در سنن 
و ديرينه آداب قبايل» اكر سياه عرب در نتيجه خيانت بنى قريظه بر مدينه دست مى يافتئد» مسلمانان را از ميان برمى داشتند. نه 
كنا اديه انيد رامن كقستك كه العقبنا ينان رااقطعه عدا كردكدة ول خرحه بد توق عد فر سق براق سناناة 
فراهم كنند» دجار كشتند. متون تاريخى هيج اعتراضى را از طوايف اوس و قبايل مدينه و مهاجران در اجراى اين حكم ثبت 
نكرده است. تنها ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به اححَبَيَ ابن اخطب» در حالى كه براى كشته شدن حاضر مى شدء فرمود: 


«به خدا سوكند! من در اين دشمنى با شما تقصيرى ندارم كه خود را ملامت كنم. 
تو خواستى خدا را خوار سازى» خودت بيجاره شدى!» 


قال أمااواللدها لبزة تقس على عن رتك ى لكمعى يهدل اللديفةن) لذ 


اشاره 


ضمن بان تاريخ واقعه احزاب, به جغرافياى تاربخى منطقه خندق اشاراتى داشتيم؛ ولى با توججه به اهمّيّت شناسايى دقيق مواضع 


جغرافيايى» براى دستيابى به حقايق تاريخىء آن را به تفكيكك مدّ نظر قرار مى دهيم: 


يكى از نتايج مثبت جنين يزوهشىء امكان نقد متون تاريخى و سيره و بى بردن به خطاهايى است كه اكثر محقّقَان در ترسيم 
نقشه جغرافيايى خندق مرتكب شله اند. بدون 


-١‏ طبرسىء «مجمع البيان»» الجزء الحادى و العشرونء ص 175» بيروت» دارالفكرء ١908‏ م 


ص: 16 


ترديد جنين شناختى» مستلزم بى بردن به موقعيّت فعلى آن مواضع در شهر و حوالى مدينه امروزى است و از اين طريقء راه 


تطبيق تاريخى- جغرافيايى را براى يوهند كان هر عصر و زمانى باز مى كند. 
١/ت:‏ مسير خندق 


كندن خندق به منظور ايجاد مانعى در برابر هجوم مهاجمان عرب بوده است؛ لذا بى آن كه به مستندات تاريخى استنادى داشته 
باشيمء عقلًا نمى توانيم ييذيريم كه خندق در شمال مدينه حفر شده باشد؛ زيرا مهاجمان مكه جز از مسير وادى عقيق» هيج راه 
مساعد ديكرى براى هجوم به مدينه» بيش رو نداشتند. ازاين رو يذيرش بيشنهادٍ كندن خندق قبل از رسيدنٍ دشمن به مدينه 


نشان مى دهد كه مسلمانان در بيش بينى احتمالى تحرّكك بت يرستان شناخت صحيحى داشته اند. 


اما اين كه كندن خندق در كدام جهت جغرافيايى بوده استء ابهامى است كه ياسخ به آن از نظر تاريخى بسيار مشكل واز 
نظر تطبيق با موقعتت هاى كنونى مدينه» نيازمند يزوهش هاى وسيع و توأم با تأمّل و تفكر است. واقدى به نقل از ابوبكر بن 


ابى سَبره به روايت از ابوبكر بن عبدالله بن جهم نقل مى كند: 


بيامبر اسلام نظر داده بود كه در مقابله با هجوم مهاجمان بت يرستء كوه سلع را يشت سر قرار دهند و حفر خندق را از ناحيه 
مذاد شروع كنند و به ذباب و سيس راتج يايان بخشند.» )١(‏ جمله «كوه سلع را يشت سر قرار دهند)» با اين سند تاريخى كه: 


١ييامبر‏ ... محل استقرار مسلمانان را در دامنه كوه سلع قرار دادند.» (5) مطابقت دارد؛ ولى بيان واقدى در سند فوق الدكرها انق 


مدارككث تاريخى كه ييامبر 


-١‏ «مغازى)» ج "» ص "3777 ترجمه فارسى. 
؟- همان. 


ص: علض 


حفر هر بخش از خندق را به كروهى واككذار فرمود (مهاجران از راتج تا ذباب و انصار از ذباب تا محله خربى ميان كوه بنى 


محمّد بن جرير طبرى از طريق طبرانى از عمرو بن عوف مزنىء» مد ركى را ثبت كرده است كه: 


5 


«بيمبر مسير خندق رااز بيشه شيخين در محله «بنوحارثه» تا مذاد خط كشيد.) )١(‏ اين سند به لحاظ نام و نشانى هايش با 


سستتدات واقدى مطابق فشك. دز ستدى عفر عندق ازهذاد اغاز شده ودر سند ديكر ان كوه يتى عبيد: 
در جايى راتج محل يايان خندق اعلام مى شود و در مدركك ديكر» بيشه شيخين. 


بنابر اين دو اختلاف و دو اثفاق در آراء مشاهده مى شود. اختلاف در نقطه آغاز و يايانى خندق و اتّفاق دراين كه كوه سلع 


موسي علوي مير كتتناق قراز داشعه اث و از قسست كسالى كوه تبان فى كذالنه اسك 


دو مسير ديكر را هم واقدى ذكر مى كند. يكى خندقى است كه «بنو عبدالأشهل» از منطقه راتج تا مجاورت خانه هاى خود 
كنليةاقة ومكري كانالق كتاطارته اتردشان) اذ مجله خرى كا سحل امرؤزق انه رابو ان الجريف» كر ا ادر 
وَوَرئكة است. (7) مطرى مدينه شناس مشهورء مسير خندق را با نام هاى ديككر نشان داده است و مى كويد: بيامبر دستور حفر 


خندق را جنين داده است: 


«طولا من أعلى وادى بطحانء غربى الوادى مع الحره» إلى غربى مصلى العيد ثم إلى مسجد الفتح. ثم إلى الجبلين الصغيرين 
الذين فى غربى الوادى)». (”) سمهودى در يكك ناف كل لاقن دل نكن انك كه 


١٠١ «تاريخ الوّسل و الملوكك)». ج 7 ص‎ -١ 
؟- «مغازى)» ج ”. ص /777؟‎ 
داز بالاى وادى بطحان كه در غرب وادى و حرّه دشت قرار دارد» تا غرب مصلاى عيد و سيس به سوى مسجد فتح ودر‎ -* 


ادامه تا دو كوه كوجكك كه در غرب وادى واقع شده اند امتداد يافته بود). سمهودى. «وفاءالوفا»» جزء #» ص ١7١5‏ 


ص: الور 


«ان الخندق كان شامى المدينه من طرف الحرّه الشرقيه إلى طرف الحره الغربيه». )١(‏ اكنون اين نام و نشانى ها را به هم ضميمه 
مى كنيم تا حقيقت امر را بيابيم. 

سوه عقن همه أ زا بون شعابانةة مسر كدو قي كر جع ذو ادك ةاون سحل ها با نك كر عفنا رك ارقت ولى درياقع 
جغرافيايى مناطق مذكورء هيجكونه اختلافى ديده نمى شود. اكر برخى از يزوهند كان به لحاظ نام هاى مختلف و تناقضات 
موجودء كمان كرده اند كه امكان شناخت مسير خندق وجود ندارد» راه صحيحى را در يزوهش هاى مدينه شناسى طى نكرده 
اند. آنها به علت عدم آشنايى با جغرافياى مدينه و تطوّر تاريخى نام هاى مواضع و محله هاى مختلفء آن نام و نشانى ها را 
مغاير هم دانسته و نقشه هاى نادرستى را در كتاب هاى خود به جاب رسانده اند و تصاوير مختلف و نادرستى را از جغرافياى 


تاريخى واقعه خندق ارائه كرده انك. 


در مقام شناسايى مواضع خندق با نام هاى متعدّد و در تلفيقى نهايى از مستندات تاريخى مذكور به منظور شناخت دقيق مسير 


آغاز خندق: 


«راتج) بوذة اسث. سمهودى آغاز دق را اشام المديئةة و از طرف الحره الشرقيه نوشته اسث. 


«راتج» محلّه مسكونى طايفه راتج «بنو زعورا» از حلفاى فرعنال شيل بود و بنا به 


١١٠١8 «خندق در جهت شامى شمال مدينه» از حره شرقى تا حره غربى امتداد داشت». نكك: همان مدركك» ص‎ -١ 


ص: حور 


تصربح ابن زباله در شرق كوه ذباب ودر جهت شامى مدينه قرار داشته است. اين مكان در همان محدوده «من أحخيزة الشيخين 


طرف بنى حارثه) است؛ زيرا اطم شيخان در طريق شرقى احد و مجاور حرّه قرار داشته است. 
«اجمه) (الاججم) همان حصن مى باشد و نام قلعه اى اسث با اين مشخصات: 

«بالمدينه مبنى بالحجاره و «الاجم» كل بيت مسطح"» 

و «الاجمه) كه جمع آن آجام استء «الشجر الكثيف المتلف» مى باشد. 


با توجّه به مطالب فوق» تناقضى در مكان شروع خندق وجود ندارد و بيان يادشده با اين كه بكوييم آغاز خندق در شمال 


شرقى مدينه و مجاورت حرّه شرقى بوده است» تفاوتى ندارد. 
يايان خندق: 


حتا تج كعد اند عضي )1ل سار كف رعاو ايقن فاقوا بادا عفر عونق حانيته اث و حيس د ركز كرم ب غوالد نا متدله كدري 


وا كفن اسدت: 


«المذاد» اطم «بنوحرام) از «بنوسلمه» است كه در مجاورت و متّصل به كوه بنى عبيد در سمت غربى مساجد فعلى فتح قرار 


دازد ابق محل دقيقاً دن شمال شرق مذينة- كد ره عووه شرق اس ببوندد- قران ذاهته اسث: فيرووابادى كنيه اسسث: 
«المذاد» نام مزرعه بنوحرام در مجاورت اطم آنهاست. )١(‏ محله حُحَؤبى: 
از منازل «بنوسلمه) بين مسجد قبلتين و المذاد واقع شده است. 


باد ذانسة: كرس فقاق (نذاف كرو غيك و سل حون ) ركشيكاق زايان كزذه ان النداه تفل نه كرف ون عبد بده 


و محله رب :3ن نهارن يت سلما فيا بيه الجذاد اشكه 


71/7 «المغانم المطابه فى معالم طابه)» ص‎ -١ 


ص: خضر 
مسير خندق از آغاز تا انتها: 
على بن برهان الذين حلبى مى نويسد: 


دو عسكر بهم- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- إلى سفح سلع و هو جبل فوق المدينه؛ اى فجعل ظهر عسكره إلى سلع؛ و الخندق 


بينه و بين القوم». )١(‏ نويرى اين سند را ثبت كرده كه: 
«خندق ميان مسلمانان وقريش قرارداشت ويشت مسلمانان به كوه سلع بود.» (1) به كفته محمّد بن جرير طبرى: 


«خندق ميان وى (ييامبر) و دشمن حايل بود و مسلمانان كنار سلع اردو زدند.» (5) مسلّم است كه مسير خندق در دو قسمت 
شمالى كوه ذباب و كوه سلع به سمت مشرق تا راتج و به سمت غربء آن طور كه عبدالقدٌوس انصارى نظر داده است» حالت 
قوسى دارد (؟) كه در نقشه شهر مدينه نيز بر اساس تاريخ و آثار نشان داده ايم. با اين حال بسا كه نظر «على حافظ» صحيح 
باشد كه مسير خندق را به صورت يكك خط مستقيم از «أجمه الشيخين إلى جبل بنى عبيد» دانسته و رسم كرده است. (2) البنّه 
قبول خط مستقيم نسبت به خط منحنى با عقل منطبق تر است؛ زيرا: 


اوَلَا خط مستقيم مسافت كمترى نسبت به خطوط متعرج و منحنى دارد. 


ثانياً امكان استقامت ورزى در يشت آن براى مسلمانانٍ مدافع مدينه فراهم تر و راحت تر بوده است. 


-١‏ «الشيره الحليئه»» ج ل ص غارف 
؟- «نهايه الارب»» ج 0 ص لله ١‏ 


1- تاريخ طبرى» ج "7 ص و١١‏ 
ع «آثار المدينه المنوّره)» ص ١6/‏ 


6- «فصول من تاريخ المدينه المنوّره)» ص 517 


ص: إرفضن 


ص: عم 


به نظر مى آيد با توه دقيق به نقشه هاى هوايى شهر مدينه و با شناختى كه از مواضع يادشده در بافت فعلى مناطق شمالى 
مدينه داريم» قابل قبول تر آن است كه در قسمت شمال شرقى تا كوه سلع» مسير خندق را به صورت قوسى در نظر كيريم واز 
شمال كوه سلع تا بنى عبيد را حدوداً در يكك خط مستقيم بدانيم؛ زيرا نقطه آغاز حفر خندق در راتج در شمال شرقى كوه سلع 
بوده است و بايد اين مسير به طرف جئوب» تا حدّى حالت قوسى داشته باشد تا از سمت شمالى خيمه كاه محمد صلى الله عليه 
و آله (1) يا شمال كوه سلع عبور كند و در يكك خط مستقيم به جانب شمال غربى كه كوه بنى عبيد در آن جاى دارد, امتداد 


د 
اين كه مسير خندق از راتج به طرف جنوب يا در فاصله نه جندان دور در شمال مسجد فتح بوده؛ مستند به اين سند است. 


واقدى به تيراندازى قريشيان اشاره مى كند و مى كويد كه آنها به نزديكك خندق آمدند و: «ساعتى تيراندازى كردند. همه آنها 
يك هدف داشتند كه خيمه بيامبر بود.» (7) بنابر اين» خيمه كاه محمد صلى الله عليه و آله نمى توانسته در فاصله زيادى از 


صببير تداق قواز كرفته باشك. 
دو مسير انحرافى خندق: 


در سند تاريخى واقدى خوانديم كه «بنوعبدالأشهل» مسير خندق رااز راتج تا كرد خانه هاى خود امتداد دادند و در سمت 
غربى» «بنودينار) حفر آن را كتين بزداعيها ‏ أف وان تحاقة «ابن ابى الجنوب» وصل نمودند. اين دو مسير انحرافى» مى تواند 
مورد توججه مدينه شناسان قرار كيرد؛ خاصه آن كه اين سند بجز كتاب «مغازى»» در «الطبقات الكبرى» () هم ثبت شده است. 


7- «مغازى)» ج ل ص دس 


لاج ا ص لاع 


ص: إحكض 


نقشه» ميدان خندق» مسير خندق» #- سوم.؟؟؟ 


ص: مافرا 


خانه ابن ابى الجنوب كه به بيت و دار ابى الجنوب نيز شهره استء همان مكانى بود كه نخستين بار ييامبر صلى الله عليه و آله 
تباق عن را دو مخاورف افيجاق اروف ان شكاة در سيت كريى وادو ظكاة و غتواة الها الأول درساعه مشهون 
استب شابك همي مدركك تاريكى اث كه ابن تان و مظرى عو خان هدنى- رامشاعك كردة انث ذا يكويتل سير خيدق اذ 


بالاى وادى بطحان در امتداد حرّه غربى تا مصلاى عيد بوده است. 


به نظر حقير» قبول حفر خندق در جنين امتدادى از شمال شرقى تا شمال غربى مدينه واز آنجا در طول سرزمين هاى غربى 
شهر تا جنوبء تنها در عرض شش روزهء بسيار بعيد به نظر مى رسا. متأَس انه فيروزآ بادى تنها به ذكر كفته هاى مطرى در 
تعيين مسير خندق بسنده كرده و خود نظر يا يزوهش جديدى ارائه نكرده است. )١(‏ به هر حال آنجه مسلّم استء هيج مورّخى 
در طول سده هاى كذشته؛ از آثار بجامانده خندق» وصف و نشانى به ما نداده است و امروز نيز نمى توانيم اثرى حتّى از 
كوجكترين جزء آن بيابيم. تنها بر اساس متون نخستين مغازى و سيره بى مى بريم كه خندق» حدود هفت ذرع عمق داشته يا به 


كفته واقدى به اندازه قامت يكك انسان بوده است. عرض آن نه ذرع داشته و به كفته واقدى داراى درهايى بوده است. 
وييكره هاى -١‏ “ل ١-١‏ 
"/ ت: خيمه كاه بيامبر؛ مسجد فتح 


احسددية حم دن بر ان ابوعافرية فق اذابق ركد او اناعد اللديى عيبو لصيو انق كسيو بين فالكفا يروانت ازعغاير برد 


غبدالله اتضارف فت كرف امت كدة 


الأربعاء بين الصلاتين فعرف البشر فى وجهه. قال جابر: فلم ينزل بى أمر مهم غليظ إِلّا توخيت 


-١‏ «المغانم)» ص ع 


ص: وغضر 


تلك الساعه. فادعو فيها فاعرف الإجابه». )١(‏ اين حديث نيز در «مسند» احمد به نقل از ابن ابى ذنب و او از «رجل من بنى 


سلمه) به روايت از جابر بن عبدالله» در وصف دعاى محمّد صلى الله عليه و آله در مكان مسجد فتح ثبت شده است: 


«ان النبى- صِلّى الله عليه [وآله] وسلّم- أتى مسجد-/ يعنى الأحزاب- فوضع رداءه وقام و رفع يديه مداً يدعو عليهم و لم يصل. 
قال ثم جاء و دعا عليهم و صلَى». (؟) بر اساس اين دو سند تاريخى؛ مسلم است كه بيامبر صلى الله عليه و آله در مكان فعلى 
مسجد كه به «فتح» يا «احزاب» شهرت دارد» براى نجات مسلمانان از بن بست محاصره و فشار مهاجمان بت يرستء دست به 
دعا بلند كرده و يس از اجابت» فتح را به مسلمانان مده داده است. به اين اعتبار. مسجد مذكور را «فتح) و به لحاظ اين كه 


دعاى محمّد صلى الله عليه و آله در روزهاى سخت هجوم احزاب به مدينه بوده» مسجد مزبور را «الأحزاب» خوانده انك. 


از متن دعاى محمّمد صلى الله عليه و آله در اين مكان, اسناد تاريخى مختلفى به دست ما رسيده است. در بعضى از آنها به نام 
«مسجد فتح) تصريح شده است و برخى ديكر بى آن كه به موضوع مشخصى اشاره كنند, از سياق دعاهاى محمّد صلى الله 


عليه و آله در ايام سخت واقعه خندق يادها كرده اند: 


-١‏ «ييامبر صلى الله عليه و آله سه روزء يعنى دوشنبه» سه شنبه و جهارشنبه را در مسجد فتح به نيايش كدوائدة يسن دن روز 
جهارشنبه» بين دو نماز دعاى حضرت مستجاب شد و در جهره ايشان آثار خرسندى يديدار كشت. جابر كويد: هر كاه امر مهم 
و خطيرى برايم يبيش مى آمدء در آن ساعت دعا مى كردم و به اجابت مى رسيدا). نكك: «مسند)» المجلد الثااث» ص بفرفة 
حاب افست,. دارالفكر و بهامشه منتخب كنزالعمّال 

؟- («ييامبر خدا صلى الله عليه و آله به مسجد يعنى مسجد احزاب آمده رداى خويش را يهن كرد و ايستاد و دستان خويش را 
بالا برد و بر آنان دعا كرة؛ اما نماز تكزارد؛ بس كفت: ديكر بار بذانجا آمد وبر آنان دعا كرد و تماز كزارد). نكك: «مسئد)ء 
المجلّد الثَالث. ص “وم 


ص: ضر 


محمّد بخارى» سندى را از قتيبه بن سعيد به نقل از الليث و او از سعيد بن ابى سعيد به روايت از ابوسعيد و او از ابوهريره ثبت 


كرده است كه: 


أن رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- كان يقول: لا إله إِنَا الله وحذه. أعدٌ جندة: و نصر عبده و غلب الأحزات وحده. 
قالاشى ح بعلم 117ل وخارى دو همات ماعل تحو ين 118 أو ضبداللدمى ات داد م كل كه كقه رده 


«دعا رسول الله على الأسحزاب فقال: اللهم مُنزل الكتاب. سريع الحسابء اهزم الأحزابء اللهم اهزمهم و زلزلهم». (1) ولى در 
حديث 8778 از همان مأخذء از طريق نافع به نقل از عبدالله بن عمرء متن دعا را جنين مى خوانيم: 


زلا آله الا الله :وسدى لأ شريكه له» له الملكك و له الحمد, و هو على كل شىء قدير. آيبونء تائبون» عابدون» ساجدون لريّنا 
حامدون» صدق الله وعده؛ و نصر عبده؛ و هزم الأحزاب وحده). ("') سمهودى در كتاب خود به كفته مجد استناد كرده است 
كه: 


«مسجد مذكور را بدان جهت فتح خوانند كه شأن و مكان نزول سوره الفتح 


-١‏ «ييامبر خدا صلى الله عليه و آله مى فرمود: نيست معبودى جز خداى يككانه» كه لشكريان خود راعزت عطا كرد و بندكان 
خود را يارى داد» و خود بر احزاب جيره شد يس جز او جيزى نيست». نكك: بخارى» «صحيح)» كتاب مغازى 86) باب غزوه 
الخندق. نكك: ابن حجر عسقلانى» «فتح البارى بشرح صحيح»». المجلد الشابع؛ ج / ص 6:8؛ حديث 8118 

-١‏ «ييامبر خحدا بر احزاب دعا كرد و فرمود: بار الهاء اى فرو فرستنده كتتاب» اى سريع الحساب» احزاب را شكست بده 
خداونذا! آنان را شكست بده و متؤلرل كردان؛) 

“وتيت معودى عر حدداقن ركان كد شريكى الندارف باذشافي ال 'آن اسشكوو حم و ستابقى ال راشكة ع ان بريه عير 
تواناست. ما باز آيند كان و توبه كنندكان و يرستشكران و سجده كنند كانيم و يرورد كار خويش را حمد كوييم» خداوند به 


وعده خويش وفا كرد و خود؛ء احزاب را شكست داد.) 


ص: اضر 


بوده است.) )١(‏ اين نظر اكر جه با اجتماع مفسّ ران در مدنى بودن سوره فتح مطابق استء ولى نكارنده نمى داند جككونه آن را 
با اقوال همه مفسّ ران در اين كه به سختى سعى كرده اند به استناد اسانيد متعدّد» شأن نزول سوره را واقعه حديببه» خيبر 
بخوانند» مطابقت دهد. (5) آنجه نمى توان در آن ترديد تاريخى روا داشت» بشارت فتح است كه به استناد كتاب «مغازى) به 


نقل ازابن عقبه» يبامبر صلى الله عليه و آله در اين محل به اطلاع مسلمانان رسائد: 


«فسمى بذلكك لوقوع البشاره بالفتح فيه». ("1) نكته مهم اين است كه آيا اين محل» مسجدى بوده كه محمّد صلى الله عليه و آله 
در ارام محاصره مسلمانان از سوى احزاب» در آن نماز به جاى مى آورده است؛ يا تنها خيمه كاه آن حضرت بوده و بعدها 


مسجدى در آن بنا شده مكدو مكار مسا لباق باس وده ايك ؟ 


سند نشان مى دهد كه خيمه كاه محمّد صلى الله عليه و آله در مكان فعلى مسجد فتح بوده؛ نه اين كه آنجا مسجدى بوده كه 
محمد صلى الله عليه و آله در آن به عبادت مشعول بوده است. اين نظر با اسناد تاريخى مكتوب در مغازى ها و سيره ها 


مطابقت كامل ندارد؛ زيرا واقدى از 


/78 «وفاء الوفا باخبار دار المصطفى)» جزء *؛ ص‎ -١ 

”- قرطبى؛ «جامع الأحكام القرآن'؛ ج 12. ص 104, سوره الفتح 

- «آن را به اين سبب مسجد فتح ناميده اند كه بشارت فتح و ييروزى در آنجا داده شد). نكك: «وفاء الوفا» همان مدركك. 

ع- «مسلمانان» يشت به كوه سلع ايستادند و ييامبر خدا صلى الله عليه و آله در محل امروزى مسجد فتح» خيمه زدا. «المغانم 
المطابه فى معالم طابه)» ص 1١١8‏ 


ص: رس 
عبدالحميد بن جعفر نقل مى كند: 


«ييامبر در دامنه كوه سلع فرود آمدند و آن كوه را يشت سر خود و خندق را روبروى خويش قرار دادند. لشكركاه ييامبر آنجا 


بود. براى ييامبر خيمه اى جرمى در كنار مسجدى كه بيخ كوه-/ كوه احزاب- قرار داشتء بر يا كردند.» )١(‏ متن عربى: 


«و ضرب قبه و كانت القبْه عند المسجد الأعلى الذى بأصل الجبل؛ جبل الأحزاب». (7) در سند ديكرى در خصوص همين 


وصفء جنين مى خوانيم: 


«أتى عمر بن الخطاب رضى الله عنه إلى رسول الله- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- و هو فى قبه و قبه رسول الله- صلَى الله عليه 
[وآله] وسلّم- مضروبه من أَدَم فى أصل الجبل عند المسجد الذى فى أسفل الجبل». (0 تُمر بن خطاب به حضور يبامبر آمد. 
آن حضرت در خيمه خود كه از جرم بود و كنار مسجد در بن كوه قرار داشتء بودند.» (5) بنابر اقوال واقدى؛ مسلّم است كه 
از نظركاه اسناد تاريخىء خيمه كاه ييامبر صلى الله عليه و آله مجاور مسجد بوده است؛ نه اين كه مسجدء. بنايى بوده كه بر 


ميد خيمه كاه ساخته شده است. 
١‏ 1 3 5 1 5 7 7-1 
محمّد بن جرير طبرى از «عبدالله بن عمرو بن عوف المزنى» يس از وصف سنكك 


-١‏ «مغازى)» ج 3 ص ورور 
؟- همان» ص عع مارسدن جونس. 
بوك واقدى. «مغازى)» ج 3 ص /ام6 


*- واقدىء. «مغازى)» ثر جمه فارسى» ج 3 ص ضارا 


ص: 77"١‏ 
سختى كه سلمان و ياران» قادر به شكستن آن براى حفر خندق نشدند» مى نويسل: 


[قرقى سلماة عدن +١‏ زول الله عفلى الله عليه [واله] وسلم - وهو ضارت عليه قبه تركيه». )١(‏ ترجمه فارسى جمله از اين 


قرار اميثت:* 


«سلمان بيش بيمبر رفت كه در يكك خيمه تركى جاى داشت.» (7) همين مضمون تاريخى را على بن برهان الدّين به استناد ابن 


حزم جنين جمع بندى كرده است: 


إنّهِ الصحيح الذى لا شكك فيه و لا وهم و عسكر بهم- صلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- إلى سفح سلع و هو جبل فوق المدينه أى 
فجعل ظهر عسكره إلى سلع ... و الخندق بينه و بين القوم؛ أو تنيربت له- صِلَّى الله عليه [وآله] وسلّم- قبه من أدم». () با 
توجّه به اين يزوهشء مى توان از نظر تاريخى يذيرفت كه خيمه كاه محمّد صلى الله عليه و آله در مجاورت مسجدى بوده كه 
بعدها مسجد فتح بر آن مكان بنا شده است. لذا بناى مذكور در دو برهه از زمان- يكى در واقعه خندق و ديكرى در موارد 


متعدّدى يس از يايان يافتن واقعه- مكان دعا و نماز محمّد صلى الله عليه و آله بوده است. 


جنانجه در وصف مسجد ذباب آورديم» بيامبر در نظارت بر امر خندق كنى مدافعان مدينه» خيمه كاه ديكرى بر تيِه ذباب 
داشعه كد انها تبوة دعا واتماز عى داعف اسك همي ابرافوجت اشقاه سبارى انمحتلتان دن لفككك تاريكى و موضوعي 


اين دو خيمه كاه در جريان يكك واقعه شده است. () 


- «تاريخ الرّسل و الملوكك), جزء 7 ص 0؟ 
"- واقدىء, «مغازى)»» ترجمه فارسى» ج ”ل ص ١٠١1/٠‏ 
(السيرهالحلبئه)» ج ". ص 5"8. همجنين ابن كثير» «الشيرهالنَبويّه» ج *. ص 1971 به نقل از عمرو بن عوف. 
- همين كتاب» كتاب اوّل؛ فصل هشتم. 


ص: زفرض 


بناى مسجد فتح- كه به الأحزاب و الأعلى نيز شهره است- از همان سال هاى نخست قرن اوّل هجرى مشهور بود و براى اهل 
مدينه و همه مسلمانانى كه از اقصى نقاط جهان به زيارت مرقد ييامبر صلى الله عليه و آله و مدينهالئبى مى آمدندء از زمره 
اماكن مقدّسه به شمار مى آمد. اين موقعيّت تاريخى- اسلامى در طول يانزده قرن» همجنان يابرجاست. )١(‏ مسلم است كه 


نخستين بناى مسجد فتح در ايّامم حيات ييامبر صلى الله عليه و آله و خلفا ساخته شد. 
تاريخ نويسان در توصيف آن كفته اند: 


مصالح نخست بناى مسجد را خشت و سنكك و شاخه هاى خرما تشكيل مى داد كه جون رو به فرسود كى و خرابى نهاد عُمر 
بن عبدالعزيز- والى مدينه- همزمان با بازسازى مسجد النْبِىء در سال 9 ه. ق. (عهد وليد بن عبدالملكك) بناى جديدى 
جايكزين آن نمود ودر آن سه ستون قرار داد تا محل عبادت ييامبر صلى الله عليه و آله كه در كنار ستون سوم بوده استء 


براى مسلمائان مشخص كردد. 
سمهودى اين اقوال را از مطرى- مورّخ مدنى- ذكر كرده و مى افزايد: 


اين سه ستون كه زير بام و جلوى مسجد قرار داشته» در بازسازى مجدّد مسجد فتح توسّط «امير سيف الدّين حسين بن هجاء) به 
سال 2/8 ه. ق. همان نقشه معمارى محفوظ ماند. (7؟) سمهودىء» خود در سال هاى -89٠‏ ١٠١95ه.‏ ق. نام اين وزير يادشاهان 


مملوكى مصر را بر لوحه اى در قسمت فوقانى سمت قبلى مسجد ديده و آن را ضبط و ثبت كرده است. 


بسيارى از مورّخان مدينه شناس مانند ابوغشان» يحيى و ابن شبه به نشانى ستون سوم, مستندات متعدّدى را ذكر كرده اند؛ ولى 
مسلّم است كه با فرسود كى ستون هاى مذكورء تغييراتى در بنا ديده شده است و سمهودى در نيمه دوم سده نهم هجرى كه از 


اين مكان بازديد كرده؛ آن را مقابل محراب فعلى مسجد كه به صورت رواقى بدون 


-١‏ در مورد ارزش معنوى مسجد فتح, نكك: شيخ طوسىء «تهذيب الأحكام». ج ع صص "1 و 15. باب 8» روايت امام صادق 
عليه السلام به نقل از معاويه بن عمّار. 


ا «وفاء الوفا باخبار دار المصطفى»» جرء و3 ص 1" 


ص: ”777 


ستون درآمده بودء مشخص كرده است. )١(‏ صاحب «المناسكك و اماكن طرق الحج) در صفحه ١‏ كتابش. مسجد فتح را از 
جمله «مساجد النبق- صلَى الله عليه [وآله] وسلم- بالمدينه» دانسته و معتقد است كه بيامبر صلى الله عليه و آله: «جلس فى 


مسجد الفتح و دعا فيه). 


ابن جبير كه در ميانه 01/8- 28١‏ ه. ق. مدينه را زيارت و سياحت كرده است» در باب اهميّت مسجد فتح در ميان اهالى شهر 


مى نويسد: 


«مسجد الفتح الذى أنزلت فيه على التين -صلى الله علية [وآله] وسلم- سور الققم (19 هنين مفيهوة 3 انو بطوط ون كنات 
خود ياد كرده است كه: 


«در راه احد سه مسجد وجود دارد ... و سومى مسجد فتح است كه سوره فتح قرآن در آن نازل شده است.) 0*0 در ماه هاى 
ذيقعده و ذى الحبجه سال ١١98‏ ه. ق. وروز جمعه دوم شعبان 98" ه. ق. مطابق با لا زوئيْه و برابر با ١8‏ تيرماه /81 ١7‏ 6. سش. 
مكرّراً به منطقه خندق رفت و آمد داشتم و ضمن يادآورى عبادت هاى محمّد صلى الله عليه و آله» به تطبيق متون تاريخى و 


موقعّت جغرافيايى منطقه يرداختم. در آن روزها فاصله مسجد تا مركز شهر مدينه» حدود سه كيلومتر بود. 


بنابى در شمال غربى كوه سلعء بر صخره اى سنككى كنار وادى بطحان- كه امروز مدنى ها آن را وادى ابى جيده مى خوانند- 
وجود دارد كه كويى با مشاهده آنء تاريخى را مى نككريم كه از حسّاس ترين لحظه هاى حيات محمّرد صلى الله عليه و آله و 


روزهاى براز زجر و رنج او 


-١‏ سمهودى» «خلااصه الوفاء»)» ص #ذكرة المكتبه العلميّه» مدينه» او ١‏ 3 به اهتمام حمل الجاسر. 


-"١‏ «مسجد فتح محلى است كه در آنء سوره فتح بر ييامبر خدا صلى الله عليه و آله نازل كرديد). نككث: «الرّحله/ جبير)» ص 


الل جاب بيروث» ع2 ١‏ 3 دار صادر» دار بيروت 


- سفرنامه ابن بطوطهء ص ١١8‏ 


صسص: 7776 


ص: إفكرور 


و يارانش براى دفاع از ايمانشان» شهرشان و زنان و كودكانشان در برابر هجوم لجام كسيخته اقوام و طوايف بت يرست عرب 
در ائتلاف و اتّحاد با يهوديان بنوقريظه. بنونضير و بنوقينقاع» يادى آشكار دارد. 


وسيل زووفي لكان مسجدء تابلويى را ديدم كه بر آن نوشته شده بود: 
«مسجد الفتح نين عام ه/اه ه.- اوقاف مدينه). 


اين تاريخ دقيقاً آخرين بازسازى اساسى مسجد توسّط «امير سيف الدّين حسين» را يادآورى مى كند؛ ولى از تعميرها و مرمّت 


هائ بعدئ نشاتى نبست: ثنها مى توان از تلاش انذكك سعودى ها دز حفظ و تعميرهائ مكدر آن نشانه هايى كرفث. 


فعلى مسجد استء خبر دارند و براى اداى نماز و عبادت در آن موضع خاصّء صف ها تشكيل مى شود و براى اداى نمازء به 
نوبت صبر و شكيبايى مى كنند. ييكره هاى ”- “ل ع ١‏ 


"ا/ات: مساجد خندق 


در دامنه سمت غربى كوه سلع زمين مسطح و وسيعى وجود دارد كه بر اساس متون تاريخى» محل استقرار مسلمانان از طوايف 
مختلف انصار و مهاجران مكى بوده است. 


خيمه كاه محمد صلى الله عليه و آله بر بالاى صخره اى از بلندى هاى سمت غربى سلاع و مُشرف بر قراركاه مسلمانان بوده 
است كه به بيامبر صلى الله عليه و آله اين امكان را هم مى داده است تا بر مواضع شمالى مسير خندق نظاره كند. اما اين كه جه 
وقايع يا خاطرات مونّقى رخ داده كه موجب شده است: در زمين هاى مسطح مذكورء مساجد ديكرى هم به غير از مسجد فتح 


كا شوة» هذت ها الديشه تكارئده واه خوه مكغول من داشت: 


اكر بخواهيم از منظر ابن نيجار به موضوع مورد شكك بنكريم» بناى سه مسجد در اين زمين مُسطح- كه در آن زمان نخلستانى 
بوده- ديده شده است. وى بى آن كه منابع تاريخى هر يكك از اين مساجد را ياد كند» دو بنا را معمور و سومى را ويرانه دانسته 


است. 


ص: 77"2 


دقيقتر به وصف بناهاى مذكور يرداخته» مى نويسد: 
«مسجدى كه يس از مسجد فتح در سمت قبلى (جنوبى) قرار كرفته» به نام مسجد سلمان فارسى است و دومى كه در سمت 


مطرى از مسجد سومى كه در دوران او جز ويرانه اى از آن باقى نمانده» نام يا نشانى تاريخى نمى شناساند. 


سمهودى از دو مسجدٍ «على» و «سلمان» تنها بر اساس شايعات مردم سخن مى كويد )١(‏ و نظر مى دهد كه بناى مسجد ويران 
شده و تنها آثارى از يايه هاى بناى بجامانده به نام «مسجد ابى بكر) بين مردم شهرت دارد. سمهودى اظهار شكفتى مى كند 


مسجد على عليه السلام كه با عرض شانزده و طول سيزده ذرع (از شمال به جنوب) محاسبه و ثبت شده استء از سوى «امير 
زين الدّين ضيغم بن خشرم)- امير مدينه- در سال 87#ه. ق. تعمير و مرمّت شده و براى آن كنبدى ساخته شده است. امير 
مزبور نام «ابن ابى الهيجاء» از وزراى مملوكى هاى مصر را كه سيصد سال قبل از امير زين الدّين مى زيسته استء به عنوان 
اهتمام كننده براى مرمّت مسجد در لوحه اى ميانه سقف ديده است. نام ابن ابى الهيجاء نشان مى دهد كه همزمان با مرمّت 


مسجد فتح» دو مسجد سلمان و على نيز توسّط او در سال 178 ه. ق. تجديد بنا شده است. 
مسجد «سلمان فارسى» نيز در زمان سمهودى جهارده و هفده ذرع بوده و طول آن از شرق به غرب مساحت داشته است. 


اين مساجد بدان جهت در تاريخ محفوظ مانده است كه به كفته معاذ بن سعد: 


-١‏ سمهودى» «وفاءالوفا»» جح 0 ص عم 


ص: وخرخرا 


اييامبر در مسجد فتح و مسجدهاى اطراف آن نماز خوانده است.) (1) يا جون تيره هاى مختلف انصار در روزهاى خندقء آن 
محل را براى استراحت خود انتخاب كرده بودند» مكان هايى جهت نماز خود اختصاص داده بودند و ييامبر صلى الله عليه و 
آله نيز در همه آنها به نماز مى ايستاده است. (7) به هر حال اين اقوال» به يزوهش هاى زيادى نيازمند است. شايد هيج يكك از 
اين كلمات» حقيقت نداشته باشد و به مناسبت نقش برجسته سلمان فارسى در ابتكار حفر خندق و علىٌ بن ابى طالب عليه 
السلام در قتل عمرو بن عبدود- كه تأثير بسزايى در شكست و نافرجامى كار قريشيان داشته اند- مساجدى به نام اين بزركان 


كالم ماعل 


ابن بطوطه به غير از مسجد فتحء از دو مسجد در دامنه كوه سلع ياد كرده است و نامى از مسجد ابى بكر نمى برد. (11 صاحب 
«المناسكك و اماكن طرق الحج) در صفحه 507- 4"” كتابش» به استثناى مسجد فتح» نشانى از دو مسجد ديكر در سده 7 تا 
. ق. ارائه نداده است. فيروزآ بادى نيز ذيل شرح خندق تنها به مسجد فتح اشارتى دارد ولاغير. (5) به هر حال آنجه مسلم 
سكم هر شاه مجحل ملما على و ايروك كور ينال 7ه مكتين بدا شدف كرعس لمان مكدر | سمي وخر نك شه ره 


هميى اباش :ا مسال الأربعه شهرت :داشيه اسكه على بخ موسى :دو رسالة ان هن توسل: 


و غربى جبل سّلمع المساجد الأربعه منهم مسجد الفتح المأثوره من يوم الأحزاب. (2) در خلال سال هاى هو" تالو" ه. ق. 
كه نكارنده از اين منطقه بازديد كرد به غير 


ا تسمؤودق» أروقاء الات حب الس تير 

؟- على حافظ» «فصول من تاريخ المدينه»» ص 1١١١‏ 
شري انه ارد مطوطهواصن ١8‏ 

ع «المغانم)» ص ١١#‏ 


ه- وصف المدينه المنوّره» ص 4 نيز: رسائل فى تاريخ المدينه. صص 17 00 89 و 7ع 


ص: 7778 

از مسجد فتح» ينج مسجد ديكر در حول آن در برابر جشمانش نمودار بود: 

-١‏ مسجد سلمان فارسى در سمت قبلى مسجد فتح. 

؟- مسجد على ابن أبى طالب يس از مسجد سلمان فارسى. 

“'- مسجد ابوبكر صدَّيق به دنبال مسجد على بن ابى طالب كه اندكى به جانب خاور تمايل دارد. 
؟- مسجد حُمر بن خطاب. 

ه- مسجد فاطمه الزّهرا. 


دو مسجد عُمر و فاطمه تنها در سال هاى اخير شهرت عمومى يافته است و در كتب تاريخى نشانى از آن بيدا نكردم. 


ص: 79 


آنجه مسلّم استء اصالتٍ دو مسجد سلمان فارسى و عليٌ بن ابى طالب است كه نقش اساسى اين دو بزركوار در واقعه خندق» 
هر يؤوهنده اى را به ريشه داربودن اين دو مسجد متقاعد مى سازد. ولى اين كه بر اساس جه مأخذ و منبع مونّقى» مسجد 
ابوبكر بنا شده ويا در عصر سعودى ها مساجدى به نام هاى عُمر و فاطمه ساخته شده استء جز شايعات مردم» سند ديكرى 


نيافتم. و ييكره هاى ه- "ب ع ل لام 
؟/ ت: كهف بنى حرام 


كردند و سيس در بريد ككى هاى كوه سلع» بساط حيات قبيله اى خود را كستردند. 


فيروزآبادى سندى رااز «زبير بن بكار» (7) ثبت كرده (*) كه آن را سمهودى (6) و ابن نيجار (2) نيز ضبط و ثبت كرده اند. 


كانوا أيام الخندق يخرجون مع رسول الله و يخافون البيات» فيدخلون به كهف بنى حَترَام فيبيتٌ فيه حتى إذا أصبح هبط. (2) 
بنابر اين محل كهف يا غارى كه مسلمانان در روزهاى سخت هجوم كينه توزان يهود و قريش به آن يناه مى بردند تا شب را 


به صبح آورند» مورد توه اهل مدينه و به نشانه اثرى از تاريخ خندق از اهمّيّت خاصّى برخوردار بوده است. 


788 ص‎ ١ الثقات؛ ابن حبان» ج‎ -١ 

؟١-‏ طلحه بن خراش. 

و «المغانم المطابه)» ص 759 

ع «وفاء الوفا» ج 5 ص ١59‏ 

ه- «الدّره التّمينه فى تاريخ المدينها» ص 9" 

#- «در ايام جنكك خندقء مسلمانان به همراه بيامبر خدا صلى الله عليه و آله بيرون مى رفتند واز توقف شبانه مى هراسيدند. 


يس وارد غار بنى حرام مى شدند و بيتوته مى كردند و جون صبح مى رسيدء از فراز كوه يايين مى آمدند.) 


ص: رون 


در قرون ؟ تا "ه. ق. صاحب كتاب «المناسكك» درصفحه 501١‏ كتاب خودء باعبارت: 


«و جلس فى كهف ساع» به موقعيّت تاريخى كهف بنى حرام به عنوان غارى كه ييامبر به آن رفت و آمد مى كرده اشاره 
«الأوسط» از ابوقتاده نقل كرده است كه: 


خرج معاذ بن جبل لطلب النبئ فلم يجده ... فخرج حتى رقى جبل ثواب فنظر يميناً و شمانًا فبصر به فى الكهف الذى اتخذ 
الناس إليه طريقاً إلى مسجد الفتح. قال معاذ: «فإذا هو ساجدٌ ...». )١(‏ اين سند نشان مى دهد كه كهف بنى حرام, منتهى به 
راهى مى شده كه مسجد الفتح در آنجا قرار داشته است و نيز غارى بوده كه يكك بارييامبر صلى الله عليه و آله را در آن» در 
يكك سجده طولانى يافته اند. 


سهمودى در سده هاى هشتم و نهم هجرىء غار را ديده است و آن را محل زيارت مردم به ياد روزهاى اقامت محمد در واقعه 
خندق توصيف كرده است. اين محقّق» از مسجد فتح كذشته است واز طريق بريدكى هاى كوه سلع؛ به كهف كه در بطن 


شعب بنى حرام قرار دارد» رسيده است. 


امروزه كهف بنى حرام در قسمت غربى كوه سلع كه در شمال آن مسجد فتح واقع استء. شهرتى خاص ميان مردم مدينه دارد. 
ازاين محل است كه مى توان به قسمت جنوبى كوه سلع ره يافت و كتيبه كوفى نقرشده بر سك صيقل داده شده را مشاهده 
0 


اد كه كلام | الاخوواة سمحابدديا ناتلاة وش فاون قراداسع: 
أمْسَى و أَصْبَح عُمَرٌ و أبُوبكر يشكوان إلى الله من كل مايكره يقبل الله حُمَرَ الله يُعَامِل حَمَرَ بالمغفره. (5) 
-١‏ «معاذ بن جبل به جستجوى ييامبر خدا صلى الله عليه و آله رفت و ايشان را نيافت» يس به كوه رفت و به جانب حب و 


راست نظر كرد و آن حضرت را در غارى ديد كه مردم از راه آن» به سوى مسجد فتح مى روند و ييامبر خدا صلى الله عليه و 


آله را در آنجا در حال سجده بافت.») 


؟'- ييكره /- ٠"‏ 


نا 


شده در باره آن با وقايع تاريخى رخ داده در اين محدوده جغرافيايى (اطراف كوه سلع) مطابقت دارد. آنجه مورد نظر محمّقان 
اسثة جشمه ائ است كه كفتة اند "دن كناران غارية دست يبامير صل اللاعليه و آله 'نقر شذه اسث. ال دوزان مطري تا كنون: 


همكان كفته اند كه اثرى از اين جشمه كه به «عين النبى» شهرت داشته. نيافته اند. 


امروزه بناى غار بنى حرام به صورت بناى مسجدى كوجكك در بريد كى كوه سلع در شمال غربى مدرسه المنصوريّه و شمال 
غربى مدينه و مقابل باغجه نقيبه» از طريق راهى كه به منطقه اليتيح و مساجد اطراف فتح منتهى مى شود جلوه اى آشكار 


دارد. 
ه/ت: صخر هالبيضاء 
ابن اسحاق كويد: 


ييامبر صلى الله عليه و آله كه در همان نزديكى به كندن زمين مشغول بود به كمكك او شتافت: 


«فأخذ المغول من يدى. فضرب به ضربه لْمَعَتَ تحت المعول برقةٌ. قال: ثم ضرب به ضربه أخرى. قال: قلت: بأبى أنت و أمى يا 
وستول الله .ما هذا الذى رأيت لمع تحت المعول وأنت تضرب؟ قال: أوقد رأيت ذلكك ياسلمان؟ 


قال: قلت نعم. قال: أماالأولى فإنّ الله فنح عليٌ باب اليمن. و أمَا الثانيه فإنّ الل تتح علي باب الشام و المغرب. و أما الثالثه فإنَّ 
الله فتح علي باب المشرق». (1) 


-١‏ ابس كلنكك رااز دست من كرفت و با آن ضربتى زد و برقى از زير كلنكك جهيدء سبس ضربه ديكرى زدء كفتم: يدر و 
مادرم به فدايت اى بيامبر خدا صلى الله عليه و آله اين برقى كه هنكام ضربه زدن از زير كلنكك جهيد, جه بود؟ حضرت 
فرمود: آن برق را ديدى» سلمان؟! كفتم: بلى؛ فرمود: در برق اول ديدم كه خدا يمن را براى من فتح كرد» در برق دومء شام و 


مغرب را و در برق سوم, مشرق را برايم فتح كرد). نكك: «السيره النبويه)» ج "ا ص كرض 


ص: اع 


واقتدى ارق سعد وأ أن طريق ناض بن غندا لله حكقى يد قل ازع بعكم آررده اسكهيا ابق تشارت كه ازا أخدرا دو 
ارتباط با تلاش عُمر در حفر خندق آورده و ثانياً در هر ضربه» شكست و فتح كاخ هاى شامء يمن» و كاخ كسرى را نام برده 
است. )١(‏ محمّرد بن جرير طبرى مزده بيامبر صلى الله عليه و آله را در فتح سرزمين ها به كونه ديككرى آورده ودر نقل او 
«قصرهاى حيره)» «سرخ روم) و «صنعا؛ اضافه شده است و شدّت برق را تا آنجا برده كه مى كويد: «دو طرف مدينه را روشن 
كرد!» (5) بر اين اساس» سندهاى مختلفى كه از طرق مختلف ثبت شده است» تفاوت هاى فاحشى با هم دارند. محقّقَان به 
سندى كه حافظ أبوالقاسم طبرانى آورده؛ اعتماد نكرده اند؛ زيرا «عبدالرٌّحمن بن زياد بن أنعم» در سلسله زنجيره اى آن قرار 


كرفته أست. 


به هر تقديرء تمام اسناد منقول از حافظ بيهقى» نسائى» ابن اسحاق, محمّد و بخارى (07) كه به «داستان ييامبر صلى الله عليه و 
آله وستككى كه سلمان ازعهده شكستنش بر نيامد» اشاره دارد» در اين نكته ترديد و ابهام ندارند كه بيامبر صلى الله عليه و 
آله مسلمانان را به آينده اى روشن و بيروزمندانه كه در آن بر قدرت هاى يزركك آن عصر فائق آمده اندء نويد داده است. 


نبايد توصيف هاى مختلف و متضاد در خصوص اين نويدها در اصل مسأله. ترديد ايجاد كند. 


تنها بايد در نظر داشت كه منظور از ييروزى در اديئات ييامبر صلى الله عليه و آله» ييروزى ايمان به خداى يكتا و تعاليم معنوى 
اسلام در سرزمين هاى مجاور جزيرهالعرب است و نه آنجه در قاموس كشو ركشايان و امبراطوران عرب وجود دارد. لذا به نظر 


به هر عنوان» انعكاس جنين واقعه اى در متون تاريخى به حدّى است كه هر يثوهنده اى مجال نفى وجود مشترك اقوال را 


نخواهد داشت. 


آنجه از نظر مدينه شناسى مهم استء موقعتت جغرافيايى موضع «داستان ييامبر و سلمان» است كه نويد ييامبر در حسشاس ترين و 


سخت ترين شرايط محاصره. توان ايمان 


-١‏ «مغازى)» متن اصلى» ج 3 ص الخثرة ترجمه فارسى» ج 3 ص مازارا 
"- «تاريخ الؤسل والملوك). ج 3 ص ١١‏ 
*- ابن كثيرء «السيره التّبويه)» ج "ا صص ١98 -١917‏ 


ص: 7837 
صحابه را دوجندان كرده اسن 


در سفر نخست به مدينه» روزى مرحوم سد مصطفى عطار- شهردار مدينه در فاصله سال هاى ”١‏ تال" ١‏ ه. ق.- به حقير 
كفت: 


«آيا محل سنككى را كه سلمان قادر به شكستن آن نبود و ييامبر در هر ضربهء جهانى شدن اسلام را نويد مى داد» ديده اى؟) 


اكير با نانك وير لكشتو لى ك١‏ لسع انار سحا ليا كليس افيه حي وفيا قف كران افير نا 


جغرافى دانان از آن نام و اشاره اى مى داشتند.» ايشان با اطمينان به معلومات خود كفت: 
«محل اين موضع در يايين كوه سلع؛ نزد اهل مدينه مشخخص است! روزى را قرار بككذاريد كه شما را آنجا ببرم.) 


متأس فانه مرحوم عطار به علت كهولت سن و تنككى شديد نفس كه غالباً با كيسول اكسيزن مصنوعىء حالت خفقانى خود را 


آرام مى نمود» نتوانست به اين وعده وفا كند. 


از آن روز به بعد ودر هر كذر و سفرى كه به مناطق شمالى مدينه داشتم» در بى شناخت اين محل» جست وجوهايى داشتم؛ تا 
اين كه به عنوان صخره سلمان يا صخرهالبيضاء راهى به دامنه شمالى كوه كوجك قرين يبدا كردم. آنجا را منطقه خيف 
الأطواك من كوك زميق اسك هماع شخت كارا هناك تاريض .مق زان كسشسلماتان تم اتسقد دو آن حزان : 
خندق را به يهناى لازم حفر كنند مطابقت دارد و ظاهراً در همين مكان بوده كه بت يرستان قادر به نفوذ در مواضع مسلمانان 


تناو نس له دعاق عن يدعم كشت 


اين نبردها كه اهم آنها همان نبرد على بن ابى طالب با عمرو بن عبدود استء در شمال كوه سلع و حدوداً بايد در محل كنونى 
ساختمان استاديوم ورزشى فعلى مدينه روى داده باشد. 210 


-١‏ طبرىء «تاريخ الرّسل و الملوكك)» ج ؟, ص ٠١15‏ كه واقعه نبردهاى تن به تن را در شوره زار-/ ميان خندق و كوه سلع-/ 


مى داندك. 


بخارى در كتاب «صحيح) از محمد بن بشّار نقل مى كند: 
قال سيت ا اماف معدت ابالسعيق الشدرك وق الل عقة قرن: 


«نزل أهل قريظه على حكم سعد بن مُعاذء فارسّل النبىٌّ إلى سعدء فأتى على حمارء فلما دنا من المسجد قال للأنصار: قوموا إلى 
سيّدكم- أو خي ركم- فقال: هؤلاء نزلوا على حكمكك. فقال سعد ...». )١(‏ در اين سند تاريخىء به ماجراى حكمدّت سعد اشاره 
شده است كه به تفصيل از آن ياد كرديم؛ ولى تأكيد ابوسعيد به اين كه «فلمًا دنا من المسجد)» نشان مى دهد كه ييامبر در ايام 
عاضر يت تيقلت مدل انميت غادف ناعتوان مكل افيقات رجه يرندتد وسلئاتاق تنازهاارا در انحا اذا من لمود نه 
وقتى سعد بن معاذ از خيمه كاه خود در مسجد نبى عازم آن محل مى شود» وارد محلى مى كردد كه به آن «مسجد» اطلاق 


مى تيده اسييتة. 


اين واقعيّت راابن حجر عسقلانى ذيل «فلما دنا من المسجد) مورد تأييد قرار داده كه مراد از مسجد: «... المسجد الذى كان 
النبى- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- أعدّه للصلاه فيه فى ديار بنى قريظه أَيَام حصارهم). (؟) ابن شتبه در تاريخ خود از اماكن 
مدينه» بر اساس مستنداتى مى كويد كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در منزل زنى از قبيله خضر نماز خواند كه بعدها آن 


-١‏ «از ابا امامه شنيدم كه كفت: از ابوسعيد خدرى شنيدم كه بنى قريظه به داورى سعد بن معاذ كردن نهادند و ييامبر خدا 
صلى الله عليه و آله سعد را فراخواند واو سوار بر استرى آمد. جون نزديكك مسجد آمدء فرمود: به احترام سرورتان- يا 
مهترتان- به يا خيزيد. يس به سعد كفتند: اينان بنى قريظه به حكم تو كردن نهاده اند. يس سعد كفت: ...). نكك: صحيح 
بخارى» كتاب 2#) مغازى, 0٠‏ باب «رجع النّبى من الأحزاب». نكك: ابن حجر عسقلانى» «فتح البارى بشرح صحيح البخارى؛. 
اج لا ص ,8١١‏ حديث »8171١‏ جاب عبدالعزيز بن باز» دارالفكر 


"- «فتح البارى»» همان مدركك. 


ص: 760 
نام بنى قريظه شد. 


ابن زباله اشاره كرده است كه وليد بن عبدالملكك در بناى مسجدى در محل موقَتٍ عبادت بيامبر در ايام محاصره بنى قريظه 
اهتمام خاصى ورزيده أستية: 

ابن نيجار نيز بناى مسجد را ديده و آن را داراى شانزده ستون با سقف و ديوارهاى مخروبه توصيف كرده است. مطرى- مورّخ 
ديكر مدنى- بقاياى آثار بنا را كه فاقد سقف و ستون بوده؛ رؤيت كرده است. جنين وصف و وضعى تا قرن نهم هجرى باقى 
مانده بود و سمهودى از آن بى هيج تغييرى ياد كرده است؛ ولى از اين كه شاهين شجاعى-/ شيخ الحرم مدينه- در سال 97 ه 


آن را مرمّت و تعمير كرده؛ معلوم مى شود بعضى از قسمت هاى آن بازسازى شده است. 


سمهودى عرض مسجد را جهل و جهار متر و طول آن را جهل و سه متر دانسته كه به وسيله ديوارى به بلندى نصف قامت 
انسان» آن را محصور كرده اند. (0) 


-١‏ سمهودى» «وفاء الوفا» ج رذ ص الى رفعت ياشاء «مرآهالحرمين)؛ ج 3 ص 4ع 


ص: 788 

فصل جهارم: خيبر؛ تدارك تهاجمى كسترده به مدينه و دفاع مسلمانان 

الف: خيبر» وازه و موقعّت 

ياقوت حموى واه خيبر را غير عربى و اصطلاحى رايج در زبان خاصٌ يهوديان شبه جزيره دانسته كه: 


هو بلسان اليهود: الحصن». )١(‏ به همين اعتبار در زبان عربى وازه «خيابر» به عنوان جمع قلعه (قلعه هايى كه در آن منطقه 


وجود داشته است) رواج مى يابد. 
ادلف كرومان به كفته سهل بن محمد كاتب استناد كرده است كه او سرزمين مذكور را بدان جهت خيبر مى خواند كه: 


اإذهذه الواح للست اسبيامه كريد كاند ين ملفل أو لمن امف ريانة الاللاجنيح اسعادي وان كه موود برهن لنان 
عربى قرار كرفته امكح عهوياً از ابوالقاسم عبدالرٌ حمن زجاجى لغت شناس مشهور زبان عرب (/90” و ق.2) دانسته اند. با اين 
همه ابن دريد» خيبر را به معناى «ارض خيره اى طيبه الطين سهله) (”7) دانسته است. (25 


-١‏ «معجم البلدان». ج * ص 98؟؛ جاب قاهره؛ الخانجىء 1901 م 

؟- «نام اين دشت از نام خيبر بن كانيه بن مهلائيل اقتباس شده كه نخستين كسى بود كه در آن ساكن شد.) نكك: 
«داير هالمعارف الإسلاميّه)» ج 4 خ/ د ترجمه عربى» ص 05 

“'- «سرزمين خبره است؛ يعنى دشت است و خاكك خوب دارد.) 

- نكك: «جمهرهاللّغه)» ج 2# ص 88" 


ص: ففرا 


از ميان اين سه نظريه» نظريّه ياقوت حموى با زبان شناسى باستانى عبرى و آرامى تطابق بيشترى دارد و براى يذيرش آن منابع 
قابل قبول ترى در دست ماست. البنّهِ يبوند نزادى ونُسبى خيبر به عنوان يسر «قانيه بن مهلائيل» با وازه «ربذه» كه آن را مورّخان 
عرب» عموى خيبر وزرود وشقره دختران يثرب» متخصٌّ صان شناخت افسانه هاى عرب مانند ابن كلبى و زجاجى را متقاعد 
كرده است تا براى نام هاى مذ كور ريشه هاى افسانه اى و نه زبان شناسى جستجو كنند. به نظر مى رسد: منسوب كردن نام 


سرزمين ها به افرادى كه تاريخ حيات آنها دور از دسترس شناخت استء نمى تواند مورد اعتماد محقّقان امروزى قرار كيرد. 


به هر حال سرزمين خيبر به عنوان محل سكونت يهوديانى كه از شمال شبه جزيره عرب به داخل سرزمين حجاز مهاجرت 
كرده اند» ديرينه تاريخى مُستند و يرسابقه اى دارد 1(2) و نمى توان آذ اصلى آنها وااغيرعرب خوائد. لذا بعضى :اذ محئقان از 
أنجا كه سشدقل قل السكوتك بيوداة دوهي ابن سرقية ندا سكرت اعرات عي تيودف بوه اسكه نظن الى ديرا 


در تعريف ريشه اى واه خيبر يذيرا شده اند. 


سرزمين خيبر از نظر موقعيّت جغرافيايى» يكى از بهترين زمين هاى مساعد حجاز براى كشاورزى بود و سكونت يهوديان و 
قله مقتدن و مسفل غطفاق در مجاورت آنء باعث كرديد كه در همه ادوار تاريخىء به عنوان يكى از مراكز مهم تجمّع يهودان 
و سرزمينى از بلاد قبيله غطفان درآ يد واز نظر اقتصادى به شكل يكى از بازارهاى مهم عرب در عصر جاهلى (معروف به 


سوق نطاه خيبر) سلطه اقتصادى- دينى خود را توأمان بر سرنوشت قبايل عرب سرزمين حجاز تثبيت كند. 


براى نككارنده مجهول است كه جه وقايعى در خيبر به وقوع بيوسته بود كه عموم مورّخان عرب, يهودان آن سرزمين را مردمى 


مكار وخبيث خوانده اند! آلوسى مى نويسد: 
«خيبر ... وكان فيها قبائل من اليهود المستعربه وكانوا يوصفون بالمكر والخبث.) 270 


-١‏ «التاريخ العربى القديم)» ص اخرفة ترجمه عربى: فؤاد حسنين على. 
3 «بلوع الارب قو معرفه احوالٍ العرب)» ج 4 ص حدلة جاب 0 قاهره. دارا 2 لكتب الحديثه. فض ق. 


ص: مع 


همين مسأله را «بستانى» در ذيل واه خيبر مورد تصريح قرار داده است كه: «و يهود خيبر موصوفون بالمكر و الخبث»» )١1(‏ از 
نظر موقعتّت جغرافيايى» سرزمين خيبر در مجاورت حرّه خيبر كه بزركترين حرّه جزيرهالعرب يس از حرّه بنى شيم استء قرار 
كرفته است؛ ولى در متون جغرافيايى قديم عربء حرّه بزركك خيبر» به حرّه هاى متعدّدى تقسيم شده. هر يكك از آن را نامى 


داده اندك: 


جنوب شرقى آن را حدّه فدكك» شمال شرقى آن را حدّه ضرغد (/ لابه ضرغد) و وسط آن را كه منازل خيبر در آن قرار كرفته؛ 


حرّه الا خوانده اند. سمت غربى آن نيز تا شمال مدينه و نزديكى هاى وادى القرى, به اسم حرّه ليلى مشهور بوده است. 


بااين نكّرش جغرافيايى است كه مى توان موقعتّت جغرافيايى زمين هاى سرسبز و مسكونى و آباد را كه ميان ريكّرارهاى حرّه 


خيبر قرار دارند» مورد شناسايى قرار داد. 


م 1ك كه 0 52000 5 اح .ا 0 5 3 ل 9 6 5 5 
سرزمين فدكك در شرقٍ آن و سرزمين يديع نزديكك فدك قرار كرفته و در سمت جنوبى آن نيز» سرزمين ضرغد در شمال واقع 


شده اسثت. 


اما درّه هايى كه ميان كوه ها واقع است يا تبه هابى كه سيل در آن جارى مى شود و عرب آن را واد مى خواند» در سرزمين 


خيبر سيار است: 


نخست بايد از وادى طرّف ياد كنيم كه امروز مردم ساكن خيبر به آن صويدره مى كويند. در مجاورت آن وادى الشقره قرار 


كرفته است و در مشرقش وادالْنَخَيل و در مجاورت شرقى آن وادى نخل قرار دارد كه امروز به آن الحناكيه مى كويند. 


در تمام اين وادى ها روستاهاى متعدّدى ديدم كه در آن مردم؛ زندكى مى كنند و با وفور آب جارىء به كار كشاورزى مى 


امروزه به ساد كىء بيشتر مردم از مناطق مهم حرّه نام مى برند. حرّه خيبر را به وسط اين منطقه؛ حرّه الكوره را به جنوب غربى 
آن وحرّه هتيم را به شمالش اطلاق مى كنند. 


مساحت اين حرّه در آخرين منابع جغرافيايى سرزمين حجاز كه به دستم رسيده» بدين قرار است: جهت جنوبى آن در خط 


عرض سترافاي ودر اختزينا تاخط عرض ع8 كوو شمال "1ق اهدا د ذارة و اشرق يه خط لول لوقن غرت :8 


1است. 


-١‏ «دايرهالمعارف البستانى»» ج ع ص اه 


صن 789 


ص: ل هارا 


ص: لهو 


از نظر قبيله شناسى سرزمين خيبر محل سكونت قبايل غطفان و اشجع در مركز و مغرب حرّه و بين خيبر و فدككء قبايل بنومره و 


بنوفزاره ودر سمت غربى اين قبايل» جمعى از قبيله جَهَيْنه به سر مى بردند. 


امروزه غالب ساكنين سرزمين خيبر» منسوبين به قبيله بنوهتيم هستند. (1) تا قبل از ه.. ق. خيبر» تابع اميرنشين حايل بود؛ 
ولى در سال هاى 6 تا 1791 ه. ق بيى بردم كه خيبر با داشتن 4 روستا و56 آبادى كه تابع آن بودند و جمعا "2171١‏ نفر 


جمعيت داشت»ء از نظر تقسيمات ادارى عر بستان سعودىء امي رنشينى تابع امارت مدينه به شمار مى آيد. (75) 
ب: خيبر» يابكاه يهوديان حجاز 

اشاره 

وقتى «مقدّسى) در كتاب خود به سال 718ه. ق. نوشت: 


«خيبر بلد حصين» از يكك شهرت تاريخى سخن به ميان آورد 220 و وقتى «ادريسى)» خيبر را «مدينه صغيره كالحصن ذات 
النخل و زروع) (5) خواند, جز تأكيد بر تمركز قلا-ع و استحكامات آن. موقعيّتى براى خيبر قائل نبود. (2) بنابر اين مترادف 
بودن معناى خيبر عبرى با حصن عربى» خيبر را بيش از يكك شهره به عنوان «ياد كان يهودان حجاز) معرّفى مى نمايد. سمعانى 
ذيل كلمه الخيبرى مى نويسد: 


-١‏ مجلّهالعرب» سال سومء صص 888- 887. حمد الجاسر» «فى شمال غرب الجزيره»؛ صص 778- 777 جاب رياض» 191١‏ م 
؟- همجنين نكك: «دليل مسميات المّردن و القرى و الهجر فى المملكه العريئه السعوديّه, سنه »)39٠‏ وزاره الماليه و الاقتصاد 
الوطنى. نيز نكك: «دليل القرى و القبايل فى المملكه)» وزاره الدّاخلته» سنه 19 ه. ق. نيز نكك: مقاله هاى: عاتق بن غيث 
البلادى در مجله العربء اوديه الحجاز. و همجنين نكك: حسين حمزه بندقجىء «اطلس المملكه العريه السعوديّه)» جاب دانشكاه 
اكسفورد, 1788 ه. ق 

*- «احسن التَقاسيم فى معرفه الأقاليم»» ص "8 

*- «شهركك كوجكى بود به شكل قلعه كه درختان نخل و كشتزار دارد.» 


0- ابوالفداء» «تقويم البلدان»» ص هلل متن اصلى. 


ص: إذنان 


«هذا (نسبه) لإسم لقلعه حصينه على منازل من المدينه على طريق الشام.» )١(‏ اكثر قلعه هاى خيبر با سنكك هاى سخت و بر فراز 
تيه هاى سنككى كه در دو وادى غربى و جنوبى وجود دارد؛ بنا نهاده شده اند. تنها دو قلعه در قسمت جنوب شرقى واقع شده 
است و متأسفانه نام اين قلاع در متون تاريخى» سيره و جغرافياى حجاز به اختلاف ياد شده است و با تكرار نام هاى مختلف بر 
يكك موضعء ترديدهاى ما را در شناخت دقيق قلاع» دوجندان مى سازد. به هر حال نظر به اهمَيّت شناخت اين قلعه ها در خيبر 
و به منظور دركك تاريخى وقايع خيبر در سال هاى نخست هجرت, به تطبيق آراء قدما و مقايسه مستندات تاريخى و جغرافيايى 


يرداخته و يس از بررسى موقعيّت فعلى خيبر» به جمع بندى مى يردازيم: 
/١‏ ب: قلعه القموص 


ابن اسحاق با عبارتٍ «ثم القموص حصن بنى ابى المحقيق». القموص را همان قلعه بنى أبى الحقيق دانسته (7) و فيرو زآ بادى نيز 
آن را يذيرفته است. () ياقوت حموىء با عبارتٍ «القموص: وهو جبل بخيبر عليه حصن ابى الحقيق يهودى'» (5)» القموص را 
به فقتح قاف از كوه هاى خيبر خوانده كه قلعه أبى الحقيق يهودى بر فراز آن قرارداشته است. (0) ياقوت حموى در جاى 
ديك ركتابشء القموص را العْمُوض ثبت كرده است واز آن با وصفٍ وح حصو خبير وهر حصن بش لطتو دياه كردة 
است. (2) و جون مرحب يهودى به تصريح ابن كثير» صاحب قلعه القموص بوده استء اين قلعه در برخى از متون خاصّه به 


7١7 «الأنساب»؛ ج لله ص‎ -١ 

7- «السيره النْبويه)» ج * ص 788 

3 «المغانم)» ص ١7#*‏ 

- «قموصء نام كوهى است در خيبر كه قلعه ابى حقيق يهودى بر فراز آن قرار داشت.) 
ه- «معجم البلدان»» ج /اء ص ١2١‏ 

ع- معجم البلدان» مجلّد ه» ص ١8‏ 

1- «البدايه و النهايه»» ج ع ص 1487. نيز نكك: «المناسكك و اماكن طرق الحج)» ص 08٠‏ 


ص: اودارا 


براين اساس مى توان با جمع بندى نهايى ده ها سند تاريخى» يذيرفت كه اوّلَا قلعه الغموص بز ركترين قلعه خيبر از لحاظ 
مساحتء ارتفاع و تسلّط بر وادى هاى اطراف بوده و ثانياً اين قلعه همان قلعه اى است كه در تاريخ به الحصن شهرت داشته 
است و امروزه هم آنكونه كه نكارنده در منطقه خيبر شنيدم» به آن الحصون مى كويند. 


نام هاى مرحبء الغموص و بنى ابى الحقيق» يكك موضع را در خيبر نشانه دارند. 
"/ ب: قلعه ناعم 


ابن اسحاق صريحاً مى نويسد: 
«وكان أُوّل حصونهم افتتح حِصْن ناعم و عنده قتِل محمود ابن مَسْلممه». )١(‏ فيروزآ بادى (5) و ياقوت حموى (20) قلعه ناعم را 


قلعه اى از قلاع خيبر دانسته اند كه به كفته همه مورّخان؛ در كنار آن محمود بن مسلمه الأشهلى- از ياران محمّد صلى الله عليه 


و آله- و برادر محمد بن مَشلمه-/ صحابى مشهور- در جريان وقايع خيبر كشته شده است. 
/٠"‏ ب: قلعه السّلالم 


به استثناى صاحب «المناسكك و اماكن طرق الحج و معالم الجزيره» كه وازه «شلالم» را سليلم ثبت كرده است 053 همه 
مورّخان و سيره نويسان در ضبط كلمه «سلالم) اختلاف و ترديدى ندارند. 


ابن اسحاق و ابن سعد از اين قلعه در ضمن وقايع خيبر نام برده اند. (8) 


.65 نكك: «السيره النبويه)» ج "7 ص‎ -١ 
ا «المغانم)» ص نضنة‎ 


3 (افعجم البلدان»» ج 01 ص 1 
؟- «المناسكك ...)» ص 084 رياض» 1989 م. 


ه- «السيره التَبويه» ج #» ص /61" و «الطبقات الكبرى)»» ج ؟ ص ٠١8‏ 


ص: عم 


البكرى در «معجم ما استعجم» ضمن اين كه سُلالِمِ را «حصن من حصون خيبر) دانستهء به تلفظ سُلَئِلِم نيز اشارتى دارد. ياقوت 


حموى مزيد بر نامى كه از اين قلعه ذيل توصيف جغرافيايى خيبر مى بردء در باره السّلالِم مى كويد: 


حصي يكير واكاقاهن اجسنياو اخدرها فيا على برشول اللب 33 
/ ب: قلعه الكتيبه 


ابوعبيد در «الأسموال» آن را الكثيبه ثبت كرده است و سمهودى به استناد ابن شبّه در «تاريخ المدينه» همين لفظ و كتابت را 
ب ركزيده است كه: 


«و خرجت الكثيبه فى الخمس و هى مما يلى الوطيح و سلالم)». (1) ياقوت حموى نام اين قلعه را به صورت كتيبه ضبط كرده و 


در وصف آن آورده است: «و هو حصن من حصون خيبر.» (7) ابن اسحاق از الكتيبه به عنوان نام قلعه اى در خيبر كه: 
١و‏ كانت الكتيبه حمس الله و سهم النبى» نام مى برد (ع)؛ هرجند وقتى مى نويسد: 


«ثم قسم رسول الله الكتيبه و هى وادى حاص بين قرابته و بين نسائه و بين رجال المسلمين» به نظر مى رسد واه «الكتيبه؛ به 


معنى نام يكك قلعه به كار نرفته است. ضمن اين كه به اشتباه از تعبير وادى خاص استفاده مى كند؛ در حالى كه صحيح آن 
وادى خلص است! 


واقدى «الكتيبه) را نام قلعه اى مى داند و با وصف حصنا منيعا» از آن ياد مى كند. (0) فيروزآ بادى نيز با واقدى هم نظر است 
و «الكتيبه) را نام قلعه اى از قلا-ع خيبر دانسته است. (2) با اندكك توجهى بر ديكر آراء و اسناد تاريخىء معلوم مى شود كه 
الكتيبه نمى تواند 


-١‏ «قلعه اى بود در خيبر كه مستحكم ترين آنها بود و بعد از تمام قلعه ها به تسخير ييامبر خدا صلى الله عليه و آله درا مدا. 
نكك: «معجم البلدان»» ج هص ٠١7‏ 

؟- («وفاء الوفا»» جرء ع ص ]1 

3 (معجم البلدان»» جزء ع ص 531 

؟- «السيره التَبويها» ج “0 صص 727 00 

ه- ابن كثير» «البدايه و النّهايه»» ج ع ص ١١9‏ 

9_- «المغانم)» ص ا 


ص: إحزفكر 


تنها نام قلعه مشخصى باشد. صحيح آن است كه الكتيبه را نام مجموعه قلعه هاى كوجكى بدانيم كه ظاهراً بر بلندى هاى 
الكتيبه بنا شده بودند. 


صاحب «المناسكك) آن را وادى متّصل به وطيح تا طبران دانسته است كه: «يسمى الكتيبه». )١(‏ 
0/ ب: قلعه الوّطيح 


فيروزآ بادى» الوطيح را «حصن من حصون خيبر و اعظمها و أحصنها و آخرها فتحاً هو والسلالم» دانسته است (5)؛ ولى قاسم بن 
سلام (متوفاى *3717” ه. قى. (/ ابوعبيد) در «الأموال» آن را الوطيحه ثبت كرده است. 


از نوشته صاحب «المناسكك), ص 05٠‏ جنين برمى آيد كه الوطيح نام مزارع و سرزمينى با استحكاماتى بر بلندى هاى آن بوده 
اسة: كه: 


«ولما افتتح رسول الله ... انتهوا إلى حصنهم الوَطِيح) و كفته واقدى در «مغازى»» ترديدى بر وجود جنين قلعه اى نمى رود. 27 


ع/ ب: قلعه التطاه 


ياقرت حموىء نطاه را نام قسمتى از سرزمين خيبر خوانده است (5) و به زمخشرى استناد مى كند كه: 
«نطاه نام جشمه اى بوده است كه: «بها تسقى بعض نخيل قراها ... و نطاه عين ماء 


-١‏ «معجم البلدان»» ص كرره 
7 «المغانم)» ص كرفا 


"- «السيره التَبويها» ج *؛ ص /7"6 
ع امعجم البلدان»» جزء 3 ص / 7 


ص: 0 


بقريه من قرى خيبر تسقى نخيلها». )١(‏ به هر حال مورّخان آن را نخستين قلعه در خيبر دانسته اند كه به دست مسلمانان افتاد و 


ابن اسحاق از آن به عنوان سهم زبير بن عوام ياد مى كند. 


از نوشته هاى صاحب «المناسكك). ص 088٠ -828١‏ جنين بر مى آيد كه نطاه نام يكى از وادى هاى خيبر است كه در آن حصن 
مرحب و قصر او قرار داشته است. صاحب «المناسك» همجنين حدّ نخستين اين وادى را معلوم مى كند و سيس به جشمه 
مهمّى به نام اللحيحه در آن وادى تصريح مى دارد و بر مبناى كلام او معلوم مى شود كه اوّلين منزلكاهى كه در خيبر به دست 
مسلمانان افتاد» دار بنى قمه-/ منزل ياسر برادر مرحب-/ بوده است. (5) اين مضامين با توجّه به اين كه واقدى در «مغازى)., 


حوا زهي بن قاذ وام منتطته تطاه ذانيهه وعويها من الرنسلة 


«يهوديان همككى از تمام حصارهاى منطقه ناعم و نطاه كوجيدند» (1) معلوم مى شود كه «نطاها» هم به عنوان منطقه و هم نام 
استحكامات منطقه مورد نظر بوده است. 


1/ ب: قلعه السَّقُ 

اين وازه به كسر شين ثبت شده است و ياقوت حموى به زمخشرى استناد مى كند كه آن را نام يكى از قلعه هاى خيبر دانسته 
است. (5) بعضى ديكر آن را نام يكى از روستاهاى منطقه فدكك در مجاورت خيبر كفته اند. 

به هر حال آنجه مسلم استء شق نام سرزمينى با استحكامات خاصٌ بوده است و كواه آن» كفته ابن سعد در «الطبقات 
الكبرى» است كه: 


«الشق» و به حصون فيها حصن أبى و حصن النزار). 


١-«با‏ آب آنء برخى از نخلستان هاى آبادى ها آبيارى مى شد ... ونطاه» نام جشمه اى است در يكى از آبادى هاى خيبر كه 
نخل هاى آن را آبيارى مى كند.) 

؟- البكرى. ١معجم‏ ما استعجما 

«رمغازى)» ثررجمه فارسى» ج 3 ص له 


ع (معجم البلدان»» ج م ص إرن7 
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ولى با بررسى متون تاريخىء مسلم مى شود كه بر مجموع اين استحكاماتء وازه شق اطلاق مى شده است؛ لذا مى توان حصن 
أب حصن البرّاه حصن المنزال و حص النزار را اجزاى بيوسته استحكامات شق دانست. 

به استثناى اين قلاع هفتكانه» نام بعضى از قلعه هاى خيبر كه معلوم نيست جزء كدامين استحكامات يا مناطق بوده» در كتاب 
هاى تاريخى ثبت شده است و در جريان وقايع خيبر» با آن روبرو مى شويم؛ مانند: 


يهوديان نكهدارى مى شد. 
قلعه الأخبيه: واقدى از اين قلعه نام مى برد و مى كويد كه مسلمانان بعد از فتح «قلعه البزاه» در «الشق»» متوجه «الأخبيه) شدند. 


قلعه الزّيير: ظاهراً برجى به اين نام در منطقه خيبر بوده است و يهوديان يكى از شديدترين دركيرى ها را در آنجا به وجود 


آوردند. 


قلعه وَجْدَه: داراى نخل و درختان متعدّدى بوده كه بنا به تصريح صاحب «المناسكك؛»» به ييامبر صلى الله عليه و آله اختصاص 


يافت. 


ب: خيبر» در آستانه هجرت 
/١‏ ب: تلاش محمّد صلى الله عليه و آله براى دعوت به صلح و تفاهم 


اتعقاة يمان هحزرسى مسالفت آمبر فيان مسلعية و ذيكر فرق» نشان فى ذهد كه مين د صلى اللا عليه و آله و مسلمانان ا 
همان سال اوّل هجرت,. علاقه خاضّى به تشكيل جامعه اى از همه معتقدان به خدا داشته اند و يهوديان در اين راستا بيش از 


مسيحيان و زرتشتى ها و صائبين» مورد توجّه مهاجران وانصار بوده اند. 


محمّد صلى الله عليه و آله و مسلمانان در نهايت ملايمت و تؤام با ملاطفت» يهوديان را به اسلام دعوت مى كردند؛ ولى آنان 


ازاين امر سر باز مى زدند. با اين همه زير سايه قانون 


ص: /80 


همزيستى مذهبى مدينه و بااتّكا به جهان بينى الهى محمد صلى الله عليه و آله كه از انبياء سلف نشأت كرفته بود. امتتّت 


اجتماعى» اقتصادى و آزادى فكر و عقيده؛» براى يهوديان تضمين شد. 


اين كروه در سايه جنين امتنتى» روش صحيحى را در قبال مسلمانان بيش نكرفتند. آنها و ديكر يهوديان شبه جزيره» وارثان 
دينى بودند كه قرن ها علوم مربوط به آن در جزيرهالعرب متروك بود. آنان نه تنها در بافت فرهنككى و اقتصادى خود فرومايه 
شده بودند» بلكه در تركيبى از خصايص زشت فردى و نظام جاهلى» بسان اقوام يراكنده عرب جز نام و نشانى از تعاليم موسى 
عليه السلام و انبياء بنى اسرائيل نمى شناختند. لذا هر محققى كه در اين حيطه فرهنكى- جاهلى يزوهش مى كندء به اين نتيجه 
مى رسد كه يهوديان جزيرهالعرب» بان كنندكان اصلى تفكر و ديانت يهود و تعاليم موسى عليه السلام در شرق ميانه 
محسوب نمى شدند و مانبايد آنجه را كه آنها در بيان تورات يا عقايد دينى خود اظهار كرده و يا لجاجت ها و حقدو 
حسدهايى كه تحت نفوذ نظام اشراقيت بت يرستان عرب از خود نشان داده اند مُعرّف كل يهوديان قرن هفتم ميلا-دى به 


حساب آوريم. 


از سويى ديكر مسلمانان تنها به دليل مجاورت و نزديكى با يهوديان مدينه» حاضر به انعقاد بيمان هاى متعدّد همزيستى با آنان 
يا انجام كارى مصلحتى و ناشى از روابط ديرينه قبايل يثرب نشدند. درف ايمان به خداى يكتا و قبول هدايت معنوى- الهى 
بود كه از نظر مسلمانان حائز احترام بود. مسلمانان آموخته بودند كه اسلام و حضور محمد صلى الله عليه و آله را دنباله 
كاروان هدايت انبياء كذشته و وارث تلاش هاى خدايرستان در طول تاريخ بدانند. شخص بيامبر صلى الله عليه و آله نيز بر 
سَبيل همين دعوت و احترام بود كه با مسيحيان و يهوديان به سخن مى نشست و آنها را به اسلام يا يالايش تعاليم تحريف شده 
شان در طول قرن ها تحير فرهنكّى جزيرهالعرب دعوت و هدايت مى كرد. اسلام؛ اصرارى بر مسلمان شدن يهوديان نداشت؛ 
بلكه بر حقيقت تعاليم اديان و واقعتئت هايى كه به خاطر آنء انبيا راه صعب العبور كمال معنوى را ييمودند» تأكيد داشت. 


تاريخ عرب قبل از ييدايش اسلام نشان مى دهد كه اديان مختلف در شبه جزيره عرب. مسخ شده ودر برابر نظام رو به 


ككرت نكا برس ال جاذفك تون شد ةروق 


يهوديان و مسيحيان عرب در كنار بتخانه ها و استثمار انسان ها بى هيج تعارضى به زندكى 


ص: 0 


خود ادامه مى دادند. اكنون محمد صلى الله عليه و آله با تمامى قامت تاريخ مؤمنان, به احياء انسائيت» معنويّت و يكتايرستى 


در صحنه حيات اعراب ظهور كرده بود. 


در برابر جنين دعوتى كه در بلندمدّت» تحكيم همه اديان سّلمف در جامعه بشرى بود و در اندكك زمانء يهناى جهان را 
فراكرفت» يهوديان در كنار محمد صلى الله عليه و آله قرار نكرفتند و به خاطر تعلقشان به مادّيات و وابستكى زرف به نظام 
اشرافى و بت يرست حاكمء قريش را تقوبت كردند و در برابر اسلام ومسلمانان؛ آرام آرام راه فتنه وعناد را ييشه خود 
ساختند. جرا؟ جطور شد كه يهوديان از امضاء كنند كان ييمان «وحدت مؤمنان»» به بز ركترين نيروى جنك جو عليه مسلمانان 


تبديل شدند؛ ولى مسيحيان جزيرهالعرب جنين نشدند؟ 


در اوراق تاريخ و سيره يبامبر صلى الله عليه و آله نكته هاى ناكفته فراوان است و متأس ففانه سبكك جمع آورى و ارائه آنها به 
نحوى نيست كه يزوهند كان بتوانند به راحتى ياسخ يرسش هاى فراوان را بيابند. در اين يزوهش از مسيحيت مدينه سخنى به 
ميان نمى آوريم واز آن به تفصيل در يكى از فصول آتى مدينه شناسى ياد مى كنيم. آنجه در ارتباط با وقايع خيبر مطرح 
استء نظام يهودى و يهوديان جزيرهالعرب در برابر محمّرد صلى الله عليه و آله است. جستجوى خود را براى ياسخ به يكك 
يرسش كه جرا يهوديان از شركت در يكك جامعه اخلاقى با حضور مسلمانان سر باز زدند و در كمتر از جند سال» به صورت 


زر كتريق نيروى تهاجمىء مدينه را مورد خطر جدّى قرار دادند» دنبال مى كنيم: 
/"١‏ ب: واكنش سرسختانه يهوديان 


اشاره 


وقتى بر اسناد تاريخ و سيره در طول سال هاى اوَّل تا يايان سال ششم هجرى. نظرى انتقادى مى اندازيم» معلوم مى شود كه 
يهوديان مدينه» روشى را در دشمنى با مسلمانان اتَخاذ نمودند كه در نهايت منجر به تمركز كله نيروهاى آنها به صورت يكك 
فعاليت و حركت نظامى در خيبر شد. 


براى شناخت بيطرفانه» كله مستندات تاريخى سيره را- جه در متون تاريخ و حديث و جه در منابع قرآن و تفسير- به تفكيكك 


استخراج نمودم. يس از زمان بندى آنهاء 


79٠ ص:‎ 

وقايع مشتركك را يافته» از نظر موضوعى در يكك جدول زمانى ودر شش مرحله مهم مرنّب كردم: 
مرحله اول: مبارزه فرهنكى. 

مرحله دوم: راه نفاق. 

مرحله سوم: مبارزه سياسى و خشونت. 

مرحله جهارم: نقض علنى يمان مدينه و اتّحاد با مشركان. 

مرحله ينجم: اعلام جنكك بزركترين طايفه يهود. 

و مرحله ششم: خيبر در آستانه هجوم به مدينه. 


-١‏ ؟7/ ب: مرحله اوّل: مبارزه فرهنكى 


اشاره 


ورود محمد صلى الله عليه و آله به مدينه» قبايل يثرب را متحوّل نمود. او نه تنها بين مهاجران وانصار» ييوند برادرى منعقد 
كركة بتكم بين مياجران و العا ١|‏ بكو و طوانك مكلت بوردى اتتسوى ذركر ماق بثك كددقذا تفويين كساه ترق 


انسانى همه شهروندان مدينه از هر طايفه و قبيله و مذهبى بود. 


در فصل هاى كذشته به جنبه هاى مختلف اين ييمان مهمّ تاريخى در ارتباط با قريش و بت يرستان اشاره ها كرديم و اكنون 
براى توه به عمق تأثير جنين بيمانى در حفظ امتيت فرهنكى و اجتماعى و به عبارت ديكر تحكيم امتيت مردم مدينه» نكاه 


ديكرى به موضوع مى افكنيم: 
اساس ييمان ييامبر صلى الله عليه و آله بر دو اصل مهم استوار بود: 
يكى انّت واحد بودن همه مسلمانان و يهوديان با عبارت «انهم امه واحده). 


و دوم تضمين استقلال هر يكك از قبايل با عبارت «على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى». (همكان داراى استقلال هستند و بايد 


عهده دار امور خود باشند). 


در نتيجه قبول اين دو اصل اساسى است كه بيمان صريحاً اعلام داشته است: 


«لليهود دينهم و للمسلمين دينهم». (عقايد يهوديان براى خودشان محترم است و عقايد مسلمانان براى خودشان) و: 


ص: مان 


«انه من تبعنا من يهود فإنْ له النصر و الأسوه غيرمظلومين و لامتناصرين عليهم و ان سِلّم المؤمنين واحده). (هركس از يهود كه 
از ما ييروى كندء روش يسنديده و يارى براى اوست و كسى به آنها ستم نخواهد كرد و دشمن را عليه ايشان يارى نخواهد 


داد. 


صلح مؤمنان براق همكى است.) 


تفاوت باشد: 


«و إِنْ المؤمنين لا-يتركون مُفْرّحا بينهم أن يُعطوه بالمعروف). (وظيفه همه مؤمنان است كه نسبت به بينوايان» وامداران و 
عيالمندان كمكك و يارى كنند. 


بيمان تصريح مى كند كه مشمولين اين عهدنامه بايد نسبت به يكديكر نيكى كنند؛ ولى نيكى و محبتى كه منجر به كناه نشود. 
هيج كس.ء جيزى كسب نمى كندء مكر براى خودش و اين عهدنامه دستاويز كريز ستمكر و كناهكار نخواهد بود. هر كس از 


مدينه بيرون رودء در امان اين عهدنامه است و هر كس در مدينه باشد» مشمول آن است: 

«على مثل ما لأهل هذه الصحيفه مع البر المخض من أهل هذه الصحيفه .... 

و إن البر دون الإثم. لايكسب كاسبٌ إِنَا على نفسه؛ و إنّ الله على أصدق ما فى هذه الضّ حيفه و أبرّه و أنّه لايحول هذا الكتاب 
دون ظالم و آثم و إنّه من خرج آمِنّ و من قعد آمِن بالمدينه إلا من ظلم أو أنّم». (1) آيا اين تفاهم و تساهل دينى و آزادى 
عقيده توأم با احساس امنيت» شامل طوايف يهودى ساكن در اطراف يثرب بود؟ اكر جنين است» ضرورت اجتماعى مدينه يبس 


از هجرت» مقتضى آن بوده و نه تعاليم اسلام. 


بيابم؛ ولى اسنادى كه متضمّن تأييد دوجانبه 


-١‏ ابن اسحاق و ابن هشام, «السيره الْنُبويه» ج ”» ص 1517 تا 18٠‏ جاب قاهره الحلبى» ©197 م, به تصحيح: مصطفى الشقاء 
ابراهيم الابيارى» عبدالحفيظ شلبى. 
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باشدء به دست نيامد. تنها تلاش يكك جانبه مح د صلى الله عليه و آله در كسترش اين بيمان با همه يهوديان جزيرهالعرب- 
خاصه خيبر نشينان- توججه مرا به خود جلب نمود. 


ابن هشام نامه اى را از محمّرد صلى الله عليه و آله خطاب به يهوديان خيبر به نقل از ابن اسحاق با اين سلسله سند ثبت ثبت كرده 


اسثة: 
ابن اسحاق به نقل از مولى لآل زيد ؛ بن الامكوق أو از هك يمه جيه ان ين نه بزوافف او أيه عباس 1 


وكتب وسول الله- صل الله عليه [و آله] وسلوك - إلى يهود حبر فيما حدّثنى مولي لآل زيد , بن تابية »عن عكرمه: أو عن سعيد 


بن جبير» عن ابن ن عباس: 


بين الله الإسيق ال ححيية مع مره رول اللسضاى :الله عليه [وآلن] وول ماي ثرنين و اعيه واليفكدق لناجاءه 
موسى: ألا إِنْ اللّه قد قال لكم: 


يا معشر أهل التوراه! و إِنُكم لّتجدون ذلكك فى كتابكم: 


تعقة وقول الله ةا لدو قله مع أده عَلَى الكفارٍ رُححساء يَتنَُمْ تَراهُمْ وكعاً جد يَنتُو إن فضا مِنَ الله وَ رضواناً ماهم نِى 


وُجوهِهم من أَْرِ الشكوودٍ ذكك متهم : فى التّوْراهِ الى سر حر ات لا مز ارال دتري علي ردي 
فجت الروك فيفيظ به الْكمَا د وعد الله الذي آمنوا و مِلُوا الصّالحات مِتْهْع مَففِرة و أخراً عَظيماً. 


وإنى أنشدكم باللّه والشدكيمنا الول عليكم راشف بالذى أطعم مَنْ كان قبلكم من أش باطكم المنّ و الّلوى و أنشدكم 
بالذى أَيبس البحرّ لآباكم حتى أنجاهم من فرعون و عَمله إِلَا أخبرتمونى: هل تجدون فيما أنزل الله عليكم أن تؤمنوا بمحمّد؟ 


فإن كنتم لا تجدون ذلك فى كتابكم فلا كزه 


- «السيره التَبويه)» ج 3 ص ,١‏ همان جاب 


ص : 7917 


عليكم. قد تَبيْنَ الرَشْدٌ مِنَ الْعَنَا فأدعوكم إلى الله وإلى نبيه. )١(‏ ييامبر صلى الله عليه و آله در اين بيام اوَلّا اصول عقايد 
دكات وا تايددى كايا ] تياتوا به عقوي كعاب فاق فل هو ور شناسف وعاقول مسقني دار كررة را نتادى امن اتن 


دعوت كرده است. 
و ثانياً با نهايت لطف و احترام اعلام مى دارد: 
«اكر اين موضوع را در كتاب هاى خود نديده ايد» اكراهى در يذيرفتن اسلام نيست.) 


براين اساس و با توه به اتتخاذ روش مشابه با مسيحيان نجران؛ محمد صلى الله عليه و آله در كسترش تفاهم دينى» نه تنها 
بيد قدم بودء بلكه با انتشار تعالي لتم » راه همه انبيا را براى احياء معنويّت و نجات انسان از سقوط در يرستش بت هاء سرلوحه 


رسالتش قرار داده بود. 


يهوديان در يناه جنين امتئتى كه مُتضمّن حقوق اجتماعىء اقتصادى و در نهايت 


-١‏ «يكى از غلامان خاندان زيد بن ثابت»ء از عكرمه. و او از سعيد بن جبير» به نقل از ابن عباس آورده است كه ييامبر خدا 
صلى الله عليه و آله به يهوديان خيبر جنين نوشت: به نام خداوند بخشاينده مهربان» از محمدء ييامبر خدا- كه درود خدا براو 
باد- ياور و برادر موسى و تصديق كننده نجه موسى آورده است: اى اهل تورات! بدانيد كه خداوند شما را خبر داد و شما در 
كتاب خويشء اين را خوانده ايد كه: «محمدء ييام آورى خداء و كسانى كه با او هستند؛ بر كافران خشن و در ميان خود 
مهربانند» ايشان را مى نككرى كه در حال ركوع و سجود.ء از رحمت و رضوان خداوند طلب مى كنند؛ آثار سجده در رخساره 
آنان آشكار است. مثال آنان در تورات و انجيل» همجون نهالى است كه جوانه هاى خود را بيرون آورده و بر ياى ايستاده و 
محكم كرديده؛ جندان كه برزكران را به شكفتى واداشته و كافران را به خشم آورده است. خداوند» كسانى را كه ايمان 
آورده اند و عمل نيكو انجام دادند» آمرزش و ياداش بزركك وعده داده است. اينكك من شما را سوكند مى دهم به خداوند, و 
به آنجه بر شما فرو فرستاد» و به كسى كه نياكان شما را با طعام هاى ويزهء خوراكك دادء و به كسى كه دريا را براى يدران شما 
خشكك كرد تا آنان را از فرعون و ستم او رهايى بخشدء سوكند مى دهم كه مرا خبر دهيد: آيا در آنجه خدا بر شما فرو 
فرستاده مطلبى مى يابيد كه شما را به ايمان آوردن به محمد فرا مى خوائّد؟ اكر جنين مطلبى در كتاب خود نيافتيد بر شما 
اجبارى نيست. اكنون راه صلاح و درستىء از مسير باطل و طغيان جدا شده است» يس شما را به سوى خدا و ييامبر او فرا مى 


خوانم». نكث: ترجمه يارسى؛ ج 2١‏ ص 7017 


ص: ع 


استقلال قبيله اى آنها بود» مى توانستند موقعتّت قديمى خود را در جريان تحؤّلات ناشى از هجرت مسلمانان حفظ نمايند؛ ولى 
ريشه هاى وابستكى آنها به بازركانى اشراف قريش و تعصّب و جمودى كه در عقايد و باورهاى سطحى يهود داشتند, مانع از 
آن شد كه خود را با افكار» روش ها و تعاليم محمّرد صلى الله عليه و آله متحوّل سازند. ازاين رو به جاى تجديد انديشه و 
شيوه زندكى خودء در لايه ييمان مدينه سعى در حفظ و كسترش افكار يهودى- جاهلى در ميان مسلمانان نمودند. به عبارت 
ديككر دراين مرحله يهود؛ زير يوشش نقد تعاليم قرآن و نكته كيرى از روش زندكى محتّرد صلى الله عليه و آله متزلزل 


نككهداشتن جامعه فرهنكى و معنوى مدينه را نصب العين خود قرار دادند. 


اين برهه از زمان را اككر بخواهيم به زبان امروزى بيان كنيم» مى توانيم از اصطلاح «مبارزه فرهنكى با تعاليم اسلام) استفاده 


كنيم. 


اسناد تاريخى فراوانى از جنين تلاش هايى توسّط يهوديان در متن قرآن و منابع سيره و كتاب هاى تاريخ و حديث ثبت شده 
است. طبيعى است كه تاريخ» مهمترين واقعه ها و اعتراض ها را ثبت مى كند؛ بنابر اين مى توانيم با نظاره و تأمّل بر محتواى 
آنء مبانى فكرى- فرهنككى يهوديان حجاز را در مقابله با تعاليم اسلام دريابيم: 


بر اساس مستندات ابن اسحاق 202)» با مجموعه دقيقى از اسناد تاريخى روبرو مى شويم كه نه تنها در متون سيره ضبط شده 


است. بلكه بازتاب آن را در قرآن به روشنى مى توان ملاحظه كرد. 


دراين اسناد كه نويرى نيز به ثبت آن يرداخته 472 نقش محمّد صلى الله عليه و آله و تعاليم او در يالايش عقايد و روش هاى 
دينى يهوديانء به خوبى مشهود است و نشان مى دهد كه حكونه يهوديان در اين مرحله از منازعات فكرى با ييامبر صلى الله 


عليه و آله امود بودنك. 


محمّد صلى الله عليه و آله در اين ميدان با دو روش برخورد كرد: 


777 تا‎ 12٠ «السيره النَبويه)» ج ”» ص‎ -١ 


7- «نهايه الارب»» ج 3 صص المرفرك ع وريرة ترجمه فارسى. 


ص: عم 


اوّل: نقد تاريخى يهود و تلاش براى بالايش عقايد آنها و احياء تعاليم موسى عليه السلام 


باشيد و ايمان آوريد به آنجه (/ قرآنى كه) نازل كردم كه آنجه را (/ توراتى را) كه همراه شماستء تصديق مى كند و 
تكسن كاقر به آن عاشي و تفروكيد آنه هاق هرابه نياع اند كفو ال قهر من ببرهويد: حق را به باطل مشتبه نسازيد. حقيقت 


را يوشيده نسازيد؛ در حالى كه به حق بودن آن آكاهيد.» (1) يا اينى إشرائيل اذْكْرُوا نغمتى الى أ نْعَمْتٌ عَلَتِكُمْ وَ أَوْفُوا بِعَهْيِى 


ع لهس 


أوفٍ بعؤدكة وَإِبَاىَ قاذعبونة و نوا يما َرَت مَصَدٌ قفد لها فك وَ لا تَكوُوا أَولَ كافر به ولا : َشْتَرُوا بآياتى ثَّمَنا ليلا وَ إِياىَ 
َانَقُونِ»* وَ لا تَبسُوا الْيحقَّ بالْباطِلٍ وَ تَكتمُوا الْححنٌّ و أث: ف تفلقرة. كاك بهودياة| لليعكوله هردم زانيه تيكو كاري فررمانة :م .د هيد 
و خود را فراموش مى كنيد و حال آن كه كتاب خمدا را مى خوانيد؟! جرا تعقّل و انديشه نمى كنيد؟؟ (©)أ تون الا بافْي 
وكتقوة الله كن و اكد + تلوق الكنات أ قاو قطارة داف مرها 101 با لبيودض جااني اعد كد عدار ند نافد البعه زا 
ينهان كنند و آتجه را أشكار سازند؟ بعضى از يهود جيزى نياموخته اند و نوشتن را بلد نيستند. آنها ثورات راجز آرزوى باطل 
خوه نمي داننذ وافقط ينداز باطل مق كنند,) تلا أ و لا تغلتوة أن الله يغله .ما تيوق وما تعلثون: * و مه أمو نَّ لا 


-١‏ بقره: 5٠‏ تا 7ع 
؟- همان: 5١-59‏ 
9 همان: © 
*- همان: © 


ه- همان: ل/الا و // 


ص: م 


يعلمُونَ اْكدات إِنًا ماني وَ إِنْ مُعْ إن ينون (0) لى يهوديان! «ياد آوريد هنكامى كه از بنى اسرائيل عهد كرفتيم كه غير از 
خدا را نيرستيد و نيكى كنيد در باره يدر و مادر و خويشاوندان و يتيمان و فقيران واب بن كه با زبان خوش با مردم صحبت كنيد. 
و نماز بياى داريد و زكات مال خويش را بدهيد؛ و شما روى بركردانديد؛ مكر كروه اندكى و شماييد كه از حكم و فرمان 
خدا ب ركشتيد.) 


ون إَا اله وَ ودين إخسانا و ذِى الْقُوبى و اليتامى و المساكين و قُولُوا لنّاسٍ محثرنا و 

امسر اه ًا مك و أن م مُعْرضُونَ. (1) اى يهوديان! «به ياد آوريد هنكامى را كه عهد كرفتيم 
از شما كه خون يكديكر را نريزيد و يكديككر را از خانه و ديار خود بيرون نرانيد و بر آن عهد اقرار كرديد و كردن نهاديد و 
خود كواه مى باشيد. با وجود اين شما به همان خوى سابق خود هستيد كه خون يكديكر را مى ريزيد و كروهى از خودتان را 
از خانه و ديارشان بيرون مى كنيد ودر كناه وستمء ديكران را عليه ايشان يارى مى كنيد وهر كاه اسيرانى بكيريد» براى 
دياك مدني الوا در قري وجاك لوراك بزو كوي حك جر مكدر ارقي لكام اراق كددية 
نفع شماستء ايمان مى آوريد و به بعضى ديكر كافر مى شوبد؟؛ 10 وَإذْ دنا يناكم لا؟ نش فكونَ دماء كم وَ لا نَحْرجُونَ 
التفر كو ون ومار كو 2 الك لع و تع تَفْهَدُونَه ثم أثع مِؤْلاءٍ تَمُتلونَ نمكم وَ تُخْرِججونَ ريق منْكمْ مِنْ ديارِهِم تَظاهَرُونَ 
لهم ْنم وَالْعدُوانِ وَإِنْ يأنُوكُمْ أسارى تُفاذُومع و ُو مُحرّع عليكم إخراجهغ م أ فَؤْمُِونَ ببغض الكتاب و تَكَفْرُونَ يتفض .... 
4 


1,8 بقره: ل/الاو‎ - ١ 
/” ؟- همان:‎ 
6 همان: ؟مو‎ -* 


- همان. 


ص : اا 
انهؤديان كشائى عستتد كه زيد كى دنيا را به آخرت خريده اند.) 


أولئكك الّذِينَ اشْتَروًا الْحياة الدَّنْيا بالْآخِرَهِ فَلا يحَمْفْ عَنْهُمُ الْعذابُ وَ لا هُمْ ينْصَرُونَ. )١(‏ «يهوديان جه بد معامله اى با خويشتن 


كردند كه به آنجه خداوند بر آنها نازل فرمودء كافر شدند. و اين به واسطه حسد و ستيزه جويى بود.) 


7 دك 


شتا اشْترَوا به أنْفسِهُمْ أن يكفرُوا بما أنْرَلَ الله بَياً أن يرل الله مِنْ قَضلِهِ على مَنْ يَشاءٌ مِنْ عِبادِهِ قباوُ بِعَضَبٍ عَلى عَضَبٍ وَ 
للكافرينَ عَذَاتٌ مُهِينٌ. (7) «يهوديان را خواهى يافت كه از همه مردم حتّى از مشركان به زندكى حريص ترند. وهر يهودى 
آرزو مى كند كه هزار سال عمر كند.) 


وَ لتَجِدَنّهُمْ أخرّصٌ النَّاسِ عَلى عَياه وَ مِنَ الَّذِينَ أشركوا يَوَد أَحَدّهُمْ لؤ يُعَمَرُ ألْفَ سَنَهِوَ ما هُوَ بِمْرَحْزْحِهِ مِنَ الَذاب أنْ يُعَمَرَوَ 
الله بَصِية بما يَفملوق. (8) ديكو اى محهد! اكر سراى آرت دو نزرد خداوند فقظ. مخصوص شما يهوديان اسث و از ميان همه 
مردم به شما اختصاص دارد؛ آرزوى مركك كنيد؛ اكر راستكوييد!) 


و 


قَلْ إِنْ كائث لك الدَّارٌ الْآخِرَهُ عِنْدَ الل خَالِصَه ممَنْ دُونِ النّاس فَتَمَنّوَا الْمَوْتٌ إِنْ كنم صادِقِينَ. (؟) اين تلاش ها براى 
بازكرداندن يهوديان به تعاليم اصلى و حقيقى موسى عليه السلام» اين جماعت را در بن بست فكرى و اعتقادى سختى قرار داد. 


آنها راهى جز روى آوردن به 


/8 بقره: #بقره:‎ -١ 
41٠١ همان:‎ -١ 
47 همان:‎ -'' 
15 همان:‎ -' 


ص: ليان 


تعاليم اسلام كه در نهادش يالايش تعاليم تحريف شده و تصحيح روش هاى غلط نهفته بود» نداشتند. از اينرو سعى كردند تا 
ظاهراً به بنيادهاى نخستين ايمان يهودى بازكشت نمايند و به انّكاء آن» مبارزه فرهنكى عليه مسلمانان مدينه را بُعدى ديكر 
بخشند؛ ولى در اين مرحله آنها با دعوت محمد صلى الله عليه و آله از همه ييروان مذاهب الهى روبرو شدند كه براى تشكيل 
جامعه مؤمنان» منازعات را كنار نهاده با تمشكك به ايمان مشتركك همه آنها به خداى يكتاء راه معنويّت و اخلاق الهى را در 
قلوب انسان ها مى كشايد. 


دوم: تلاش براى تشكيل يك جامعه يكتايرست و زدودن تمام تعصب هاى مذهبى در قبال يبروان مذهب 


بيامبر صلى الله عليه و آله ابتدا براى رفع اختلا.ف ميان مسيحيان و يهوديان كه از افكار غلط يا بى اطلاعى آنها نشأت مى 


كرفت تلاش كرد 


-١‏ آن هنكام كه يهوديان و مسيحيان نجران در باره يهودى يا مسيحى بودن ابراهيم منازعه و ستيز كردند» محمّد صلى الله عليه 


«اى اهل كتاب! جرا در آيين ابراهيم مجادله مى كنيد و حال آن كه تورات و انجيل نازل نشده است؛ مكر بعد از او؟ آيا نمى 
انديشيد؟ بيدار باشيد! بر فرض در جيزى كه علم داريد» مجادله مى كنيد؛ جرا در آنجه به آن علم نداريد» مجادله مى كنيد؟ 
خدا مى داند و شما نمى دانيد. ابراهيم 4 يهودى بودو نه سيحيء او سايم به دين حليت بود ودر شمار مش ركان نبود.) )١(‏ يا 
أ اتاب لم تامجرت ى إتراجيم و ما رت الشؤرا و الإجيل نا بيه ألا عون ها أَنُمْ هؤّلاءِ حاحجِتّم فيما لَكمْ به 
عِلَمٌ فلم ؟ تاوق قيما ليس لك به عِلمُ وَ الله يََلَم وَ كع لد تعلمرق: « ما كان إِبْراهِيمٌ يَهُودِئاً وَ لا- نَض رائئاً وَ لكنْ كان حَيفا 
مُسَلِماً وما كانّ مِنّ الْمُشْرِكينَ. (؟1 


-١‏ آل عمران: هئ تا لاع 
العا 


ص: 894" 
؟- (اى اهل كتاب! جرا حق را به باطل مشتبه مى سازيد و حق را يوشيده مى داريد؛ در حالى كه مى دانيد؟) 


ينا أل الكناب لم تلبث مون الْحنَّ الال و تَكتمُونَ الْحَقّ و نتم تَعْلّمُونَ. () *- «نرسد هيج آدمى را كه خخداى تعالى او را 
كتاب و ححكم بيامبرى داده است كه به مردم بككويد: بندكان من باشيد و مرا به جاى خدا ببرستيد؛ ولى كويد: از خدايرستان 
باشيدة به تعليمى كه از كتاب مى كيريد.و انهه دوس مى ذهيد. .وريه شما فرمان ثمى دهد كه فرشتكان و يامبران رادايان 


خود كيريد. آيا به شما فرمان به كفر مى دهد؛ آن هم يس ازا ين كه تسليم (مسلمان) شده ايد؟) 


- 
أنْ 


اكات يشر الّهُ اكاب و التحكم و الوه نم يَقولَ لئاس تكونُوا عبادا ى مِنْ دُونِ الله وَ لك كونُوا َبَاِينَ بما كت 
تُعَلْمُونَ الكتاب و بما كنع كَدرْسُونَ: « ولا يَأمْ ركع أَنْ تَتَخذُوا الْمَلائِكة وَ انين أزبابا أ َأمركم بالكفر بَغد إِذْ ع رن 
اكر افكار دينى از تعضّ بات ناشى از منافع قدرت يا حرص قدرت طلبى و ماذيت يا ولع دنياخواهى رهبران دينى و سياسى رها 
كود وافحاة إن الباق على فار رمك و سيال .راف نهاى متازع ببااعقان. و ظلو وها فى :مده مى :قران (ه حك وقد كك بقح آثيا ذو 
كمال بخشيدن به روح معنوى انسان و عروج انديشه او ره يافت و در اين وادىء باورهاى دينى با انديشه هاى صحيح يالايش 
مى يابد و عقل با سلوك معنوى؛ جامعّت خود را به دست مى آورد ودر نهايت, امكان بازكشت به خطوط اصلى و مستندٍ 


حصول جنين موقعتتى باعث شد تا محّدد صلى الله عليه و آله دعوت خود را براى تركك تعصضّب هاى مذهبى در تشكيل يكك 
جامعه يكتايرست ابلاغ دارد و وحدت انبيا را در 


؟-همان: هلا و١٠/‏ 


ص: 006 


هدف مشترككء يا هدف انبيا را در وحدتء به همه انسان ها يادآ ور شود: 


«بكوييد: به خداى يكتا و آنجه به ما كفته است و آنجه به ابراهيم و اسمعيل و اسحق و يعقوب و اخلاف نازل شده و به آنجه 


به موسى و عيسى داده شده و آنجه به بيمبران از يرورد كارشان عطا شده؛ ايمان داريم و ميان هيجيكك از آنها فرق نككذاريم و 


تسليم شدكان به خداييم.» 


قل آمَنّا بالله وَ ما أَنْرِلَ عَلَيِنا وَ ما أَنْزِلَ عَلى إِبْراهِيم وَ إشماعِيلَ وَ إشْحاقٌ وَ يَعْقَوبَ وَ الأشباطٍ وَ ما أوتى مُوسى وَ عِيسى و النَيُونَ 
من رَبْهِةٍ لا توق ين 2د ونه و تعن له قد مثوة. (كا ذلى اهل كناب! بايد كلمه اى را كه ميان ما و شماسته» ييذيريد كه 
جز نخدا را نبرستيم و كسى را با او شريكك نكنيم و بعضى از ما بعضى را جز خدا به خدايى نكيرد. اكر يشت بكردند؛ بكو 
كواه باشيد كه ما كردن نهاد كانيم.» 


ل يا أَهْلَ الكتاب تَعالّؤا إلى كلِمَهِ سَواءِ بَيناوَ بكم ألا نَعتَدَ إن الله وَ لا ُشْ رك به شيا و 3ل ستبيايفقا اناا وا ذوة 
الله فَإِنْ تَوَلَُا َقُولُوا اشّهَدُوا ان مُمِمُونَ. (5) يهوديان در جنين فضايى از تعاليم ييامبر صلى الله عليه و آله نمى توانستند با 
طرح جند سؤالٍ به كمان خود سخت و بيجيد ه نفوذ فرهنكى خود را بر جامعه نوين مدينه- آن هم در اوج تمل معنوى و 
تذكر السات سكن كديب تهنا جه «الشهدة بعر فق تتسيرهاق ششخص بر ورا كدو ميناق هزاران افسالهتاريشى 


غلطيده بود و آنان حتّى توان خواندنش را نداشتند. 


يهوديان در تحوّلاءت روحى شبه جزيره عرب» ضعيف و درمانده بودند وراهى جز شكست نداشتند. ولى جرا آنان تن به 


يالايش هاى دينى ندادند؟ 


ابر 1 


ص: 86 


به نظر مى رسد آنها اساساً مردمى يايبند به معنويّات دينى خود نبودند. آنها زير يوشش ديانت يهودىء دنيا را مى جستند و 
دين را در بستر منافع مادى و دنيوى قابل يذيرش مى دانستند و وقتى يهودى بودن نمى توانست امتيازهاى ظالمانه اقتصادى 
آنها را تضمين نمايدء مُشرك مى شدند وبا بت يرستان هم آيبن مى كشتند و حتّى با آنها عليه طوايف يهودى ديكر- كه 


مزاحم منافعشان شده بودند- متتحد مى شدند. 
اسناد تاريخى شبه جزيره عرب به خوبى نشان مى دهد كه يهوديان بنى قَبْنّقَاع كه هم ييمانان خزرج بودند و طايفه بنى نضير و 
بنى قريظه كه هم ييمانان اوس بودند» در منازعات خزرج و اوس.ء اشتراكك در ديانت و ايمان را به دست فراموشى مى سيردند. 


شان مه 


ابن اسحاق به سندى در اين خصوص استناد جسته كه نويرى نيز در «نهايهالارب» اهمّيّت آن را مورد نظر قرار داده است. (01) 


مى نويسد: 


«هريكك از دو كروه يهودى هم بيمانان خود را عليه يهوديان يارى مى دادند و در نتيجه خون آنها ريخته مى شد؛ در حالى كه 


اين در حالى بود كه قبايل اوس و خزرج» مشركك و بت يرست بودند؛ نه بهشتى مى شناختند ونه دوزخى ونه به بعث بعد از 
مركك و قيامت عقيده داشتند و از كتاب و حلال و حرام هم آكاه نبودند. 


يس از اين كه جنكك تمام شد يهوديان؛ فديه اسيران خود را به استناد تورات مى كرفتند و به همين استناد» بنى قينقاع هم فديه 


كردند واهل شرك و بت يرستان را يارى مى دادند. به اين جهت است كه در قرآن آمده: 


«به برخى از احكام تورات رفتار مى كنيد و به برخى از احكام آن كافر مى شويد و حال آن كه اين اعمال شما (يهوديان) از 


جيزهايى است كه تورات منع كرده است. 


يارى دادن كافران و بت يرستانء» فقط براى كسب نعمت دنيايى است.» 


-١‏ «السيره التَبويه)» ج 3 ص ملا 


ص: "7/7 
؟-؟/ ب: مرحله دوّم: راه نفاق 


شكست يهوديان در شكستن تشكل جامعه مسلمانان از راه اوهام و خرافات و عقايد متحتجر يهود شبه جزيره» باعث شد كه به 


جاى روى آوردن به اصول حقيقى ديانت موسى عليه السلام و ايمان و معنويّت. راه ديكرى را اتخاذ نمايند: راه نفاق و فتنه. 


يهوديان يكك هدف داشتند و آن ممانعت از نفوذ تعاليم محمّرد صلى الله عليه و آله بود. براى رسيدن به اين هدف؛. جدال 
فرهنكى نه تنها تأثيرى ننمود, بلكه منجر به تحكيم ايمان مسلمانان به تعاليم محمد صلى الله عليه و آله شد. يهوديان به ناجار, 
راه مناقشه و مجادله را كنار كذاردند و سعى در همرنكك كردن صوري خود با جامعه معنوى مسلمانان نمودند. اين همرنكى به 
آنها مجال مى داد ثا با فتنه انكيزق و ذو كانكى شخضية: راه رشد جامعه معوكى مدينة را سد سازتئد و وتحدث ييروان ميحقد 


اوراق تاريخ كذشته مدينه و اسناد حوادث و وقايع سال هاى اوّل تا سوم هجرىء ما را با شخصيّت هايى متشخخص از تبار 
توردجان اشنا كنل كديا ظلاى مسلياة تتاعاة الصاري مياح ان هون يدات كردتكة قا نا اعهال سنافت حاف 


زيركانه» موقعيت ايمان مسلمانان را متزلزل سازند و در نتيجه مانع از تحكيم مبانى دينى اسلام در جامعه نوين مدينه شوند. 


آنها تقويت موقعتّت يهوديان را تنها در جنين تضعيفى مى يافتند و در اين راه به هوش سرشار و نكته سنج خود و شرئن مسخ 
شده دين يهود در جزيرهالعرب عصر جاهلى تكيه مى كردند. 


ابن اسحاق نام تعدادى از اين افراد متنقّذْ را ثبت كرده و با كزارشى از جكونكى نفاق وفتنه انكيزى آنها به تشريح «تاريخ 


عالمان منافق يهود) يرداخته است. وى مى نويسد: 


«واز جمله اين كسان كه ظاهراً خود را در يناه اسلام قرار دادند و با ديكر مسلمانان همراه شدند و حال آن كه منافق بودند. 
سعد بن حُنيف» زيد بن اللَصَدِيْتء تُعمان بن اؤفى بن عمر عثمان بن ابى اؤفى, رافع بن حُريملهه رفاعه بن زيد بن التابوت. 


سِلسله بن برهام و كنانه بن صُوريا بودند.» 


صسص: "7/7 
اينها از يهودان بنى قينقاع و كسانى بودند كه به كفته ابن اسحاق: 


«هؤلاء المنافققون يحضرون المسجد فيستمعون أحاديث المسلمين و يسخرون و يستهزئون بدينهم). )١(‏ در باره اين منافقان از 
سازد كه مسلمانان مدينه از انَخاذ جنين شيوه اى توسّط يهوديان مطلع بوده اند. اهم اين آيه ها در سوره دوم قرآن منعكس 


شده اسثت؟ از جمله: 


«و كروهى از مردم مى كويند: ما ايمان آورديم به خدا و به روز قيامت؛ و حال آن كه مؤمن نيستند.» (1) «خدا به آنها استهزا 
من كدو انها رادو سركقى و كمزافي رشامى ساذزة كسبهيراث و شير كرواة ياقنق ) (لله تدر دل ناض انها مرفي اسك بس 
خداوند بر مرض ايشان بيفزايد و ايشان راست عذابى دردناك؛ بدين سبب كه دروغ مى كويند. و جون به آنها كفته مى شود: 
در زمين فساد و تباهى نكنيد» ياسخ مى دهند كه ما فقط به صلاح كار مى كنيم و نيك وكارانيم.» (5) ابن اسحاق در بيان منظور 


«منافقان يهودى مذّعى بودند كه ما مى خواهيم بين مؤمنان و اهل كتاب را اصلاح كنيم.) 


«و جون با شيطان هاى خود خلوت مى كنند» كويند: ما با شماييم. همانا ما (مؤمنان را) استهزا مى كنيم.» (5) 


١78 «السيره التّبويه»» ج "ا ص‎ -١ 
/ بقره:‎ -" 

1١6 همان:‎ -" 

ع- همان: 3٠١‏ و١١‏ 

ه- همان: ١7‏ 


ص: عرم 


افثل ايشان مائند كسى است كه اتش افروزد؛ تا اطراف غود زا ووشن كند. خدا آن روشتى :زا بردو ايشان را در :تاريكى رها 
كند كه هيج نبينند.) (1) از متون سيره هم به خوبى مى توان دريافت كه مسلمانان» به ماهّت اين منافقان از طايفه يهود آ كاه 
بودند؛ ولى نفاق آنان را با ستيزه جويى ياسخ نمى دادند. آنان با توجه به اين آيه ها و هدايت هاى محمّد صلى الله عليه و آله 
از خود تدبير و بردبارى نشان دادند و كرجه ريشه اين منافقان در جامعه نوياى مدينه قطع نشدء ولى يهوديان نيز كامياب 
نككشتند و نتوانستند مانع نضح جامعه مدينه شوند. لذا سياست يبشكان يهود با شدّت عمل بيشترى ياى در ميدان نهادند تا قهر و 


دشمى خؤد رابية تدبير ديكرة اعمال تماثل: 
1٠‏ ؟/ ب: مرحله سوّم: راه سياست و خشونت 


كفتيم كه در دو مرحله نخستين» مشكل يهوديان حل نشد و از سويى كسترش كيفى و كمّى تعاليم محمّد صلى الله عليه و آله 
موقعتّت مهاجران و انصار را تحكيم بيشترى بخشيد. لذا طبيعى بود كه يهوديان» راه سياست و خشونت را براى خارج شدن از 
بن بستى كه بيش رويشان بود. انتخاب كنند. يهوديان نمى توانستند احساس دشمنى خود را ينهان سازند. سكوت آنها در 
طول اقامت مسلمانان در مكه بدان نخاطر بود كه به تتايج تلاش هائ محترد صلى الله عليه و آله جشم دوخته بودنذ. آنان به 
شكست فرهنكى قريش دل خوش داشتند؛ تا شايد از اين طريق قدرت خود را در طوايف عرب تثبيت كنند. ولى نمى دانستند 
كه اسلام بزركترين مسأله جزيرهالعرب خواهد شد. اين بود كه احساس ناكامى كردند و كينه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 


مشكل يهوديان» مشكل اقتصادى و سياسى آنان بود و نه مشكل دينى و زندكى مسالمت آميز و به دور از تعض بات مذهبى. 
اين سياست بِيشْكَانٍ راه خشونت و تهديد در اوراق تاريخ عرب, نام و نشانى مُشْخخص و آشكار دارند. ابن اسحاق از آنها به 


عنوان 


إح يقر با 


ص: إه مور 


ايهوديانى كه با رسول خدا ستيز و دشمنى كردند؛ (الأعداء من يهود) ياد كرده است. كفته نويرى توضيحى روشن بر انتخاب 


مرحله سوم به عنوان راه سياست و خشونت از سوى يهوديان است. وى مى نويسد: 


«جون خداونددين خود را آشكار ساخت ومحمّرد صلى الله عليه و آله در مدينه مستقرشد و برادران دينى او از مهاجران و 
انصار كرد او جمع شدند و امر اسلام استحكام يافت» علماى يهودى و دانشمندان ايشان از روى بغى و حسد به دشمنى و ستيزه 


جويى رو آوردند.» (1) ابن اسحاق اين موقعيّت تاريخى را جنين تشريح مى كند: 


وتصيك عد ذلك احراة بهو لزسول اللسصاى اللعليه [و1له] دلي العداوة يها وعهدا فيه لبا خض الله تعال بيد 
العرب من أده رسولّه منهم؛ و انضاف إليهم رجالَ من الأموس والتَزرج مئّن كان عسى على جاهائته فكانوا أهل نفاق على 
دين آبائهم من الشرك و التكذيب بالبعث. إلَا أنّ الإسلام قهرهم بظهوره واجتماع قومهم عليه» فظهروا بالإسلام واتخذوه جه 
من القتل و نافقوا فى الست و كان هواهم مع يَهُودء لتكذيبهم النبى- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- و مجحودهم الإسلام. و كانت 
أخباز يهودويهع الذي سالوة رسول اللدك ضلى اللدغليه [و0] ومنل تو يتوه نو راقوه باللنسء للأبينوا الح بالباطل؛ فكان 
القرآن يَنْل فيهم فيما يسألون عنه. إلا قليلًا من المسائل فى الحلال و الحرام كان المسلمون يسألون عنها». (5) الخ 


در يك جمع بندىء نام اين دشمنان سرسخت و در عين حال منافق و سياسى و مدبّر در تواريخ جنين ثبت شده است: 


«منهم حَيَىَ بن أخطب و أخواه أبوياسر بن أخطبء و جَدَىٌ بن أخطبء و 


-١‏ «نهايه الارب»» ج 3 ص عع 


"- «السيره النْبِويّه)» ج 7 ص 12٠‏ و «ترجمه سيرت»» ج ١‏ ص 5941 


ص: را 


سلام بن مشُكمء و كنانه بن الربيع بن أبى التُحَقّيق» و سلَام بن أبى المحَقّيق و أبورافع الأعوار و هو الذى قتله أصحابٌ رسول اللّه- 
صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- بحيب ر- و الربيعٌ بن الربيع بن أبى الحقيق و عمرو بن بياش و كعب ابن الأشرف- و هو من طيئ 
ثم أحد بنى تَّهان و أمّه من بنى النضير و الحتّواج بن عمرو- حليف كعب بن الأشرف- و كردّم بن قيس- حليف كعب بن 
الأعوق دافية اهم يس النصس. 


و من بنى ثعلبه بن الفطيؤن: عبدالله بن صُوريا الأعور- و لم يكن بالحجاز فى زمانه أحد أعلم بالتواره منه و ابن صَلوبا و مُخَيريق 
و كان حَبرَهم أَسلم. 

و من بنى قَتِنّقاع: زيد بن اللدديت- و يقال: ابن اللصّ يت- فيما قال ابن هشام و سعد بن حُنيف و محمود بن سّ يِحان و عُزيز بن 
أبى عُزيز و عبدالله بن صَيِف. 

قال ابن هشام: و يقال: ابن ضيف. 

قال ابن إسحاق: 

و سُويد بن الحارث و رفاعه بن قيس و فِنُحاص و أَشْيع و تعمان بن أضافيه و بَحرىٌ بن عمرو وشأس بن عدىٌ وشأس بن قيس و 


زنك بن الحارث و تعمان بن عمرو و شكين بن أى شكين وعدا بن يد بز انعماث بق أبى أوفى» أنو أتسن' و محموداية وخيهاو 
مالكك بن صيف. قال ابن هشام: و يقال: 


قال ابن إسحاق: و كعب بن راشد و عازر و رافع بن أبى رافع و خالد و أزار بن أبى أزار. قال ابن هشام: و يقال: آزر بن آزر. 


قال ابن إسحاق: و رافع بن حارثه و رافع بن حُريمله و رافع بن خارجه و مالكك بن عوف و رفاعه بن زيد بن التابوت و عبدالله 
بن سََلَام بن الحارث و كان رهم و أعلّمهم و كان اسمه الخصين فلما أسلم سمّاه رسول الله- صِلَى الله عليه [وآله] وسلّم- 
عبدالله. فهؤلاء من بنى قَيْتقاع. 


ص: وخر 


و من بنى قريظه: الزيبر بن بتاطا بن وهب و عَزال بن شحمُويل و كعب بن أسد و هو صاحب عَقد بنى قريظه الذى نقض عام 
الأحزاب و شمويل بن زيد و ججتِل بن عمروبن شكينه و النَحَام بن زيد وقردم بن كعب و وهب بن زيد و نافع بن أبى نافع و ابو 
نافع عدىٌ بن زيد و الحارث بن عَؤْف و كردم بن زيد و أسامه بن حبيب و رافع بن رُميله و جبل بن أبى قشير و وهب بن يهوذا 


فهؤلاء من بنى قريظه. 

ومن يهود بنى زُرَيق: بيد بن أعصم و هو الذى اغد سول الماك اللمعليه ]و آله] وسار عن ماله 
و من يهود بنى حارثه: كنانه بن صُوريا. 

و من يهود بنى عمرو بن عَؤْف: قَوْدم وهو بن عمرو. 

و من يهود بنى النتجار: سِلسله بن بَؤهام. 


فهؤلاء أحبار اليهود و أهل الشرور و العداوه لرسول اللّه- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- و أصحابه و أصحاب المسأله و النضب 
لأثرالاسلام الشرورٌ ليطفئوه إلا ما كان من عبداللّه بن سَلَام و مُيريق. (01) 


-١‏ «در آن هنككام؛ احبار يهودء از سر طغيان و حسادت و لجاجت. با ييامبر خدا صلى الله عليه و آله از در دشمنى و كينه در 
آمدند؛ جرا كه خداوند ييامبرى را از ميان عرب برانكيخته بود. برخى از اهل اوس و خزرج نيز كه هنوز بر آيين جاهليت 
بودند» و منافقانه» بر دين اجدادشان باقى مانده و رستاخيز را منكر بودند» به يهوديان ييوستند. هرجند آنان» يس از جيره شدن 
آيين اسلام و ايمان آوردن طايفه خويشء در ظاهر به اسلام كرويده و آن را سبرى در برابر كشته شدن قرار داده بودند» اما در 
نهان» نفاق مى ورزيدند و در دلء با يهوديان بودند؛ يبامبر صلى الله عليه و آله را تكذيب مى كردند و اسلام را منكر بودند. 
احبار يهود همان كسانى بودند كه يرسش هاى دشوار براى ييامبر صلى الله عليه و آله مطرح مى كردند و معماهاى ييجيده 
ييش مى آوردندء تا حقيقت را در يوشش باطلء ينهان كنندء اما آيات قرآن در ياسخ به شبهه هاى آنان نازل مى شا. البته 
برخى از يرسش هاى ييرامون احكام و حلال و حرام؛ از سوى مسلمانان مطرح مى كرديد. از جمله: حُحيى بن اخطب و دو 
برادرشء ابوياسر بن اخطب و بججدى بن اخطب؛ و سلام بن مشكم. وكنانه بن ربيع ابن ابى حقيق» وسلام بن ابى حُحقيق» ابورافع 
اعور- كه ياران ييامبر خدا صلى الله عليه و آله او را در خيبر به قتل رساندند- و ربيع بن ربيع بن ابى حقيق, عَمرو بن حتجاش» 
كعب بن اشرف- كه از قبيله طى بود- و يكى از مردان قبيله بنى بنهان به همراه مادرش كه از بنى نضير بود حيجاج بن عمرو 
هم ييمان كعب بن اشرف كردم بن قيس هم ييمان كعب بن اشرفء اينها از بنى نضير بودند. اما دشمنان اسلام از طايفه بنى 
تعلبه بن فيطون عبارتند از: عبدالله بن صورياى اعور» كه در زمان خود؛ در ميان اهل حجاز كسى بيش از او بر تورات آكاهى 
تذاضته وابع فكارياةو اتخريق: و اسللم كه ررر كف آآفآق يرف از ون انشغ توي بق اللصمية اكه اب شام و رااايق أضصيت 
ابلك وسكدابن عسوو محنوه رن اسيسالاء واقوين بن ابى. كزين و عبد الله بن طبيف]- كدناين هيشام آو را لين كتبيك كاميادة 


است- و سويد بن حارث؛ رفاعه بن قيس» منخاصء اشيع» نعمان بن اضَاء بحرميّ بن عمروء شأس بن عدىء شأس بن قيسء» زيد 


بن حارث؛ نعمان بن عمروء شركين بن ابى شّكين» عدىٌ بن زيدء نعمان بن ابى اوفى» ابوانس» محمد بن دحيه و مالكك بن 
صيف» كه ابن هشام او راابن ضيف ناميده- و كعب بن راشدء عازرء رافع بن ابى رافع» خالد» ازار بن ابى ازار»- كه ابن هشام 
او را آزر بن آزر ناميده-» رافع بن حارثه؛ رافع بن حُريمله؛ رافع بن خارجه؛ مالكك بن عوفء رفاعه بن زيد بن تابوت» عبدالله 
بن سلام بن حارث؛- كه يزرك آنان ودانائرين آثان بود و ذر ابتذا خصين ثام داشت ويس از آن كا اسلام آورد» ببامير يدا 
صلى الله عليه و آله او را عبداللّه ناميد- اينها از بنى قينقاع بودند. واز يهوديان بنى قريظه: زبير بن باطابن وهب. عرّال بن 
شمويل» كعب بن اسد- كه ييمان بنى قريظه را كه در جنكك احزاب نقض شدء منعقد كرده بود- و شمويل بن زيد» جبل بن 
مرو بن سكينه؛ نتام بن زيدء قردم بن كعبء وهب بن زيدء نافع بن ابى رافع» ابونافع» عَدى بن زيد» حارث بن عوفء كردم 
بن زيدء اسامه بن حبيبء رافع بن رُميله» جبل بن ابى قشير و وهب بن يهودا. واز طايفه بنى زريق: لبيد بن اعصم- و او كسى 
بود كه ييامير خدا صلى الله عليه و آله را به واسطه سحرء از زنان خويش دور كرد- واز طايفه بنى حارثه: كنانه بن صوريا واز 
طايفه بنى عمرو بن عوف: قرام بن عمرو. و از طايفه بنى نجار: سلسله بن برهام. اينها اخبار يهود بودند و با ييامبر خدا صلى الله 
عليه و آله و ياران ايشان دشمنى داشتند و بر ضد آنان توطئه مى كردند معماهايى مطرح مى كردند تا بر اسلام شبهه وارد كنند 


ونور اسلام را خاموش سازند, جز عبدالله بن سلام و مخيريق كه اسلام آوردند.» 


ص: لذ 


تلاش سرس ختانه اشخاصى كه نام برده شد» موجب بروز حوادث و وقايعى كشت كه يهوديان را به طور جدّى به ادامه 


اهانت و هجو محمّرد صلى الله عليه و آله و خاندانش توس ط يهوديان شيوع بيشترى بيدا كرد. يهوديان مدينه خواسته و 


ناخواسته, به اتّخاذ موضعى سرسخت عليه مسلمانان سوق داده شدند. 


ص: اخذرا 


اهم اين وقايع را مى توان در واقعه فتنه كعب بن اشرف يهودى» دركيرى جدّى با يهوديان بنى قينقاع و توطئه هاى يهوديان 


ابوعفكك ييرمرد فرتوت يهودى از قبيله بنو عمرو بن عوف به تشويق يهوديان در هجو محمد د صلى الله عليه و آله و اصحاب او 


شعرها مى سرود و مردم را علنا عليه ييامبر تحريض مى كرد. 


ب آن كه هنوز بيش از 16 ماه از انعقاد يبمان مدينه نكذشته بودء طايفه يهودى بنوقينقاع- هم بيمانان عبذالله بن اب بن سلول-/ 
بغض و حسد خود را عليه محمد صلى الله عليه و آله و تعاليم او آشكار كردند؛ ييمان مدينه را به طور يكك جانبه لغو نموده؛ به 
]زان عانق روف اكقتد وا مكق تحريك رز نان وا كلد واس قر وق ملم اق امو حب افتندو شو ور كن قو شه نانك عله 
محمّرد صلى الله عليه و آله اعلان جنكك دادند ودر حصارهاى خود متحصّن شدند وعاقبت هم كارى از بيش نبردند. ييامبر 
صلى الله عليه و آله آنها را عفو فرمود؛ به شرط آن كه مدينه را تركك كنند. 


كعب بن اشرف يهودى شاعرى بود كه بيمان مدينه را ناديده كرفت و با هجو محمّدد صلى الله عليه و آله و خاندانش و 
تحريض و تحريكك يهوديان به شورش عليه ييامبر» موجب ناامنى در مدينه شد. يس از واقعه بدر به مكه رفت و قريشيان را به 
اذامة عجدكة غلية محل د حبلى الله عليه و الها تشويق تمواق وبز كشتتكاؤنيت برست قريقن كن واقعة بدن كورسخاء وف:ية عنوان 


يكى از بزركترين حاميان قريشء به مدينه باز ككشت؛ تا قيام مشتركك يهوديان و بت يرستان را عليه يبامبر تداركك ببيند. 


در واقعه احد و هجوم بت يرستان قريش به شهر مدينه» يهوديان به مفادٌ ييمانى كه بسته بودند» عمل نكردند و حاضر نشدند 
كه مسلمانان را در برابر هجوم مكى ها حمايت كنند؛ در حالى كه وظيفه داشتند در برابر دشمنان مدينه» كنار مردم شهر 
كشتار مسلمانان در احد و عدم شركت يهوديان براى حمايت از محممّد صلى الله عليه و آله آشكار كرد كه يهوديان در خفا 
براى نابودى مسلمانان با قريشيان همنظرنك. 

عاقبت يهوديان بنى نضيرء راه يهوديان بنى قينقاع را آشكار كردند. براى كشتن محمّد صلى الله عليه و آله برنامه ريزى دقيق 


نمودند و نزديكك بود در هجوم به مردم مدينه توفيق يابند. 


ييامبر جه كرد؟ تنها فرمود: حال كه حاضر به زندكى مسالمت آميز با مسلمانان نيستيد» از 


5٠١ ص:‎ 

مدينه خارج شويد: 

«از سرزمين من بيرون رويد ودر آن سكونت نكنيد. شما جنان تصميمى كرفتيد و خواستيد جنان غدر و مكرى را بكار بنديد.» 
ون امن كال عي المدين اج قسن اووديين تقرين ارما واد 


«در حصارهاى خود بمانيد! طايفه من شما را يارى مى كند. يهوديان بنى قريظه و هم بيمانان شما از غَطفان به كمكك شما مى 


آيند و با محمّد وارد جنكك مى شويم.) 


در اثر اين تحريككء يهوديان عليه محمد صلى الله عليه و آله اعلان جنك دادند. مسلمانان تنها به محاصره آنها يرداختند و 
وادارشان كردند كه مدينه را تركك كنند. 


ياشيدكى دو طايفه يهود بنى نضير و بنى قبنقاع در مدينه و مهاجرت آنها به خيبر باعث شد تا سران آنهاء بت يرستان قريش را 
براى يكك حمله نهايى به مدينه تشويق كنند و مال فراوان در اختيار آنها نهند. از اين مرحله به بعد است كه يهوديان شبه جزيره 
با تشكل تمام نيروها و امكانات خود؛ قريشيان را به سوى خود دعوت كردند تا محتّرد صلى الله عليه و آله و مسلمانان راااز 


ميان بردارند. 


طبيعى است كه در جنين شرايطى» تشكل كامل يهوديان خارج از مدينه را شاهديم و تفاهم و توافقى ميان آنها و بت يرستان 
عليه تعاليم محمّد صلى الله عليه و آله و صحابه او صورت مى كيرد و نقش سرنوشت ساز يهوديان بنى قريظه آشكار مى شود. 
اين آخرين اميد يهوديان براى فروياشى مدينه از درون است. از اين زمان به بعد يهود وارد مرحله جديدى مى شود. آنان در 


نهايت» سعى در هماهنكى بين يهوديان موجود در مدينه و فريشيان بت يرست دارندك. 
؟- ؟7/ ب: مرحله جهارم: نقض كامل بيمان مدينه و تفاهم با بت يرستان براى نابودى مردم مسلمان مدينه 


هايى ميان بت يرستان و يهوديان بنى قريظه 


ص: 58١‏ 
توسّط حي بن الطب صورت يذيرفت كه منجر به ياره كردن ييمان مدينه توسّط سران يهودى بنى قريظه شد. 


تداركك نظامى بت يرستان و سرمايه يرداخت شده توسّط يهوديان بنى نضير و بنى قينقاع و خيبر بى نتيجه ماند. 


يهوديان مدينه كه از يكسو بيمان را باطل كرده و از سوى ديكر بر خلاق يبماث» عليه مسلمائان با يث برستان هم ييمان شده 


بودند و مى خواستند از درون مدينه» جامعه نوياى مؤمنان را بياشند» راهى جز اعلام جنكك عليه مسلمانان نداشتند. 
ه- ؟١/‏ ب: مرحله ينجم: بز ركترين طايفه يهود مدينه به مسلمانان اعلام جنك داد 


مسلمانان در قبال جنين وضعى جه مى توانستند بكنند؛ جز اين كه بنى قريظه را محاصره كنند و جه اعتمادى به ادامه زندكى با 
يهوديان مدينه داشتند؟ مسلمانان در واقع» خود سازنده وضعى بودند كه باعث شد اهل كتاب به جاى ملايمت و ملاطفت و 
وطتا نسو مهناف و دوق :زا الطاب "اندو بدواف نشي لزن زه الغروي زا لذو شوان برضيهي قرا ويك كيك وتان سكة قر 
برابر آنان انخاذ كردند. طبيعى است كه روند جنين وقايعى» مدينه را به سوى دفاع و طوايف عرب را به سوى تهاجم و تجاوز 


سوق دهكد. 

البنَه بنى قريظه نيز نتوانستند كارى از بيش برند و به جرم خيانت ها و جنايت هايشان» با آغوش باز مركك را يذيرا شدند. ولى 
يهود شبه جزيره عربء كار را خاتمه يافته نديد و راهى جز اميدبستن به قيام و هجوم يهوديان خيبر و همراه كردن همه طوايف 
هم ييمان با آنها نداشتند. 

/١ 8#‏ ب: مرحله ششم: خيبر در آستانه هجوم به مدينه 


شوحو رهالعرينى توانيت كدت كان تتراظ صعرمى بموةناق در شديت قراز بكرم و نحت يه نكيت هاي ساهى: 


فرهنكّى و 


ص: نكن 


اقتصادى يهود بى تفاوت بماند. بنابر اين خيبر در آستانه سال ششم هجرىء به صورت ديك در حال جوشىء از انزوا خارج 
شد و در متن وقايع و حوادث قبايل عرب قرار كرفت. لذا خيبر» دير يا زود جاى خود را در مثث شوم بت يرستان» اشراف و 
نهو باذع كافك ونون وراور تعا لدم ماعطو نظي الل عليةو الذ فد طوس كرد ولاق 31 كدري الي هاو دفايت رقاب 
تأمّلى مى كنيم و بر كسترش تعاليم بيامبر كه همه ريشه ها و يايه هاى نظام كهن جاهلى را متزلزل نموده» مى نكريم» ملاحظه 


مى كنيم كه خيبر بر سر دو راهى تفاهم با مسلمانان و يا ورود به كردونه مثلث شوم قرار داشت. 


مبارزه علنى و بريانمودن جنكك و خشونت عليه اسلام و ياران محمد صلى الله عليه و آله» جزء طبيعت زندكى روزمرّه طوايف 
عربى يهود و بت يرستان شده بود. ديكر نه تلاش محمد صلى الله عليه و آله براى انعقاد ييمانى مبنى بر عدم تجاوز مى توانست 
مانع از بروز خشونت بت يرستان و يهوديان شود و نه حافظان جنين نظامى قادر بودند رو به اسلام آورند ويا به نوعى زيستن» 


به دور از تعصّبات قومى و مذهبى تن در دهند. 


بااين توجهات و با درنظركرفتن شرايط ينج ساله هجرت و طى مراحل ينجكّانه مذكورء خيبر نمى توانست فكر تهاجم و 
نابودى مدينه را از خاطر خود دور سازد و مى بايست براى حمله به مدينه» تمام توان و نيروى خود را كرد آورد. خيبر نشينان 


نمى توانستند با آن همه شكست هاى اقتصادى» سياسى و مذهبىء به معنويّت اسلام كردن نهند. 


جنين راه اجتناب نايذيرى در تداركك حمله. خواه ناخواه فضايى براى حجاز سال ششم هجرى به وجود آورد كه مسلمانان» 


هجوم يهوديان و هم ييمان آنها را از خيبر» ساعت شمارى مى كردند. 


علل و انكيزه هايى كه خيبر را دجار جنين بن بستى نمود. مورد توجّه نككارنده اين سطور قرار كرفت. بايد اين مسأله از نظر 
تاريخى مورد بررسى قرار كيرد كه آيا محتّد صلى الله عليه و آله و ياران او بودند كه بى هيج دليلى مى خواستند به خيبر 
حمله كنند؛ يا يهوديان خيبر جون راهى جز جنكيدن و نابودكردنٍ مدينه نداشتند» موجب شدند كه مسلمان, دفاع اجتناب 


نايذير از مدينه را به كنار قلعه هاى مستحكم خيبر بكشانند و مدينه را از خطر نابودى و قتل عام برهانند؟ 


ص: ”7/87 
ت: خيبر در تدارك حمله به مدينه 


از آنجا كه تاريخ نويسان ما وقايع مربوط به خيبر را از مدينه آغاز مى كنند» مطالعه كنند كان جنين مى يندارند كه محممّد صلى 
الله عليه و آله و ياران او بودند كه به خيبر حمله كردند. به ديككر بيان» جون وقايع درون خيبر توسّط مورّخان بت يرست و يا 
يهودى نكاشته نشده استء در ييكيرى حوادث» اصل بر هجوم مسلمانان و دفاع يهودان نهاده مى شود و نه هجوم يهوديانٍ خيبر 
و دفاع مسلمانان. در اينجا بى آن كه تحت تأثير تاريخ نويسى مسلمانان در دوره خلفاى عباسى قرار كيريم» مستندات تاريخى 


رابا توجه به نقد و بالايش متون و دركى كه خود از تاريخ و سيره ييامبر داريم» تنظيم و ارائه مى كنيم: 


بوده است؟ 
آيا محمّد صلى الله عليه و آله» تلاش صلح آميز نكرد و راه محبت و تفاهم به همزيستى مذهبى را فراراه يهوديان قرار نداد؟ 


آيا عزم مسلمانان در حركت به سوى خيبر» يكك تهاجم سلطه كرانه تلقَى مى شود؛ يا يكك دفاع اجتناب نايذير؟ برعكس آيا 
يهوديان خيبر براى مصالحه با مسلمانان و بازكشت به ييمان همزيستى مذهبى» تلاشى صورت دادند؛ يا با تمام وجودشان قادر 
به تحمّلى دين جديد نبوده» راه حل را تنها در هجوم و غارت و كشتار- جه در كنار مدينه وجه در دشت هاى قلعه دار و 


استحكامات خببر - يافتند؟ 


شناورشدن در جنين دريايى از ابهامات تاريخىء مستلزم آن است كه تصوّرات شخصىء عقيده هاى دينى و برداشت هاى 
تبليغى- عمومى از تاريخ زندكانى ييامبر صلى الله عليه و آله به كنارى كذارده شود و باورهاى شكل كرفته مذهبى- كه بى 
آن كه مُستند به نقَادى تاريخ باشدء به اقتضاى شرايط فرهنكى جامعه و زمينه هاى سياسى آنء القا و تبليغ شده است مدّنظر 


قرار نكيرد. 


وا حصول بدعتيى شناكي» كنات امغازئ» ند بن عم واقنق راصرفا بدوليل جابعة :و قدمت تاريي» هورة يزوعتن 


قرار داديم و آن را به عنوان متن مفروض و اصلى وقايع مورد نظرمان انتخاب كرديم. تمامى اسنادى را كه از تلاش هاى 


ص: ع 


جنكك جويانه مسلمانان يا يهوديان خيبر حكايت مى كندء تفكيكك نموديم و مداركى را كه از تلاش صلح جويانه طرفين نشان 


دارد» استخراج كرديم و با رعايت تقدّم زمانى» جمع بندى نموده؛ به استحضار يزوهند كان مى رسانيم: 


شناخت موقعيّت مسلمانان در شهر مدينه در يكك مقطع مهم زمانى- يعنى از واقعه خندق در ذيقعده سال ينجم هجرت تا صفر 
سال هفتم هجرت كه واقعه خيبر به وقوع يبوست- از اهمّيّت خاصّى برخوردار است. در طول اين جهارده ماه» مدينه با جه 
وقايعى روبرو بوده كه رفتن به خيبر اجتناب نايذير شده است؟ و بالعكس خيبر در اين مدّت با جه وقايعى دست به كريبان بوده 
كه تهاجم به مدينه اجتناب نايذير شده است؟ 


سفيان بن خالد بن تيح هذلى لخيانى در عُرَئّه-/ نزديكك عرفات مكه- اردوكاهى بيا كرد و مردم اطراف خود و ديككر اقوام را 
براى هجوم به مدينه و كشتن مردم مسلمان كرد آورد. عدّه زيادى از مردم با او هماهنككى كردند. )١(‏ ابن سعد واقعه را با اين 


عبارت ثبت كرده است: 


«و ذلك أنّه بلغ رسول الله- صلَى الله عليه [وآله] وسلّم- أن سفيان بن خالد الهذلى ثم اللحيانى و كان ينزل عُرَئَهَ و ما والاها 
فى ناس من قومه و غيرهم قد جمع الجموع لرسول الله). (؟) صفر سال ششم هجرت 
قؤّطاء كروهى از قبيله «بنوبكر بن كلاب» بودند كه با محتّد صلى الله عليه و آله و مردم مدينه دشمنى مى ورزيدند و واقدى 


آنها را «قومٌ من مُحارب» دانسته است كه مدينه را مورد 


#١ سريّه عبدالله بن انيس» واقدى «المغازى/. نكك: اسماعيل بن عبدالله بن بير به نقل از موسى بن بير ج 7 ص‎ -١ 
والطبقات الكبرى)» ج 3 ص هم دار صادر» بيروت.‎ 5 


ص: كن 


تهديدهاى جدّى خود قرار داده بودند. )١(‏ ابن هشام القَرَطاء را قبيله اى از هوزان يا تفيل دانسته است. (5) ربيع الأوّل سال 


تشديد تعرّضات و تهديدهاى اعراب منطقه عَمْر كه منجر به اعزام تُكاشه بن مخصن به آن منطقه كرديد. (5) ربيع الآخر سال 


مدينه با سه حادثه مهم روبرو بوده است: 


.١‏ عُيينه بن حصن بن د ديفه بن بدر القَزارى با سواران وابسته خود به اطراف مدينه حمله بردند و در غابه دركير شدند. يسر 
أبوذن.غفارق وا كشهعند و كله اق اق شيران واغارت كردتد وعمسر ابوذريزا رودثد (ااي هشام واقعه را تحت عنوان غزوه 
ذى قرد آورده است. (8) ذى قرد ناحيه اى از خيبر بوده است كه ييامبر و يارانش براى نجات زن و كله ربوده شده به تعقيب 
عُيَينه يرداختند. (2) ؟. در ذى القصّه نيروهاى بنى ثعلبه و غوال» به مسلمانان حمله كردند و ده نفر را 


-١‏ واقفدى» «المغازى)» ج 3 ص عم غزوه القرطاء. كفتنئن اشنة: ابن سعد در اين خصوص» اصطلاح غزوه را به كار نبرده 
اعبت زيرا مامز طن شن ابى # سد عقيو انلع السك وتات ابم موز ايك كفي شوفاس ره ينه ين شيلم إلى النوطان لكك 
ابن سعدل» «الطبقات الكبرى)» ج 3 ص 2,2 

7'- «السيره التّبويه»» ج "ا» ص ١44‏ 

"1- «مغازى)» .2 3 ص و ترجمه فارسى» ج 3 ص .8١2‏ در باره و نكك: سمهودى» «وفاء الوفا» ج إلذ ص 7 .١‏ ابن 
سعد» «الطبقات الكبرى)» ج 3 ص / 

- واقدى» «المغازى)» ج 3 ص م 

ه- «السيره التبويه)» ج 7 ص ”797 

ل ابن سعدل» «الطبقات الكبرى)» ج 3 ص 6٠١‏ 


ص: كلا 


برد» بعدها كفته بود: 


«فلما كانت غزوه خيبر نظرت إلى أحد النفر الذين كانوا وَلوا ضربى يوم فى التكد قلها وات قال؛ أسلنة وجبى للا اققلت: 
جمادى الأولى سال ششم هجرت 


راه را بر او بستند و هر جه داشت» غارت كردند. 
در اين ماهء مدينه با دو واقعه مهم روبرو شد: 


واقدى, آن را تحت عنوان مُرَيسيع در سال ينجم هجرى ثبت كرده است. (8) واقدى مى نويسد: 


كروهى از قبيله خزاعه و هم يبمان آنها بنى مُدْلِجٍ» در ناحيه فرع نزديكك مدينه فرود آمدند و رئيس و سالار آنها- به نام حارث 


بن ابى ضرار- با اقوام خود و نيروهايى كه 


66١ واقدى,» «المغازى)» ج ؟ ص‎ -١ 

-١‏ واقدى» همان مدركك. نيز نكك: ابن سعدء «الطبقات الكبرى»» ج 7 ص ه/ 
"- واقدى» «المغازى)» ج ؟ ص ”067 

6- «السيره التَبويه)» ج ”7 ص 07 

- «المغازى)» ج ١‏ ص 608 


ص: كن 


كرد آورده بودء آماده حمله به مدينه و كشتن ييامبر صلى الله عليه و آله شدند. اين خبر در مدينه انتشار يافت و محمّد صلى الله 


مهمّى را ثبت كرده است: 
واقدى به نقل از عبدالله بن جعفر و او از يعقوب بن غتبه مى نويسد: 


به ييامبر صلى الله عليه و آله خبر رسيد كه بنى سعد- مجاورنشينان خيبر- در فدكك كرد هم آمده اند و مى خواهند يهوديان 
خيبر را براى حمله به مدينه يارى كنند. متن اصلى سند تاربخى جنين است: «بلغ رسول الله أن لهم جمعاً يُريدون أن يُيسَدٌوا 


يهودٌ ختبر). 


معلوم مى شود كه خيبر در صدد حمله به مدينه بوده كه اهالى فدكك آماده همكارى شده بودند. ييامبر صلى الله عليه و آله 
على بن ابى طالب عليه السلام را به آن سوى فرستاد تااز تداركات حمله به مدينه آكاه شود. (1) دنباله سند تاريخى: 


«على شب ها راه مى ييمود و روزها در كمين به سر مى برد؛ تا اين كه به هَمَحَ (ميان خيبر و فدكك) رسيد. جاسوسى از فد كى 
خيبر فرستاده اند تا آمادكى آنها را به اطلاع ايشان برساند؛ مشروط بر اين كه يهوديان خيبر هم براى آنها سهمى در محصول 
خرماى خود منظور كنند.» 


«... فأقر أنّهِ عينٌ لهم بعثوه إلى خيبر يعرض على يهود خيبر نصرهم على أن يجعلوا لهم من تمرهم كما جعلوا لغيرهم و يقدمون 
عليهم). 


-١‏ نويرىء «نهايه الارب)» ج ؟؛ متن عربى. ج 7 ص 157 ترجمه فارسى. 
؟- «المغازى)» ج 3 ص م 


ص: ين 


سند مهم ديكر ذيل تاريخ همين واقعه است كه وَبَر بن عُلَيم سالار بنى سعد فدكك يس از مشاهده فرستاد كان محمّد صلى الله 
عليه و آله كفت: 
«ياران محمد به سراغ ما آمده اند و ما را ياراى مقابله با ايشان نيست. قبل از آن كه ما به جنكك آنها برويم آنها بر ما فرود 


أفدثل .وق فرسعافه ا ال عابنا كدديه خين فرسقادة دوه يمكن» كرفته اتلدة 


«... سارت إلينا جموع محمد و ما لا طاقةً لنا به قبل أن نأخذ للحرب أهْبتها و قد أخذوا رسولًا لنا بعثناه إلى حَثِير فأخبرهم خبرنا 


و هو صنع بنا ما صنع». )١(‏ سند مهمتر اين كه وَبّر بن علي به عيسى بن عَليله مى كويد: 


آيا تصوّر مى كنى اين كار صورت بككيرد؟ وبر كفت: كار صحبح همين است.) 


«و ما أحراهم أن يغزوه فى تُقر داره. فقلت: و ترى ذلكك؟ قال: هو الرأى لهم». (5) ابن سعد در ذيل: «سرّيه على بن أبى طالب 
إلى بنى سعد بن بكر بفدكث» بر اين جمله تأكيد دارد: «بلغ رسول أنّ لهم جمعاً يريدون أن يُمِدّوا يهود خيبر». (1) اين اسناد. 
مين ثبت تاريخ دقيقى است؛ مبنى بر اين كه يهوديان خيبر هفت ماه قبل از وقوع حادثه خيبر در جريان تداركك وسيعى بوده 
اند و اكر جنين نبود» در شعبان سال ششم هجرت» كوشش طايفه بنى سعد بن بكر براى همبستككى با يهودان خيبر» جهت حمله 


به مدديثة: موود هذاكره قرار تم كرقث وخر آن ذو عدينة منتشر نمى شد كه عل بن 


-١‏ «مغازى)» ج 3 ص م 
؟- همان» ج 3 ص وم 
و «الطبقات»» ج "” ص 19. همجنين نكك: نويرى» «نهايه الآرب)» ج ؟» ص ؟187. ابن كثيرء «السيره التَبويه)» ج ؟ صس ؤثثل 


دارالمعرفه» بيروث» 1178م 


ص: 57/9 

ابى طالب به سوى آن رود. 
رمضان سال ششم هجرت 
مدينه با دو واقعه روبرو بود: 


.١‏ ابورافع بن أبى الحَمّيّق در غطفان و اطراف آن مشركان عرب را جمع كرده بود و با تقل هزينه هاى سنكين» حمله كسترده 
اى را به مدينه تداركك ديد. اكر ابتكار خندق در ميان نبود, ابورافع و همدستانش مدينه را به آتش و خون مى كشاندند. 
ابورافع در خيبر ميان يهوديان زندكى مى كرد و مشغول تداركك مجدّدى بود. سرانجام ابورافع به عنوان مسب جنكك افروزى 
عليه مردم مدينه و فتنه انكيزى در شعله ور ساختن عداوت هاى قبايلى؛ به دست عبداللّه بن عتيكك در رمضان سال ششم 
هجرت به قتل رسيد. اين واقعه» خيبر را دجار هيجانى خاص نمود. )١(‏ ابن هشام با عبارتٍ «قال ابن اسحاق: و لما انقضى شأن 
الخندق و أمر بنى قريظه و كان سكام بن أبى الحقيق و هو أبورافع فيمن َرّْبٍ الأحزاب على رسول الله صلَى اللّهِ عليه [وآله] 
وسلم- ... وهو بخيبر ...». از نقش «ابورافع» در ترغيب يهوديان خيبر به عداوت با اسلام و مسلمانان» حكايتى روشن دارد. (5) 
؟. در رمضان سال ششم هجرتء كروهى از بنى بدر- از قبيله فزاره- به كاروان زيد بن حارثه كه براى تجارت عازم شام 


واقدى سند بسيار بااهميّتى را از عروه بن الزبير ثبت كرده است كه به خوبى نشان مى دهد كه سه ماه قبل از حركت محمد 


صلى الله عليه و آله به سوى خيبر» يهوديانٍ خيبر به طور جدّىء مراحل نهايى تداركات و جمع آورى نيرو و جذب و جلب نظر 


41١ ابن سعدء «الطبقات الكبرى)»» ج ؟ ص‎ -١ 
788 «السيره الْتبويه)» ج لا ص‎ -' 
واقدى». «المغازى)» 9 3 ص عم‎ -" 


ص: لمانا 


حمله كسترده به مدينه و كشتن محمّد صلى الله عليه و آله طى مى كرده اند. )١(‏ براى يى بردن به كتم و كيف اين وقايع» ييامبر 


حمله قريب الوقوع يهوديان به مدينه انتشار يافته و موجب وحشت همكان شده بود با سالار يهودان خيبر: 
أسَير بن زارم براى دعوت به صلح مذاكره نمايد. 
ابن أبى حبيبه با اسناد خود از ابن عباس براى واقدى نقل كرده اند كه أسير بن زارم مرد شجاعى بود و يس از كشته شدن 


ابورافع» يهوديان او را به اميرى خود بركزيده بودند. 


يس از كسب جنين منصبىء اسير بن زارم خطاب به يهودان خيبر» خط مشى آينده خود را در مبارزه عليه محمّد صلى الله عليه 


و آله ونابودى شهر مدينه» جنين اظهار داشته بود: 


«فقام (اسير بن زارم) فى اليهود. فقال: ... يا معشر اليهود! نسير إلى محتّدد فى عفر داره. فإنه لم يَغْر أحدّ فى داره إِلَاأدركك منه 


عدوّه بعض ما يريد. قالوا: 
نعم ما رايت)». 


اى يهوديان! ما در شهر و ديار محمد صلى الله عليه و آله. به جنكك او مى رويم؛ وهر كس در شهر و ديار خود جنكك كند. 
دشمن در بعضى از هدف هايش بر او جيره مى شود. كفتند: خوب انديشيده اى! (5) واقدى هم در تاريخ خود ثبت كرده 


است كه أَسَير به قبيله غطفان رفت و آنها را براى حمله به مدينه جمع كرد. نويرى هم در كتاب خود آورده است: 


«اسير بن زارم يس از اميرى بر يهوديان» شروع به مسافرت ميان قبايل غطفان كرد و آنها را براى جنكك با بيامبر دعوت نمود.) 
0 اين فعل و انفعالات» جهار ماه قبل از حركت محمّدد صلى الله عليه و آله از مدينه است. بنابر اين ديد كاه كسانى كه كمان 
مى كنند: خيبر در حركت مسلمانان به سوى آنء حالت دفاعى 


-١‏ «المغازى)» ج 3 ص ع0 
-١‏ همان» ص 288 و 081 و متن يارسى آنء ج 7 ص 5794 


"1 (نهايه الارب»» ج /ا3. ص .11١١‏ ترجمه فارسى» ج 3 ص 1/9 


ص: "91١‏ 
داشته است» صصح نبوده») با اين اسناد تاريخى منطبق نيسثك. 


آن هنكام كه بيامبر صلى الله عليه و آله از تصميم يهودان مطلع شدء به خارجه بن حُسّيل اشجعى كه با عبدالله بن رواحه به 


خيبر رفته بود» فرمود: 

يشت سرت نحد عن بود؟ا كفت: 

«من در حالى از اسير بن زارم جدا شدم» كه قصد داشت با سياهيان يهود براى جنكك با تو حركت كند.) 
افج متعد لايق كزان اسة” 

١و‏ قدم عليه خارجه بن َسيل الأشجعى فاستخبره رسول الله صلى الله عليه و آله ماوراءه فقال: 


سى نفر از مسلمانان» عازم خيبر نمود تا آنها اسير بن زارم را براى قبول تركك مخاصمه و جل وكيرى از شعله ورشدن آتش 
تعصّبات قبايل دعوت كنند. 


والدع ضاق ارد واقنة روا اوتعيدا للدنرن الس عطزد لين كوو ابس 


«من هم از آن سى نفر بودم. رسول خخدا صلى الله عليه و آله عبداللّه بن رواحه را مسؤول ما قرار داد ... به راه افتاديم تا به خيبر 
رسيديم. كسى را بيش اسدير بن زارم فرستاديم و بيام داديم كه آيا ما در امانيم كه بيش تو بياييم و بككوييم كه براى جه آمده 
ايم؟ ياسخ داد: آرى مشروط بر اين كه من هم از ناحيه شما در امان باشم. كفتيم: جنين است. يبش او رفتيم و كفتيم: رسول 
خدا ما را بيش تو فرستاده اند تا بككوييم: به حضورش بيايى تا نسبت به تو نيكى فرمايند ... اسير با يهود مشورت كرد؛ ولى آنها 


باون امنكن ببخالفيق 'كردتدى كثدال محك سكام شرو اذ بق اشرائيل وابااسر برشص متصوب تح كن اشير كقيق: 


بر فرض جنين باشد ما از جنكك خسته شده ايم. [اين بود كه] با سى نفر از يهوديان» همراه ما (به سوى مدينه) آمد.) (75) اسير 
بن زارم در منطقه ثبار (شش ميلى خيبر) از ملاقات با محمّد صلى الله عليه و آله يشيمان شد و 


-١‏ واقدى. «مغازى)» ج 3 ص ده 


؟- همان» ص 0 حلبى» «الشيره الحلبئه»» ج و3 ص /ا/١‏ 


ص: اانا 


با يارانش قصد فرار و دركيرى داشتند كه اسير ضمن حادثه اى به قتل رسيد. رسيدن خبر اين ماجرا به يهوديان خيبر» موجب 


راسخ شدن تصميم آنها به اعمال برنامه أسير جهت حمله به مدينه شد. 


اين اسناد نه تنها از تلاش هاى جنكك جويانه خيبرى ها حكايتى آشكار دارد» بل به تلاش محتّرد صلى الله عليه و آله و 


مسلمانان براى مذاكره با يهوديان به منظور ترك مخاصمه و قبول مصالحه. تشخصى خاص بخشيده است. 


اين حوادث بى در بى از محرّم تا شوّال سال ششم هجرت,. به خوبى نشان مى دهد كه مردم مدينه بعد از رنج هاى واقعه بدر و 
احد و خندق. دائماً در معرض تهديد, حمله وغارت قرار داشتند وآموخته بودند كه براى دفاع از جان و مال خود؛ در مدينه 
نمانند. احد وخندق نشان داد كه مسلمانان در برابر تعدّض بت يرستان و يهوديان» آسيب يذيرند و بايد دفاع را در ديار 
مهاجمان عملى ساخت. همان تجربه اى كه «اسير بن زارم» يهوديان خيبر را از آن آكاه كرده بود كه بايد براى نابودى محمّد 
صلى الله عليه و آله و مسلمانان» به ديار او هجوم بريم. 


جرا؟ جرا يهود آن همه ملايمت و ملاطفت را ناديده كرفت و به عنوان جزئى از شرايط سخت عليه مسلمانان» راه يس و ييش 


براق خوه باق نكذازة: وجرا أسير بزاى مذاكزه:و"مضالحهه خير وا يكن سر تكذاقت ومنانه راذن آعوقن نكرفكت؟ 


ياسخ همه اين سؤال ها واضح است. يهوديان نمى توانستند بدون استثمار و تغذيه از اشرافت قريشء راه زندكى را بييمايند. 


آنها زندكى را در حيات دنيا ديده بودند. نه دل به دين مى سوزاندند و نه در انديشه آرامش و صلح بودند. 


اين اسناد نشان مى دهد كه مسلمانان در مقابل حوادث بى در بى يهوديان بنى نضيرء بنى قينقاع و بنى قريظه و تلاش هاى ابو 
رافع سلام بن أبى الحقيق» جز ساعت شمارى و انتظار وقوع تهاجم» كار ديكرى نمى توانستند انجام دهند. 


مردم زجرديده؛ جرمشان طرد نظام بت يرستى و يايبندى به معنويّت و انسائيت متكى به خداى رحمان بود و با طوايف عرب 


كه غارت و هجوم, جزء لايتجرّاى زند كى 


ص: 7937 


آنها شده بودء قابل قياس نبودند. مسلمانان از غارت و تهاجم و لشك ركشى هاى بدر و احد و خندق و فتنه هاى بنى نضير و بنى 
قينقاع و لجاجت هاى بنى قريظه و ازبين رفتن همه ييمان هاى مصالحه آميز و روشدن همه عداوت هاى ديرينه» خسته شده 


بودنك. 
مسلمانان» ترسان از هر صرىعء شومى ثغره عا يت برستاق رابه كوش مى شتيددد: 


آنها حضور يهوديان را در وقايعى كه عليه انصار و مهاجران به وقوع مى بيوستء مشاهده مى كردند و نقش يهوديان را در 
ازبين بردن بيمان زندكى مدينه و تحريكك طوايف يهودى درون مدينه مى ديدند و دست آنها را در حمله ها و غارت هايى 
كه مدينه دائماً متحمّل آن بود. مى خواندند و مشاهده مى كردند كه حمايت هاى يهوديان؛ در يس همه اين وقايع» خيبر را به 
مركز اتّحاد يرتحركك يهود و بت يرستان در تدارك حمله به مدينه تبديل كرده است. 


آيا مردم مدينه براى دفاع از حقوق انسانى خود. جز رفتن به خيبر و دفاع در زير همان استحكامات ستككين و دزهاى غير قابل 
نفوذ راه ديكرى داشتند؟ اكر جنكيدن يهوديان حتمى استء جرا در مدينه؟ زن ها و بيّمه ها جه كناهى دارند و جرا اين دفاع 


رادر خانه خصم انجام ندهنك؟! 


من هيجكاه از اين دعاى محمّد صلى الله عليه و آله نمى توانم به سادكى بككذرم. بيامبرى كه وقتى از شهرش مدينه خارج مى 


شدء نككران تهاجم اعراب جاهلى به شهر و بيه ها و زن ها و اموالشان بود: 


«يروردكارا! تو در سفر همراه مايى و خودت خليفه ما بر خانواده هايمان هستى. خدايا! من از كرفتارى سفر و بدى عاقبت و 
مشاهده امور ناخوش در اهل و مال خودء به تو يناه مى برم.) 


أ 


الله انك الشاحت :فى العثر وا الكلينة فى الأقل» اعرد يكدين وغتاء القفر و كايو الفشتله و قري المنطر فى الال :و المال: 


-١‏ واقدى. «المغازى)» 2 3 ص اام 


مر 


ث: مسبر خيبر 


آنجه را كه ابن هشام از ابن اسحاق در باره مسير يبامبر ضلى الله عليه و آله ال مدينه تا خيبر ثيث كرده است» مختصر و محدذود 
استء در باره مسير جغرافيايى مدينه تا خيبر» ما را از جزئنات بيشترى مطلع كرده است. (؟) در اينجا مستندات تاريخى واقدى 


را ملاكك يزوهش قرار داده» ديكر منابع را حول آنء مورد بررسى قرار مى دهيم: 


ثتيهالّداع: واقدى مى نويسد: «ثم أخذ على الزَّغابها. 


ابوعبيد البكرى آن را زُعابه ضبط كرده است؛ ولى عموم محقّقانء وازه را با غين» صحيح دانسته اند و ضبط آن را با عين» 
اهمال در كتابت مى دانئد. «زعابه» منطقه اى نزديكك مدينه ودر شمال غربى آن بين «الجرف» و «الغابه) است. 


فيروزآ بادى آن را محل اجتماع سيل هاى جارى شده. دانسته و به كفته محتّرد بن جرير طبرى استناد كرده است كه در 


كلامش آورده است: 


«بين الجرف و الغابه». (4 سهيلىء به كاركيرى لفظ الغابه در حديث مورد استناد طبرى را مورد انتقاد قرار مى دهد و صحيح 
0 قلعي ذاقك تاقلا ارو متطقه سوق قراب وان طفق واتظ رق مرق وني مقا شيو اق الحاو يها لاقع 1ن ميل 
هاى عقيق؛ رانوناء و ... است و امروزه مردم مدينه اراضى آن را الضيقه مى خوانند و زغابه را صرفاً بر «مُجتمع سيول» اطلاق 
مى كنند. 


-١‏ «السيره التّبويه»» ج 7 ص 65 جاب حلبى» قاهرهء 1972 م 
ع «المغازى)» ج 3 ص “رةه جاب مارسدن جو نس » لندنء» ١9288‏ 
و «المغانم)» ص ١/١‏ 


*- «الرّوض الأنف»» ذيل شرح واقعه خندق. 


ص: خاجارا 


با توجه به تأكيد صاحب كتاب «الروض المعطار» )١(‏ در مورد مهاجرت يهوديان به سوى يثرب و تصريح به اين كه: «مكان 
يقال له يثرب بمجمع سيول بطحان و العقيق و سيل قناه ممما يلى زغابه) (؟) معلوم و مسلّم مى شود كه اين وازه از قديم الأيَام در 
تاريخ مدينه به منطقه مورد نظر كه نزديكك مدينه ودر شمال غربى آن بوده؛ اطلاق مى شده است. () نُقَمى: ياقوت حموى 
آن را «موضع من اعراض المدينه كان لآل أبى طالب» دانسته استء (6) كه با توجه به كفته ابن اسحاقء ذيل واقعه خندق و 
وصف موقعيت قرار كرفتن قبايل مهاجم: «و أقبلت غطفان يوم الخندق و من تبعها من أهل نجد حتى نزلوا بذنب نَقَمى إلى 
جنب أحد) (2) مسلم مى كردد كه وادى نقمى در اطراف مدينه؛ يعنى شمال كوه احد قرار دارد. 


مش تناخ: واقدى مى نويسد: «ثمم سلكك المستناخ». (8) از اين منطقه جز واقدى در مغازى و ابن سعد در «الطبقات الكبرى» (/2 
كه ذيل: غزوه الغابه» مبنى بر اين كه «... حتّى انتهى بهم إلى ذى قَرّده و هى ناحيه خيبر ممما يلى المستناخ .... نام و نشانى از 


اين نام به منطقه اى ميان نقمى و وادى عصر اطلاق شود. 
اين منطقه را امروزه مجاورنشينان نقمى به كسر ميم تلفظ مى كنند. 


وادى مذكور در شمال فرود كاه فعلى مدينه در اطراف جاده مدينه- خيبر» حدود بيست كيلومتر به سوى شمال امتداد دارد. و 
ال سوق دوكز امعداد آنا شمال بهغرت كه 


-١‏ نسخه خطى مكتبه شيخ الإسلام عارف حكمت. مدينه المنوره. 

؟- «اغلب آنان به محلى به نام يثرب مهاجرت كردند و در محل تجمع سيلاب هاى بطحان و عقيق و مسيل قناه در امتداد زغابه 
ساكن شدند.) 

"- همجنين نكك: ياقوت حموىء «معجم البلدان»» جزء » ص 2”4١‏ جاب خانجىء قاهره, 1108 م 

*- «معجم البلدان»» ج لا ص "٠١‏ 

ه- السيره النبويه» ج * ص 77١‏ 

غ-ج ا ص اع 


اج 3 ص ١ل‏ جاب دار صادر. 


ص: 798 
منتهى به اراضى وراء كوه احد مى شودء حدود ” مايل است. 
مصب اين وادىء در الغابه» نزديكى هاى دو جشمه مشهور به نام عين الزبير» و ديكرء عين مهلهل قرار دارد. 


كبس الوطيح: مارسدن جودس » مصححح «المغازى) ابن كلمه را به استناد تعريف صاحب «الصحاح» (ص 0 دار فالان: «اغار 
عليها» معنى كرده است. 


بنابراين؛ اكر با معناى وسيع آن؛ يعنى رود يا جاهى كه با خاكك بر كرده باشندء يا به معناى غار واقع در بن كوه الكبس بدانيم» 
بايد توصيف منطقه محدودى باشد كه از نظر جغرافيايى اهميت جندانى نداشته است و اكر آن را همان خانه كلى تلقَى نماييم؛ 
يعنى كبس الوطيح: خانه كلى وطيح. اشاره به خانه و منزلكاهى منسوب به وطيح مى كند. آيا اين وطيحء همان «وطيح بن 
مازن» است كه يكى از استحكامات خيبر به نام او شهرت يافته» يا نه؟ معلوم نيست. به هر حال مسلّم است كه اين منزلكاه 


ارتباطى به منطقه حصن وطيح در خيبر ندارد. 


تا اين مرحله از مسير راهء ابن اسحاق نام و نشانى نمى دهد. و از اين به بعدء كه منطقه عصر استء ابن اسحاق با مستندات 


تاريخى واقدى همراه است. شايد علت اين امر نزديكك بودن اين مناطق به مدينه بوده» كه آن را جزو مدينه محسوب دانسته 


است. 


واذى عير إن اسحاق لق اذ انق قام يه صواف اوليع متطفهمهرة يسن اذا روج مخسد :از متلديه :لين نام مى برد وو كنات 


واقدى در «المغازى) (همان مأخذ)؛ء يس از اشاره به «كبس الوطيح" مى نويسد: در اين منطقهء ييامبر دو راهنما كرفته است؛ 
يكى سيل بن خارجه و ديكر عبداللّه بن تُعيم؛ «خرج على عصر و به مسجده. 


مصححح «المغازى» عصر را با دو فتح؛ عَصَّرء اعراب كذارى نموده. ولى مصبححان فاضل مصرى «السيره النبويه» آن را به كسر 
عين يعنى عِصّر اعراب نهاده اند. 


آنجه مسلم است» اين نام به كوهى ميان مدينه و وادى الفرع اطلاق مى شده است. و 


"68 السيره النبويه» ج ". ص‎ -١ 


ص: كارا 


ياقوت جموع [كلاعنيق آن كةاعرات زا همان كس عين :و سكرة صاة ذالستعداية معتاق 5ن اشاره اين دارة كاهو كل 


حصن يتحصّن به يقال له عصر و هو جبل بين المدينه و وادى الفؤع». 


وادق عضر كن اذايع لكاه اهاي مميفكى مداق هاا لاخر روذه اسك اذو سرك تجتن منظفة حبر شرق روفية الأجداف كه 


از زمره بلاد «غطفان» معروف است: 


تا اين مرحله از مسير راهء ابن اسحاق نام و نشانى نمى دهد و از اين بعد» كه منطقه عصر استء ابن اسحاق با مستندات تاريخى 


واقدى همراه است. فانن عات ايك امر نزديكك بودن اين مناطق به مدينه بوده» كه آن را جزو مدينه محسوب دانسته است. 
وادى صهبا: واقدى و ابن اسحاقء هر دوء از اسناد تاريخى خود به «وادى صهبا» اشاره كرده اند. و ناكفته نككذارده اند كه: 


«وانتهى رسول الله إلى الصّهْباءء فصلّى بها العصرء ثم دعا بالأطعمه فلم يُوْتٌ إِنَا بالشّويق والتمر. فأكل رسول اللّهِ وأكلوا معه ثم 
قام إلى المغرب فصلى بالناس ولم يتوضاء ثم صلى العشاء بالناس ...420:0 ويامبر به صهبا رسيدئد و ثماز عضر را كزاردتد و 
غذا خواستند. جيزى براى آن حضرت غير از خرما و سويق نياوردند. ييامبر خدا و همراهان از آن غذا خوردند. و بدون اين كه 


وضو بكيرند» نماز مغرب را كزاردند و سيس نماز عشاء را هم همراه مردم خواندند.) 


راهتمايان سامير از وادئ ضهناء زاه هاى متعددى :را جهت رفت به شير بة ] كافى. ببامين وساتده اثد و بر اسامس بعشبى اق 
مستندات تاريخى؛ مانند «المغازى» و منابع جغرافيايى مانند «معجم البلدان»» ييامبر تنها نام يكى از اين راه ها را كه مرحب بوده 


يسنديده و به راهنمايان كفته است كه از اين طريق به سوى خيبر برويد. 


سمهودى و فيروزابادى» مرحب را «طريق بين المدينه و خيبر) دانسته اند» ولى 


-١‏ معجم البلدان» ج 32 ص إرذاة جاب خانجى» ١8.‏ م. 
7 «المغازى)» ج 3 ص اضرف 


ص: 59/8 
نشانى جديد از آن به ما نمى دهد و مشخص نمى كنند كه آيا اين راه» بعد از طى وادى صهبا بوده يا در آستانه آن. 


الصهباء: لفظ مؤنث اصْهّبء به معناى شراب است. ابن سعد در الطبقات الكبرى )١(‏ و البكرى در «معجم ما استعجم) فاصله آن 


تا خيبر را «على بريد) دانسته اند كه به كفته ياقوت حموىء قبل از وادى روحه واقع شده است. (1) و مسير راه تيماء. 


ابرق متطلقةو نابو ا كن مهنا دز حتر عر كين كد ] كنون يه عطوية قطلوى نا كه الصواء يردت حارقى باكنيه الفنهناةة 


يكى 3انست. 


مطرى از مسجد صهباء كه در دورانش مشهور بوده» ياد كرده است. سمهودى نيز آن را از زمره مساجد منطقه خيبر مى داند. 
() و حديث رد الشمسء كه ذيل مسجد فضيخ از منابع تاريخى آن ياد كرده ايم به اين منطقه مرتبط مى شود. اكرجه 
بسيارى از محفّقان مسلمان در طول تاريخ؛ بازكشت خورشيد بعد ازغروب را تأيبد نكرده اند» ولى با اين حالء از نظر 
جغرافيايى و تاريخىء اشاره به اين نكته حايز اهميت است كه دانسته شود بعضى منابع عبادت كردن محمد صلى الله عليه و آله 
در اين منطقه و حكايت واقعه ردٌ شمس در آن را آورده اند. () واقدى در «المغازى) (2) تصريح مى كند كه محمد همراه 


راهنمايانٍ خود. راه مرحب را ييمود و سيس از راه ميان «حياض والسّرير ما تبع صدور الأوديه حتّى هبط به الحَرَصَها. 


سرير: ياقوت حموى در «معجم البلدان» (2) و فيروزآ بادى سرير را يكى از دو وادى خيبر دانسته اند. (/4 و آن ذيكرء عبارت 


است از وادى خاص. 


١ج‏ لاد ص ١١١‏ 

601١ معجم البلدان» جزء ه» ص‎ -١ 

روفاد لوقا عط #او ١‏ 

*- كتاب اول» فصل ششم» مسجد فضيخ) ج ١‏ ص ١5١‏ 
هج '” اص ١6م‏ 

#-ج ف ص ١م‏ 

لا «المغانم المطابه فى معالم طابه)» ص //ا١‏ 


ص: 599 
وادى سرير: كه تاكنون ميان مردم حجاز عموماً و اهل خيبر خصوصاً مشهور استء در مشرق وادى الغرس و نزديكك «سد 
الحصيد)؛ همان منطقه اى كه در جنوب آن كوه مشهور سرير واقع استء قرار دارد. 


0 


حياض: را ندانستم كه كجاست. شايد همان «خلص» كه به صورت «خاص» و «خاض» در كتب تاريخى كتابت شده است» 


باشد. وادى خلص به تصريح البكرى در «معجم ما استعجم)» يكى از وادى هاى مجاور قلاع خيبر است. 


الحَرَصّه: جنانجه كفتيم واقدى در «المغازى» يس از شرح مسافت وادى سرير مى نويسد: ييامبر صلى الله عليه و آله حتّتى: «هبط 


به الحَرَصَه). اين منزلكاه را على بن برهان الدين حلبى در «السيره الحلبيه) «حصن من حصون خيبر) دانسته است. 
از اين منطقه به بعد» بيامبر فاصله بين «شق» و «نطاه) را بيمود و به خيبر مُشرف شد و در محلى به نام «المنزله) رسيد: 


المنزله: واقدى در «المغازى» )١(‏ با جمله: «فسار حتى انتهى إلى المنزله» و عرس بها ساعه من الليل ...) آن را آخرين توقفكاه 


محمد تا دامنه قلاع خيبر دانسته است. 
سمهودى از الاقشهرى نقل مى كند كه او نوشته بود: 


«وبنى له- صلى الله عليه [وآله] وسلم- مسجد بالحجاره حين انتهى إلى موضع بقرب خيبر يقال له المتّنزله عرس بهاء. ل5) و 


خود در قرن نهم هجرىء از شهرتٍ مسجدى در آنجا ياد كرده است. 


بايد ياد آوريم كه ابن اسحاقء بى آنكه از راه «حياض» و «سرير) و «خَرّصه) تا طى فاصله ميان شق و نطاه و اقامت ييامبر در 
منزله ياد كند. تنها يس از اشاره به منطقه صهبا مى نويسد: «حتى نزل بواد يقال له الرجيع». 00 


ا ”. ص زشرف 
؟- («وفاء الوفا»» ص ١٠١8‏ 


9 السيره النبويه» ج ؟ ص 788 


ص: لين 


وادى الرجيع بدان جهت كه محل دفن عامر بن اكوع و محمود بن مَسلمه؛ دو تن از صحابى ييامبر» كه در واقعه خيبر كشته 
شدند و با توجه به اين كه بنا به تصريح ياقوت در «معجم البلدان» محل نككهدارى اثاث و مجروحان و زنان مسلمان بوده. معلوم 
مى دارد كه منتهى اليه وادى به قلاع خيبر متصل بوده است. ولى واقدى بى آنكه به اين نام كلى اكتفا كندء مواضع را دقيق تر 
بيان كرده است. ١‏ 


مورخان و سيره نويسان, اتفاق نظريه دارند كه ييامبر يس از رسيدن به نزديكى خيبر و مشاهده دزهاى مستحكم و برافراشته 


يهوديان» مسلمانان را امر به توقتف داده و جنين دعا كرده استة: 


0 القفاواك اله و اوور 1 سواه وَمَا قن وَرَبٌ الشََّاطِينِ وَ مَا أضْلَلْنَ» نا تَشألَك > حَيِرَ هَذْه الْقَديَه 
كد اماف عونا ينها و نكر كين َو هذه اَيَو َو أََِا و َرٌ ما فيهاء موا بشم الل لمن ن الرّجِيم». 1 


ج: خيبر» ميان ايمان مسلمانان» و نفاق يهوديان 
اشاره 


در متن دعاى مذكورء كه منعكس كننده هدف نهايى ييامبر در طى جنين طريق استء خير مردم و بناهايشان را مسألت مى 


كند و از شْدٌ هرجه در آن استء به خدا يناه مى برد. 
جنين دعوتى» نشانى از كينه و طمع ندارد و هيج لفظى از آن تحريض را القا نمى كند. 


در واة جنين راهى» جز به انككيزه همان دفاعى مة از دستيابى به غنيمت و غنايم تداشث. در آستائه خروج از مديئه» 
و واقع طى سين راهى» جر يهام اع ) معهومئ ار دسنايى به عيب وعايم ر خروج ار مدر 
ييامبر همه را كاه كرده بود كه: 


اليك سرامي الازاعين فى الحيناى كاتا العبيه فلاو :بعك عاديا تاد اله يفرح مضا الاراقة :فى الحياد قانا اليه فاكاء 
اذ 


-١‏ ابن كثير» السيره النبويه» حافظ بيهقى» حاكم, الاصم ... ج # ص 9*8 ابن هشامء السيره النبويه؛ ابن اسحاق ابى معتب بن 
عمرو؛ ج 7 ص "787 
3 «المغازى)» ج 3 ص ع 


ص: 5*0١‏ 
«ييامبر فرمود اكر با من به سوى خيبر مى آبيدء فقط بايد هدف جهاد داشته باشيد و اكر مقصودتان غنيمت اسث تبايد بياييد.) 


وبه همين منظور فرمود: جارجى جار بزند كسى كه همراه ما مى آيدء تنها بايد رغبت به جهاد داشته باشد و كسانى كه قصد 


غنيمت دارندء نيايند. 


/١‏ ج: ارزيابى موقعيت طرفين 
موقعيت مال و تدا ركاتى ياران محمد را مى توان از لابلاى اسناد تاريخى شناخت. 


براى جنين شناختىء به ذكر اهم اسناد تاريخى آن در ذيل اشاره مى كنيم: 


)١‏ «ابوعبس بن جثر نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمد و كفت: اى ييامبر خداء ما نه خرجى داريم و نه زاد و توشه و نه جامه. 
كه همراه شما بياييم. ييامبر يكك جامه به او داد كه به هشت درهم فروختء دو درهم را براى خوراكك خود و دو درهم براى 
خرج خانواده اش و با جهار درهم ديكر بُردى براى خود خريد). (201 7) در آستانه خروج محمدء بعضى از يهوديان مدينه كه 
طلبى ان مسلمانان داشتثد» مطالبة مال ختود را كردند؛ زيرا مى الديشيدند كه وفتن مسلمانان به خيبر ديكر با زكشتى ندارد. جنين 


فشارى باعث شد كه بيامبر در جريان امر قرار كيرد: 


«مرد يهودى كفت: اى ابوالقاسمء اين مرد به من ستم كرده است و خوراكك مرا كرفته و بهاى آن را نككاه داشته است. ييامبر به 
«ابن أبى حَذرد) فرمود: حق او را بده. ابن ابى حدرد كويد: ناجار يكى از جامه هاى خود را فروختم ... و من در حالى كه فقط 
دو جامه داشتم همراه مسلمانان به خيبر رفتم .... 2750 ”07 (ييامبر به صهبا رسيد ... واغذا خواستند ... جيزى براى آن حضرت» 


غير از خرما و سويق نداشتند كه بياورند. محمد و همراهان از آن غذا خوردند)». 20 


-١‏ واقدى. «المغازى)» 3 ص إغاهة تر جمه فارسى» 5 3 ص الع 
ا «المغازى)» جُ 3 ص إغارف 


بوك «المغازى)» ج 3 ص اضرف 


ص: 507 
الشّويق: در لغت به معناى آرد كندم و جو است. 


*) واقدى در «المغازى» )١(‏ مى نويسد: «ليمس عندهم إنَاالعَلف)؛ (1) «مسلمانان جند روزى كه به د ركيرى مشغول بودند» 


خوراكى غير از علف نداشتند.») 
©) واقدى در المغازى 20 از ابوزّهم الغفارى سندى را آورده كه او كفته بود: 
«أصابنا جو شيك وكولنا خش زهان البلّح, وهى أرض ويمه حارَةٌ شديدٌ عَدّها ...). 


«ما به هنكام خوشه بستن خرماء به خيبر آمديم و خيبر سرزمينى است غير قابل تحملء؛ كه كرماى آن شديد است و هنكام 
محاصره حصار سعد بن معاذ» كرسنكى شديد ما را شكنجه مى داد. ناكاه بيست يا سى خر (/ الاغ) از حصار بيرون آمدند ... 
ستلماتان عترها را كرفسد و كشسد و اتش هارا بزافروتسينو كرشت رادر ديكك ها كسد وسلمانان عمكى كرسته بودتداء 


يبامبر در اين موقع دستور داد منادى ندا دهد كه خدا شما را از خوردن كوشت خر ... منع كرده است.) 


ابن كثير اسناد متعددى از بد بودن و خوردن كوشت خر و نهى ييامبراز آن» در جريان وقايع خيبر ارائه كرده است. (26 
همجنين بخارى (2) و با تفصيل بيشترء ابن حجر عسقلانى (2) به آن يرداخته اند. 


بر خلاف جنين مردمانى» كه تاريخ و مغازى نويسان, به استناد فردى از طايفه اشجع - «عبّاد بن بشير» آن ها را نفراتى اندكك, با 


ساز و بركك كم معرفى كردهء خيبر موقعيت ممتازى داشته است. 


١-ج‏ ”.ص 20/8 
؟-ج اص 007 

اج ا ص ٠2ع‏ 

؟- السيره النبويه» ج *. ص عع" 

ه- صحيحء كتاب المغازى؛ 78:2 باب غزوه خيبر. 


- فتح البارى بشرح صحيح البخارى» ج لا ص 757 به بعك. 


ص: ارين 


اوصافى كه از خيبر در كتاب هاى تاريخ ثبت شده. از اغراق به دور نيست. با اين همه مى تواند نشان دهدكه آنجا جكونه به 


صورت يكك يادكان نظامى يهوديان به تحكيم هرجه بيشتر موقعيت خود تلاش مى كرده؛ تا كار مدينه را براى هميشه يكسره 
كند. 


)١‏ واقدى در «المغازى) )١(‏ مى نويسد: 


«يهوديان خيبر كمان نمى كردند كه يبامبر به سوى آن ها برود؛ زيرا حصارها بسيار بلند بود. اسلحه فراوان و افراد زيادى 
داث :: . هر روز ده هزار نفر كدو از قلعه ها بيرون مى آمدند و صف مى كشيلاقل و عى. كفنتل حكوتة متحيل من تواتك با ها 
مبارزه كند؟ ه ركزه هر كز!) 


آب فراوان دارد 2 هزار زره يوش هستند. 
اكر يارئ آن ها ثبودء قبيله اسد و غطفان ثمى تواستتد جلوى اغراب را يكيرتك ...4: 


؟") وقتى محمد صلى الله عليه و آله عتباد بن بشير را به عنوان ييشاهنكك فرستاد» آن ها توانستند فردى از قبيله اشجع را دستكير 
كنند. او كفت: «آرى كنانه بن ابى حُقّيق و هَودَّه بن قيس يبش هم بيمانان خودء از قبيله غطفان رفتند و آن ها را تحريض به 
حر كت :و شركت :زر اجكة بر شد محمد كردلل وبراي أن ها يحصول ركك سالة خرماق بير :را قران ذاةلك .6 03" مرذي ال 
بنى فزاره» كه از هم ييمانان يهود خيبر بود» خرماهاى خود را براى فروش به مدينه آورده بود. در بازكشتء بيش آن ها آمد و 
كفت: «من محمد را در حالى تركك كردم كه خود را براى شما آماده مى كرد. اين بود كه به سراغ همييمانان خود فرستادند و 
كنانه بن ابى الحقيق همراه جهارده نفر از يهوديان براى دعوت غطفان به آنجا حركت كرد و آن هارا به كمكك يهود 
فراخواند». () *) واقدى تصريح مى كند كه: «كنانه بن ابى الحقيق به سراغ غطفانى هاء كه جهار هزار نفر بودند» رفت و با آن 
ها همبيمان شد و عيينهبن حصن را به سالارى بر كزيدند. 


2 ”" ص لام 
3 «المغازى)» ج ”» و ترجمه فارسى» ج 5 ص /ا/؟ 


بوك «المغازى)» ج 3 ص زشرف و ترجمه فارسى ج 3 ص 6 


ص: ع.ع 


آن ها سه روز يبش از آمدن يبامبر به خيبر آمدند و همراه يهود وارد حصارهاى منطقه نطاه شدند). )١(‏ 8) نكته بسيار مهم در 
اين است كه «بنى غطفان» در كنار حصار ناعم به سر مى بردند» ولى يكباره شب هنكام تصميم كرفتند برخلاف بيمان با يهود. 


٠ حَ‎ 3 ٠ 
به سرزمين خود بركردند.‎ 
واقدى در ادامه جنين وصفى مى نويسد:‎ 


«جون يهوديان صبح كردند به كنانهبن ابى الحقيق خبر رسيد كه غطفانيان كريخته اند واو بر دست و ياى بمرد و سخت خوار 
كرديد و يقين به هلا-كك و نابودي خود كرد و كفت: تصور ما ازاين اعراب باطل و بيهوده بود. ما ميان آن ها رفتيم و به ما 
وعده يارى و نصرت دادند وما را فريفتند و به جان خودم سوكند اكر آن ها به ما وعده نمى دادندء هركز درباره جنكك با 
محمد يافشارى نمى كرديم. ما به كفتار سَلَام بن ابى الحقيق توجهى نكرديم كه مى كفت: از اين عرب ها يارى مجوييد كه ما 
آن ها را آزموده ايم. ما ايشان را براى كمكك و يارى دادن به بنى قريظه فراخوانديم؛ و ايشان بنى قريظه را فريب دادند و وفايى 
در ايشان نسبت به خود نديديم. حال آن كه حيَىَ بن اخطب به سراغ ايشان رفته بود و آن ها با محمد قرار صلح و سازش 
كذاشتند و هنكامى كه محمد به بنى قريظه حمله كرد ايشان به سوى اهل و ديار خود كريختند». (7) تأثير خيانت غطفانى ها 
و سردسته آنهاء يتنه در ياشيده شدن خيبر» در يكك كفتكوى ديكر در تاريخ ثبت شده است. بررسى اين سند جنبه هاى 


مختلفى از نفاق درونى يهوديان را نشان مى دهد: 


«عُيئئَه برككشت و بيش يهوديان رفت و آمد و دسيسه مى كرد و مى كفت: به خدا قسم هركز تا امروز جنين امرى نديده ام. 
تصوّر من اين بود كه هيج كس غير از شما محمد رااز ميان بر نخواهد داشت. شما اهل اين همه ثروت و ساز و بركك و 


عجيب است با آن كه در اين حصارهاى مرتفع هستيد و آنقدر خوراكى داريد كه برايش خورنده اى نيست و اين همه آب 


داريد تسليم شديك؟ ...). 


-١‏ همان مدركك. ج 3 ص إهاحرا 
7- «المغازى)» ج 3 ص وى 


ص: ممع 


دراين فرار» تصور عيينه براى از بين بردن محمد مسبوق به سابقه تلاش هاى فراوانى بود كه او با يهوديان خيبر به طرح و 
اجراى آن مصمّم بودندء ولى ثعلبه سلام بن ابى الحقيق كه در اين كفتكو شركت داشته؛ علت اصلى ياشيدن خيبر را عدم 
استفاده از آن همه «ثروت و ساز و بركك و حصارهاى استوار» نمى دانست. به عبينه كفت: «اين تو بودى كه يهود رافريب 
دادى و آن ها را خوار كرده و در جنكك با محمد يهوديان را تركك كردى و يبش از آن هم به خاطر دارى كه با يهود بنى 
قريظه جه كردى؟! ...» (1) سياست بازان يهودء به اتكاى حيله و فريب و ثروت و ساز و برككء نقشه هاى فراوانى براى ياشاندن 
جامعه انضار و مهاجر طراحيى كردند ثا محمد را ال ميان بردارئد» ولى محمد ضلى الله عليه و آله با صداقت» ايمان و يايدارى 
در تحئّلى مصائبء براى اعتلادى يكتايرستى» به هر حال مانع از آن شد كه يهوديان طرح هاى خود را عملى سازند. در واقع 
يهوديان با خيانت هاى دروني خودشان» آن تشكل وحدت در عقيده و ايمان يهود را نداشتند» لذا بسان نظام هاى يوسيده اى 
مى ماندند كه تنها به زرق و برق دنيا فخر مى فروختند واز طريق استثمار اقتصادى» حاكميت سياسى و اجتماعى خود را به 
شبه جزيره عرب اعمال مى كردند. بنابراين» تعجب آور نيست كه دفاع اجتناب نايذير محمد در برابر خيبرى هاء اككر به كنار 
قلاع خيبر كشيده نمى شدء يهوديان و همييمانان آن هاء مدينه را با فتنه و ثروت متزلزل مى كردند» ولى حضور محمد در كنار 
خيبر» آنان را تنها در برابر ايمان و اعتمادشان قرار داد و فتنه و ثروت را در تهاجم يا مقاومت به حداقل تأثير خود تنزل بخشيد. 


در حالى كه اكر با توجه به سابقه احد و خندق» عكس آن را در نظر آوريمء نابودى مدينه حتمى بود. 
ج: خيبر» ميان دعوت به صلحء و بايدارى در تعصب سر سختانه 


در اوج منازعات خيبر» و مقاومت طرفين براى يكسره نمودن سرنوشت مدينه يا خيبر» محمد يهوديان را به تركك بغض ها و 
حسد با مؤمنان مدينه» دعوت به صلح كرد. 


017 «المغازى)» ج 3 ص 2/2 و فارسى» ج ل ص‎ -١ 


ص: .8 


اهم اين اسناد در كتاب هاى مغازى و سيره و تاريخ منعكس است كه ما با توجه به نقد تاريخى آنهاء ذينًا هم اسناد بركريده را 


كه حكايت روشنى ازاين تلاش هاى صلح جويانه دارد» به ياد مى آوريم: 


0 وكيم مُرّنِى» از همراهان لشكرى كه عبينه از «غطفان» براى كمكك به يهود آورده بود كفت: «ما به خيبر رسيديم و وارد 
هيج حصارى نشديم. رسول خدا كسى را يبش غيينه بن حصنء كه فرمانده و سالار غطفان بودء فرستاده ييام دادند كه به اتفاق 
همراهانت بركرد. و در عوض نيمى از محصول خرماى امسال خيبر براى تو باد. ولى عيينه در ياسخ كفت: من و همييمانان و 
همسايكانم مسلمان نيستيم ...». )١(‏ انتظار دستيابى به محصول خرماء در قبال حمايت از يهود در برابر اسلام؛ بيش از اين» مورد 


توافق عبينه و يهوديان قرار كرفته بود. 


(١‏ واقدى در «المغازى» (7) به صراحت نوشته است كه: جون محمد به خيبر رسيدند» سعد بن عباده را براى مذاكره صلح به 


يكى از حصارها كه مرحب يهودىء و عيينه بن حصن در آن به سر مى بردندء اعزام داشت. 


تأكيد واقدى بر اين كه: «فلمًا قدم رسول الله خيبر» أرسل إليهم سعد بن عباده و هم فى الحصن ...4 معلوم مى دارد كه قبل از 
رودررويى يهوديان با مسلمانان» محمد براى انعقاد صلح و ترك مخاصمه تلاش كرده است. سند را توجه كنيد: 


«عيينه مى خواست سعد را وارد حصار كند كه مرحب كفت: او را وارد حصار نكن ... تو به سوى او برو. عيينه كفت دوست 


مى داشتم او را وارد حصار مى كردم تا هيبت و استوارى زياد ما را ببيند. ولى مرحب خوددارى كرد. 
عييئه به كنار دروازه حصار فك 
سعد كفت: رسول خدا مى فرمايند: بركرديد و از جنكك دست برداريد./ فارجعوا وكفوا .. 


عبينه كفت: «به خدا سو كند ما همبيمانان خود را در قبال هيج جيز تسليم نمى كنيم ... 


-١‏ «المغازى)» ج 3 ص لغيه جاب مارسدن. 
ع ” ص 60 اكسفورد 


ص: 5017 
اككر در اينجا اقامت كنى خودت و همراهانت را نابود خواهى كرد. واكر هم بخواهى منازعه را شروع كنىء اينها با مردان و 


سلاح خود بر جنكك بيشى خواهند كرفت ... اينها در جنكك جنان مكر و حيله اى به كار مى برند و جندان يايدارى خواهند 
كرد كه از ايشان ملول خواهى شد). 


*) در جريان تلاش قلعه كنانه بن ابى الحقيق» يهوديان ييشنهاد صلح دادند. سند اين حادثه مهم راواقدى در «المغازى» )١(‏ از 


ابوعبدالله ابراهيم بن جعفر ثبت كرده است كه: 


«فأرسل كنانه رجلًا من اليهود يقال له شَّمَاحَ إلى النبى صلى الله عليه و آله يقول: أترن إليكك أكلمكك. فلما نزل شماخ أخذه 


المسلمون فأتى به النبى صلى الله عليه و آله فأخبره برسالته كنانه» فأنعم له ...). 


«كنانه مردى از يهود را كه نامش شمّاخ بود به نمايندكى به حضور ييامبر فرستاد. او بالاى حصار آمد و به ييامبر كفت: مى 
خواهم بيرون بيايم و با شما مذاكره كنم ... شماخ به اطلاح محمد رساند كه از طرف كنانه ييامى آورده است. 


ييامبر نسبت به او محبت فرمود). 


تأكيد بر احترام و محبت ييامبر به فرستاده «كنانه» و علاقمندى او به قبول صلح آن هم در اوج منازعات» از نظر تاريخى حائز 


دنباله سند نشان مى دهد كه كنانه همراه تعدادى از يهوديان نزديكك محمد آمدند و صلح كردند و ييمان هاى لازم را بستند./ 
«فنزل كنانه فى نفر من اليهود. فصالحه على ما الحه فأحلفه على ما أحلفه عليه». (؟) اين سند را بايد به صرف علاقمند بودن 
محمد به صلحء آن هم در ميدان واقعه و عوج منازعه؛ مورد توجه قرار كيرد. اساساً محمد در رفتن به خيبر» خود را با طوايفى 
روبرو مى ديد كه لجام كسيخته و هوسران حاضر به تركك تجاوزها و استثمارهاى خود نبودند و نمى توانستند ظهور تعاليم 


جديد را هضم و در كنار هم زندكى مسالمت آميزى 


١ج‏ لوص ملانو الاع 


؟- همان مدركك. 


ص: 50/8 


ذاقنقةبافعدوو الا حكرهامى خراق ا قد #اروش راقومين كم هيراة سامون بلا سوق كور تمواق انيد كنات فيه هر كف 
داشتند. و محمد نيز تلش هاى آنها را دقيقاً مطابق مسلمانان در تقسيم سهام اجر نهاده است؟! )١(‏ علاقمندى به تفاهم و 
مصالحه باعث شد تا ييامبر بعد از شكستن تمركز نظامى خيبر عليه وحدت طوايف عرب و همزيستى خدايرستان با هم, آنها را 


به حقوق خودشان و آزادى در آداب و سنن يهود دعوت كند. ووخود ضامن اجراى جنين حقوقى شود. 


واقدى در «المغازى» (5) نشان مى دهد كه جكونه ييامبر حقوق يهوديان را بر زمين هاى كشاورزى و نخلستان هاى خيبر به 
وسميت شتاغت. و زند كن آزاه انهارا دو سرزين غير تضمين تمود: نا انحا كدوقي اقراقق اد ستلماتان يه ؤواغت و سيزى 
كارى آن تجاوز كردندء «يهوديان خيبر به محمد شكايت بردند). 


دنباله سند: 
«محمد دستور داد تا مردم را به مسجد فراخوانند. و خود بيا خواستند و يس از حمد و ثناى خداوند جنين كفت: 


«إِنْ اليهود شَّكوًا إلى أنكم وقعتم فى حظائرهم وقد أُمَنْاهم على دمائهم و على أموالهم والذى فى أيديهم من أراضيهمء 
وعامّلناهم, وإنه لا تحل أموال المعامّدين إِلَابحقهاا. 


«يهوديان شكايت كرده اند كه شما به سبزه زارها و مزارع ايشان تجاوز مى كنيد. در صورتى كه ما به ايشان در مورد خون ها 


و اموالشان امان داده ايم. و معامله بسته ايم. 


همجنين درباره زمين هاى آنها كه در دست خودشان باقى مانده استء ييمان بسته ايم. و با آنها معامله كرده ايم و نمى توان 
اموال كسانى را كه با آنها ييمان داريم تصرف كنيم. مككر در مقابل حق» ... واقدى يس ازاين مى نكارد: «يس از آن 


مسلمانان هيج جيزى از يهوديان نمى كرفتند. مككر اين كه يول آنها را يرداخت مى كردندا. 


-١‏ واقدىء «المغازى»- ج ؟» ص 888 ابن ابى سبره- قطير الحارئى- حزام بن سعد بن مُحيْضه. 


ص: اين 
ح: آثار تاريخى خيبر 


اشاره 


در ذى قعده سال ١١94‏ 60. ق.- آبان 1507 ه. ش. براى بررسى محيط جغرافيايى و تطبيق آن با موقعيت و مواضع تاريخىء از 


مدينه به سوى خيبر رفتيم. 


دو جاده آسفالته به موازات همء مدينه را به خيبر وصل مى كند. يكى كه منتهاى آن خيبر است. و ديكرى كه به طرف شمال 


غريى غير امتداة يافنه و مى 'توان از شهرعاى تيناو سيبس القلييه كذشت. ويه تب و كك رفت 
ما از راه شمال شرقى مدينه عازم مدينه شديم» كه جاده اختصاصى به خيبر بود: 


راهى امتداد يافته ميان سرزمين خشكك. با تيه هاى خاكى و كوه هاى كسترده كه به هضاب شهرت دارد. و نيمى ديكر 


سرزمينى مسطح ولى خشكك و لم يزرع كه در ميان اعراب ١جرأت)‏ تعبير مى شود. 


تطبيق اين سرزمين ها با آنجه كه ما در تاريخ زندكى ييامبر مى خوانيم امكان يذير نيست. ولى اكر راه مدينه- خيبر را به دو 
قسمتء يكى از مدينه تا كوه نمار و سيس از كوه نمار به طرف شمال غربى تا دار بنى قمه (منزل ياسر برادر مرحب يهودى) 
در منطقه نطاه» و سيس به طرف شمال خيبر؛ يعنى عكس مسير اصلى قديمى كه از جبل نمار به الدومه وو از آنجا به قسمت 


جنوبى خيبر وارد مى شدنك. 

بااين تفكيكك مى توان مسير مدينه را تا جبل نمار» ميان سرزمينى با تبه ها و كوه هاى متفرق طى كرد. و به ترتيب از الغابه 
العليا به غابه السفلى و آنكاه نقمى و قريه نقب يردوج يا يردوح؛ كه در آنجا مسجدى به اعتبار توقف و حضور محمد به هنكام 
رفتن به خيبر بنا شده. و صاحب «المناسكك وطرق الحج» (ص ) وجود آن را در صده سوم هجرى تصريح كرده است. 


ازاين مكان به طرف شمالء وادى الدومه شهرت داشته» كه تا رشته كوه الاشمذ كه امروز آن را الاشمذين مى خوانند» امتداد 


دارد. 


ص: 5٠١‏ 
ازاين موقعيت جغرافيايى به طرف شمال تا جبل نمار حره الشقع واقع شده است. 


تطبيق اين موقعيت هاى جغرافيايى صده سوم هجرى با نامكذارى جغرافيايى صده اول هجرى و يا آنجه را كه در متون سيره از 


مسير بيامبر تا خيبر ذكر كرديم؛ بسيار مشكل و امكان انطباق جزء به جزء آن نمى باشد. 


بااين همه مى توان به تصويرى كلى از طى اين فاصله با توجه به نقشه هاى جديد جغرافيايى عربستان سعودى. ارائه نمود. و 


آن را به تقريب رسم كرد. 


ص: ١ع‏ 
امروزه آنجه را كه ما در ميان راه خود از مدينه تا خيبر يافتيم» نام و نشانه هاى ديكرى داشت. 


جاده اى كه ما آن را طى مى كرديم ميان وادى العيون و وادى الحمض بود و سيس به سرزمين المليلح و آنكاه به طرف حره 


خيبر كه دقيقاً در سمت راستء جانب مشرق جاده را يوشانده بود. به روستاهاى خيبر رسيديم. 


در وادى نقمى تأملى داشتيم و لحظه اى بر سرزمين خشكك نكريستيم» تا جاى ياى محمد و ياران او را از اعماق تاريخ نشانمان 


دهد. 


ييكره هاى -١‏ ع؛ 17 ع 


ص: ؟اءع 


يس از يشت سر كذاردن كوه نمار در برابر حره رجيع قرار كرفتيم. و آنككاه يس از طى الصَّلصله و دو روستاى كوجكك آن در 
جهل و هشت كيلومترى جنوب قلاع خيبر در قسمت شمال والى الغرس بناى مدرسه اى جلب نظرمان نمود. و سيس به منطقه 


اى كه سد الحصيد در جنوب غربى خيبر» و در فاصله سى كيلومترى آن واقع بود» ره سيرديم. 


بنا شده بودند. از آنجا به نخلستان هاى كسترده سرزمين اصلى خيبر رسيديم. 


عمده اين نخلستان ها در دامنه بلندى هاى الكتيبه در وادى الزايديه جاى دارد. و نماى عمومى آن هر سياح و يزوهنده اى رابه 


قرون كذشته باز.هى كرذاتك: 
نشان آبادانى خيبر همين بود كه امروزه نيز آن را مى نككريم. 


ييكره هاى ا ع؛ عا ع؛ ماع 
١/ح:‏ قلعه مرحب 


كفتيم بز ركترين قلعه بنا شده بر بلندى هاى الكتيبه را القموص مى نامند. همانى كه جون مرحب سالار خيبريان» در آن اقامت 


مى كزيدند» به نام قلعه مرحب در تاريخ شهرت دارد. 


سرنوشت نهايى وقايع خيبر» در كرو كشودن جنين قلعه از قلاع خيبر بود. و مورخان به اتفاق كفته اند كه على بن ابى طالب به 
تنهايى مرحب را كه رجزخوان, مبارز مى طلبيدء از ياى درآورد. و آنككّاه درب قلعه را ككشود. )١(‏ تاريخ از بناى يرشكوه قلعه 
مرحب بر فراز بلندترين ارتفاعات الكتيبه يادها كرده است. 


مورخان و جغرافى دانان كه خيبر را ديده و وصف كرهده اند از وادى الزايديه كه در 


-١‏ ابن كشرة البدايه والنهايه- ج إزة ص /ا١؛‏ اسدى! حربى» المناسكك ص رلك البكرى. معجم ما استعجم» وازه: القموص؛ ابن 
هشام؛ السيره النبويه- ج *. ص 467 ابن اسحاق- بريده بن سفيان ...- سلمه بن عمرو بن الأكوع. 


ص: "لع 


آنجا «قلعه قديمه تسمى الحصن» قرار داشته» غفلت نداشته اند. به كار يردن اصطلاح «الحصن» به بزركترين قلعه هاى خيبر» از 


بعدها همين بناى مرحبء مقر امارت خيبر كرديد. و امير خيبر در آن سكونت كزيد. 


در منابع جغرافياى تاريخى سرزمين هاى عربستان سعودى از تجديد بناى قلعه مرحبء و ترميم خرابى هاى آن در سال 1م 


منابع قابل اعتمادى در دست داريم. 


حافظ وهبه. خيبر سال ١978‏ م/ 185 ه. را توصيف كرده و به قلعه قديمى آن جنين تصريح كرده است: «و بها قلعه قديمه 
تسمّى الحصن). )١2‏ شارل دوتى كه ميان نوامبر سال //1417 تا مارس 1417 م در خيبر به سر مى برده» دركتاب خود (7) ضمن 
شرح اوصاف سرزمين خيبر» به دقت قلعه مرحب را از نظر تاريخى و جغرافيايى شناسانده است. كه بعدها عبدالله فلبى كه در 
سال 198٠‏ م, به بررسى مدائن صالح يرداخته» ضمن توصيفات راه مدينه به مدين» توقفى در دهكده شّريف و اراضى خيبر 


داشته و آن رادر كتاب (*) به رشته تحرير در آورده است: قلعه مرحب را مورد معرفى قرار داده است. 
راه صعب العبورى را براى يافتن به قلعه طى كرد يم. 
ييكره ع-ع؛ لاع 


بناى قلعه تركيبى از آثار قديم و مصالح كلى جديدء تشخيص هويت تاريخى بنارا مشكل مى كرد. درب ورودى قلعه كه 
كشوده شدن آن به همت على بن ابى طالب در متن تواريخ منعكس استء نخستين منظركاه سياحان بوده است. 


ييكره /- ع 


تصريح ديكرى كه در تاريخ ييرامون قلعه قموص/ مرحب مى خوانيم كه او با 


"١ جزيره العرب فى القرن العشرين» ص‎ -١ 
لندن, 1931 م.‎ ٠١6 ص هق‎ -١ 


51١8 ص:‎ 

اهميت ترين قلعه يهوديان از نظر سلطه بر سرزمين اطراف استء به خوبى قابل مشاهده بود. ييكره 5-9 

وجو ناز دامنه آنء در ميان نخ نخلستان ها به آن نظاره مى كرديم؛ هيبت تاريخى آن را با اوصاف مورخان مطابق مى ديديم. 
ييكره هاى 5-1١١ 48 ٠١‏ 

"/ ح: مسجد الصخره 

در قرن سوم هجرى صاحب «المناسكك» (ص )28٠©‏ به صراحت در يايين حصن القموص حنين ياد كرده است: «والحصن 
الأعظم القموصء هو الذى فتح على يد على ابن ابى طالب رضى الله عنه. وأسفله مسجدالنبي». 


در بررسى هاى تاريخى سرزمين خيبر» ما با سه محل به عنوان مسجد خيبر» و به اعتبار محل نمازهاى محمد و اقامت او در طول 


روزهاى متمادى واقعه» روبرو مى شويم. 
يكى: به نام مسجد الصخره.؛ دوم: به نام مسجد المنزله و سوم: مسجدى در يايين قلعه مرحب. 
واقدى در «المغازى» )١(‏ به يكك سند تاريخى استناد مى كند كه به نظر مى رسد اعتبار نام المنزله يا الصخره مربوط به آن 


باشد: 


«جون ييامبر به ناحيه منزله رسيدند, در آنجا منطقه اى را مسجد خود قرار دادند و نافله آخر شب را كزاردند. دراين هنكام 
ناقه آن حضرت برخخناست و به راه افتاد و لكامش را از بى خود مى كشيدتد: و اهنك صكره ائ داشث» يبامير فرهمود آن را 
آزاة بكذازيك كه مأموز است. وحيوان كنار صكره سكن زأنو ؤذه امير يه آن جا رفندو وسقون:ذادتد با وه ابشان .زا 
همان جا بككذارند. و به مردم هم دستور فرمود كه به آنجا كوج كنند. و در آنجا مسجدى ساختند كه تا امروز هم آنجا مسجد 


اهالى خيبر است)». 


١ج‏ 3 ص 01ج 3 ص 6 


ص: إن 


اين محل در منطقه الس بخه بين دو وادى «نطاه» و «الشق» در خيبر قرار دارد. و تطابق آن با موقعيت فعلى مسجد خيبرى هاء در 


يايين قلعه مرحب بسيار مشكل است. 


اكر جنانجه بعضى از مورخان كفته اند» قلعه مرحب را در نطاه بدانيم» مشكلى بيش نمى آيد. ولى اكر الكتيبه را جزء بلندى 
هاى نطاه ندانيم» مشكل حل نشدنى است. 


قرو ] نأك تطاه را اانا «اسم لأرض اغيم عواقده اسكدو اتقرر انا كته ملق كتاب: «المناسكك) و «معجم ما استعجما 
(ص )0٠‏ كه صريحاً مى كويند: «وفى نطاه حصن مرحب وقصره؛ اختلاف تاريخى بيدا نمى كنيم: اما جه بايد كرد وقتى در 
بعضى از متون مى خوانيم: «وفى الكتيبه حصون: منها القموص ...». (1) ابن سعد اين تفكيكك را يذيرا نيست. در «الطبقات 
الكبرى» (7) بدون ترديد و شكك نظر مى دهد كه: «النطاه والشق خمسه أجزاءء فكانت الكفية حرءا منهاة: 


بااين حلقه. شكاف بين دو كروه از اقوال و آراء تاريخى و جغرافيايى از بين مى رود. بنابراين و به اعتبار اين كفته مى توان 
حنين نتبجه كرفت كه: مسجد الضكره همان المتزلةة و همان مسحدى است كدادر يبان موقعيت أن كفته اثد: يايين قلعه مرحت 
در وادى الذايديه است. ولى با توجه به واقعيت امر كه محل توقف نخستين يبامبر دور از آخرين قلعه كشوده شده بود و تقريباً 
با مقياس هاى امروزى كه مورد تطبيق جغرافيايى قرار داده ايم» سه كيلومتر فاصله است» حصول اطمينان نهايى در اين 


شك است تطبيق دو نام الصخره و المنزله بر محل فعلى مسجد است. ولى در كفتكوهاى فراوانى كه با اهالى خيبر داشتيم» 
همكى به يكك مسجد اذعان دارند و آن همين بود كه در برابرش قرار داشتيم. 


زمين مسطحى كه حدود آن را با جيدن سنكك هاى حره و تنه هاى درخت خرما به 


١١8 حياه سيد العرب- ج ص‎ -١ 


؟-ج له ص 1/1" 


ص: ماع 


بعضى از مطلعين خيبر به ما مى كفتند كه اين محل مسجد بوده است و مصمم هستند بنايى در آنجا بريا سازند. به هر حال 


تصاويرى از اين موقعيت تهيه نمودم تا يزوهند كان را در تطور يزوهش هاى تاريخى سند معتبرى باشد. 


ييكره هاى ١7‏ ع؛ 117 ع؛ 1ع 
"/ ح: جشمه على بن ابى طالب 


ميان اهالى خيبر نام «عين على» منزلتى خاص داشت و آنها را به عنوان يادكارى از آثار عصر رسول ياد مى كردند. 
حمد الجاسر جشمه هاى موجود در خيبر را نام مى برد واز جمله آنء مى نويسد: 


اعين على من عيون خيبر» و هم ينسبونها إلى علي بن أبى طالب رضى الله عنه». )١(‏ موقعيت مكانى اين جشمه دقيقاً در دامنه 


قلعه مرحب است. از اين روى دو وجه تسميه به آن اطلاق شده است: 


نخست آنكه اين نسبت به جهت مبارزه تن به تن على بن ابى طالب با «مرحب يهودى» است و ديككر به خاطر سهم ايشان از 


نتوانستم به اسناد موثقى دسترسى بيدا كنم كه اين ترديد و تعدد را رفع كند. ولى به هر حال انتساب اين جشمه به على بن ابى 


طالب از نظر تاريخى مورد ترديد نيست. 


جشمه يهن و عميق على كه از بالا مى توان توسط يلكانى سنككى به درون آن ره يافت را مشاهده كردم. آثار ترميم و تعمير در 
آن زمان هاى كذشته را نشان مى دهد. 


دو تصويراز آن تهيه كردم تا يزوهندكان با دسترسى به منابع ديكر از شرح موقعيت تاريخى آن غفلت نورزند. يبكره هاى 
ذاعم علاع 


1/1 «فى شمال غرب الجزيره»» ص‎ -١ 





ص: /ااع 
©/ ح: كورستان شهداى خيبر 


ابن هشام در «السيره النبويه» )١0‏ بر اساس كفته هاى: ابن اسحاق و واقدى در «المغازى» 0) نام جهار نفر از مسلمانان مهاجر و 


يانزده نفر از انصار را كه در واقعه خيبر به شهادت رسيده اند» ثبت و با مواردى از اختلاف به آن تصريح كرده اند. 
از مهاجران: ربيعه بن اكثم» ثقف بن عمروء رفاعه بن مسروح, عبدالله بن الهبيب. 


حاطبء عروه بن مُرهء اوس بن القائد انيف بن حبيبء ثابت بن اثله» طلحه بن يحيى» عُماره بن عُقبهء عامر بن الأكوع: اسلم 


(الاسود الراعى)» مسعود ابن ربيعه و اوس بن قتاده. 


بر اساس اسناد واقدىء اختلافى در مورد نام مهاجران ندارد. تنها عبدالله بن ابى امَتِهِ را به جاى عبدالله بن الهُبئِب نوشته است 
كه ماهيتاً يكى است. از انصار: محمود بن مسلمه. ابوالضيّاح, حارث بن حاطبء عَدىٌ بن مُرّه بن سراقه» اوس بن حبيب» انيف 
بن وائله» مسعود بن سعدء بشر بن البراء بن مَعرور» فضيل بن النعمان» عامر بن الأ-كوع, عماره بن عُقبه بن عَتتِاد يسار (العبد 


الأسود). فردى از طايفه اشجع نوشته است. 


نكته با اهميت در مورد مسعود ابن ربيعه است. ابن اسحاق و موسى بن عقبه او را مسعود بن ربيعه كفته اند. ولى ابومعشر و 
واقدى او را مسعود بن ربيع دانسته» كه به تصريح ابن سعد در «الطبقات الكبرى» () تحت عنوان مسعود بن الربيع از ١بنى‏ 


زهره) است. واز زمره مهاجران كه وفات آن در سال 6 بوده است. 


واقدى نام مسعود ابن ربيعه را جزو شهداى خيبر نمى داند. ولى ابن هشام بر اساس كفته ابن شهاب الزَّهرى مى كويد: «من بنى 
زهره مسعود بن ربيعه» حليف لهم من القاره». 50 


١-ج‏ "ا ص ل" 
١ج‏ ل ص 99ع 
لاج “ل ص ١2‏ 


عاج ثا ص ا" 


ص: لضن 


ودر مورد آراء ابومعشر وابن كلبى وابن حجر عسقلانى. )١(‏ واقدى از موقعيت قبور اينها در خيبر نشانى نداده است. تنها 


«عامر بن الأكوع؛ أصاب نفسه على حصن ناعمء فدفن هو ومحمود بن مَسلّمه فى غار واحدٍ بالرّجيع». (1) همجنين ابن سعد (*2 
باايق تأكييد ... «فى غار واحد بالرجيع بخيبر) و حتى از اين كه ييامبر بر آنها نماز كزارد يا نه» معتقد است كه در منابع تاريخى 
به اختلاف ذكر شده است. (5) به هر حال اين امر را مى توان مسلم دانست كه ييامبر و صحابه» شهداى خود را از مهاجر و 
انصار در همان حوالى خيبر دفن كرده اند. و با توجه به تصريح همه تراجم مبنى بر دفن محمود بن مسلمه با عامر بن الأكوع 
در: رجيع؛ مؤيد آن است كه هيج جسدى ديكر به مناطق دورتر برده نشده است و بنابراين از نظر تاريخى كامنًا منطقى است 


در مدت اقامتى كه در خيبر داشتم» يكى از اهالى آن از من يرسيدء آيا مى خواهى قبور صحابه ييامبر را كه در واقعه خيبر به 
شهادت رسيدند» زيارت كنى؟. با اشتياق» و با توجه به اهميت تاريخى آن شتابزده يذيرفتم. او ما را به بطن وادى برد و آنكاه 
يس از بالا رفتن از آن در سمت جب جاده. قبرستانى را به ما نشان داد كه ميان اهل خيبر به قبور الشهدا مشهور است و آنها با 
اطمينان از محل دفن صحابه اى كه ضمن وقايع خيبر به شهادت رسيدند» سخن ها مى كفتند. دقت روى سنكك نوشته ها و ياره 
سنكك هاى متفرق» قدمت تاريخى كورستان را به وضوح نشان مى داد و با وجود آنكه در هنكام بازكشت به مدينه از مطلعان 


آثار نتوانستم منابع و مآخذ ديكرى را به دست آورمء ولى حكومت 


-١‏ الاصابه» ج ا ص لل جاب قاهره. مصطفى محمد ١9794‏ م. 
"- همان مدركك.» ص 070 
*- الطبقات الكبرى» ج 7 ص ٠١7‏ 


اج ” ص 006.0 


ص: عضن 


سعودى در قبول تاريخى بودن جنين كورستانى و آن هم بر اساس تأكيد: شيخ حمد الجاسر مورخ برجسته سعودىء به قبول ما 


اعتماد بيشترى بخشيد. 


ازاين كورستان عكس هايى تهيه كردم. و با توجه به اين كه نوشتن بر سنكك هاى قبور از ديد كاه فقهى وهابى مشربان حرام 
است,. وجود آنهاء در اين كورستان قديمى ما را متعجب نمود. ولى مطلعان خيبر نظر مى دادند كه در حفظ اين كورستان و 
زيارت آن نسل در نسل ساعى و كوشا بوده اند» ولى به علت دور افتادن منطقه از مسير رفت و آمدهاى حجاج قديم به مدينه» 
نسبت به نككهدارى آن كوتاهى شد. 


آنجه كه در يكى از سنكك نوشته هاى كورستان ديدم, به نظر كور مسعود بن ربيع بود. با اين همه اميد است كه تاكنون 
يوهند كان و مورخان كشور عربستان سعودى به آكاهى هاى لازم در خصوص قبرستان قديمى خيبر نائل آمده باشند. اما 
افسوس كه اين حقير به علت عدم دسترسى به ويزاى سفر به عربستان در ده سال اخير (1781- /17817 ه. ش) توفيق بررسى 
عدن منايع ز] لاله ام 


در اين تصاوير سنكك نوشته هاى كورستان» و نماى عمومى آن را مى توان به خوبى مشاهده كرد. 


ييكره هاى /ا١-‏ 4 1/4 ع4 9[اع؛ لاع 





55١ ص:‎ 

فصل بنجم: صلح فدك 

الف: وازه» موقعيت 

ابن دريد فك را با فعل: «فدكت القطن تفديكاء أى: نقشته) مرتبط دانسته است. 

ولى زجاجى آن را به نام فدكث بن حام, يا نخستين كسى كه در اين سرزمين منزل كزيد مربوط مى داند. 


به هر حال, هم ابن دريد كه در ييوند زدن افعال با نام ها در «الاشتقاق» سرسختى مى ورزيد» وهم زجاجى كه سعى دارد 
علت هر نام جغرافيايى را در زندكى افراد مجهول تاريخى جستجو كند, نمى تواندد محققان زبان شناس دنياى ما را قانع 


سازند. 


نامى مشهور بوده؛ كه على رغم كوجكى آن و يا غالبا در تاريخ از زمره توابع خيبر» اهميت آن در متون تاريخى و جغرافيايى 


ناديده كرفته نشكة سد 


تصريح ابوعلى الهجرى صده "ه. ق. در تحديد المواضع (1)» به الحمادعى كه كفته است: «ضرب من جيد الرطب إلى 
الخضره؛ رقيق صقر يكون ببديع و فدك و تلكك الأعراض» (5) 


-١‏ به اهتمام حمد الجاسر» ص جاب رياض» 1 مم. 


رويد.» 


ص: ”ع 


و كفته ابن عام ققدم كرت وووة ميد أرقا به مدين؟ اركب رسولاللهضلى اللدظليه وسلم إلى سبعلاارق عباه يعودة تق 
شكو أصابه على حمار عليه إكافء فوقه قطيفه هَدّكيه مُختطمه بحبل من ليف ...) (؟) نشانه هاى رونق كشاورزى و صنايع 
د ساكنان فرك لمكا ادا كلصن و سبدالله افيا 5ك 61 معي تقاف عقن وعنفة كزدوانبصة رفوك 
قرية به نخيل وصّوافى للسلطان وزرُوع (6) وقتى محمد بن جرير طبرى مى نويسد كه مادر نعمان بن منذر يادشاه حيره؛ از 
اهالى فدكك بوده» در واقع سند معتبرى در قدمت تاريخى سرزمين فدكك به شمار مى رود. (0) سرزمين فدكك» منزلكاه طايفه 


بنومٌُه از قبيله بز ركك و مشهور عرب غطفان است. 


بنى مره ساكنان سرزمين خيبر و فدك بودند. ودر شمال آنها قبيله اشجع به سر مى بردند. كه همككى در مجاورت قبيله 


غطفانى هاء تحت نفوذ متمؤلين و سياستمداران يهود خيبر بودند. 


با توجه به اينكه حرّه خيبر» بزركترين حرّه شبه جزيره بعد از حرّه بنى سليم استء لذا به عنوان يكى از مهمترين مناطق دو راه 
بازركانى مكه- شام موقعيت مهمى داشت و فدك به عنوان منزلكاه يكى از اين دو راه باز ركانى» از اهميت بسزايى برخوردار 


بوده اسة: 


متأسفانه ياقوت حموى وفيروزآبادى از موقفعيت جغرافيايى فدكك سختنى به ميان نياورده انك. ولى صاحب «المناسكك)» (ع)در 


قرن سوم هجرتء بدان جهت كه اين قريه ميانه راه مسافران مدينه قرار داشته» از موقعيت جغرافيايى آن يادها كرده است. 


778 السيره النبويه» ج 7 ص‎ -١ 

؟- (ييامبر خدا صلى الله عليه و آله به سوى سعد بن عباده رفت ... در حالى كه سوار بر استرى بود كه بر آن» خرجينى فدكى 
قرار داشت و بندى از ليف خرما بر آن بود ..») 

"- بلاد العرب» ص 2/ء جاب رياض 1988 م. 

*- «فدكك» دهكده اى است كه نخلستان دارد و در آن كشتزارها و شاه نشين هايى وجود دارد.) 

ه- تاريخ الرسل والملوك, القسم الاول» ص 4٠١١7‏ همجنين اصفهانىء الاغانى» ج ”7 ص "١‏ 

ع- صص 08١‏ و0287 


ص: لمع 


او مسير فدكك را از النقره نزديكترين راه خوانده است كه يس از طى كوه الحباله و العوال» به وادى الغرس- حد فاصل معدن 
النقره و فدكك- و از آنجا به بديع» و سيس با طى كردن مسافت ده ميلى حره. به فدكث ره مى سيردند. )١(‏ 


ب: فدك و يهوديان 


مسلم است كه هنكام دعوت محمدء و هجرت او به مدينه» مردم فدكك يهودى مذهب واز نظر اجتماعى» تابع يهوديان خيبر 


بودنك. 


از خيبر داشتيم» يادها كردم. از واقعه شعبان سال ششم هجرت و «سريه على بن ابى طالب (5) و منازعه با بنى مرّه در واقعه 
شعبان سال هفتم هجرت و: «سريه بشير بن سعد الانصارى). 070 


ب: فدك ببن ستيزه جويى خيبرى هاء و صلح طلبى مسلمانان 


ييمان مشتركك يهوديان فدكك و خيبرنشينان مانع از آن بود كه آنها بتوانند درباره سرنوشت خودء ويا درباره وقايعى كه در 
مدينه مى كذشت. اظهار وجود و نظر نمايند. 
مسلمانان» موضع خصمانه خود را به نفع يهوديان خيبر كتمان نمى كردند. 


واقدى از مأموريت مُحيِصَه بن مسعود اسنادى را ياد كرده است كه او در طول 


-١‏ «صاحب المناسككء از وجود قلعه قديمى در فدكك به نام الثّمُروخ كه در واقع حصن فدكك بوده» ياد كرده است). همجنين 
البكرى» معجم ما استعجمء ذيل كلمه «فدك). 
"- ابن سعدء الطبقات الكبرى» ج 7 ص 4/ 


”اح ابن سعكلء» الطبقات الكبرى» ج 3 ص ١11‏ و متعاقب آن: «(سريه غالب بن عبدالله) ابن سعدء» همان مدركك. ص ١‏ 


ص: 577 
مسير راه مدينه- خيبر از طرف محمد عازم فدكك شده استء تا آنها را به صلح با مسلمانان دعوت كند: 


«محيصه كويد: بيش آنها آمدم و دو روز بيش آنها ماندم» آنان شروع به حرف بيهوده زدن كردند و كفتند در حصار نطاه 
عامر ياسرء اسَِّير» حارث و سالار يهوديان مرحب هستند. خيال نمى كنيم محمد به سرزمين آنها نزديكك شود كه در آن ده 
هزار جنكك جو هست كويد جون خباثت ايشان را ديدم خواستم بركردم ولى آنان كفتند ما تنى جند همراه تو مى فرستيم كه 
براى ما قرار صلح بككذارند. 


«فلما فرغ رسول الله صلى الله عليه [وآله] وسلّم- من خيبر قذف الله لعب فى قلوب أهل قَدَّكء حين بلغهم ما أوقع الله 
تعالى بأهل خيبر» فبعثوا إلى رسول اللّه يصالحونه على النصف من فدكء فقدمت عليه رُسْرِلُهُم بخيبر أو بالطريق» أو بعد ما قدم 
المدينه» فقبل ذلك منهم ...». (5) قبول صلح از طرف مردم فدكك, يس از ناكام ماندن ناكامى خيبريان در قلع و قمع مسلمانان» 
به اطلاآع محمد رسيده است. با اين توجه كه زمان و مكان جنين اعلامى نمى تواند ديرتر از زمان يايان كرفتن واقعه خيبر يا 
دور از سرزمين هاى خيبر به وقوع ييوسته باشد. نكته مهم در اين است كه محمد و ياران او يس از قبول صلح نه به سرزمين 
فدكك رفتندء و نه با مردم آنجا ملاقاتى داشتند و نه درباره دينشان اكراه و اجبارى اعمال نمودند. اين امر به خوبى نشان مى 
دهد كه محمد با وجود آنكه يهوديان فدك را تابع يهوديان خيبر مى ديد و منافع مشتركشان در اثر هم جوارى و تبادل 


محصولات كشاورزى. با اين همه محمد ييامبر اسلام به محض اعلام صلح. امنيت اجتماعى و 


-١‏ «المغازى)» ج 3 ص ارده 
!- السيره النبويه» ج * ص 8 


ص: عع 


اقتصادى و آزادى عقيده دينى آنها را تضمين نمود. و ياى به سرزمين آنها ننهاد» در حالى كه در فاصله جند كيلومترى آنها به 


سير مئ: برد. 


مسلم است كه آنها در مذاكره صلح بيشنهاد دادند كه نيمى از فدكك از آنٍ يهوديان و نيمى ديككر از رسول خدا باشد. ييامبر 
هم يذيرفت. واقدى در مغازى ذيل جنين سندى اذعان مى دارد كه: صحيح ترين سند در خصوص مذاكره صلح. همين سند 
است. (0) 


ت: موقعيت كنونى فدى 


حرّه فدكك را امروزه حرّه هْتَيم كويند. كه در مشرق حره خيبر قرار دارد. و مركز سرزمين يدرع در جنوب حرّه فدكك را اكنون 
در جستجوى سرزمين فدككء تلاش هاى زيادى كردم. بى بردم كه امروزه نيز مركز آن سرزمين را الحائط مى كويند. 


الحائط. نام كنونى فدككء تابع امارات حائل است كه در مغرب الحليفه و جنوب ضرغدء دقيقاً در حد مرز شرقى خيبر موقعيت 


مشخصى دارد. 


در آن ايامى كه به جستجوى سرزمين فدَّك تاريخ؛ و حايط امروز بودم, تا يايان سال 1918 م؛ آن را منطقه اى شامل ١؟‏ 


روستا يافتم» كه حدود ٠٠٠٠١‏ نفر جمعيت داشت. و سكنه مركز الحائط» بيش از 15٠١‏ نفر نبودند. 


سرزمين يوشيده از نخلستان هاء و برخوردار از امكانات كشاورزى. در عين حال مجار زمين هاى خشكك حرّه و تابش آفتاب 


كم 


رفتن به حايط بسيار سخت و مشكل بود. جاده مخروبه و دردست تعمير و مرمت الحليفه به حائل تنها راهى بود كه از سمت 


شرقى حايط عبور مى كرد 


واز آنجا تا الحايط هيج راه خاكى يا استفالته و ... وجود نداشت. 


حايط بى هيج نشانى از تاريخ در لابلاى نخلستان ها و صحراى خشكك متروكك,ء امروزه اهميت خود را به عنوان يكى از 


منزلكاه هاى مسافران مدينه؛ از دست داده اسث. 


.48 طبرى (تاريخ الرسل والملوكك) ج " ص‎ .)6١ -658 همجنين بلاذرى (فتوح البلدان) صص‎ -١ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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